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RISPOSTA 

AL  FINTO 

EUSEBIO    CRISTIANO 


Et  ne  auferas  de  ore  meo  verbum  veritaUi 
usquequaque» 

Ps.  CXYUL 


I.  Uo  uomo  che  impose  a  sé  stesso  il  nome  di  Eusebio  Cri- 
stiano, che  Tiene  a  dire  un  Cristiano  pio  e  religioso,  pubblici 
alla  macchia  un  virulento  opuscolo  contro  di  me,  il  qual  da 
prima  in  varie  città  d^Italia  segretsun/cnte  i^  '3p^rsO|  .jb.  a  poche 
e  certe  persone  conódato:  di  ch« -.u^ptone  il  cimfore,"  {orlan- 
done tutti,  rari  erano  tuttavia  quelli ;c)ie .lètto  q Ceduto  Paves- 
sero:  dì  poi,  resosi  più  comune,  anche  AllèmW  tt}àt^(^rvenne(i). 
Non  avrei  obbligazione  di  rispondere^  nèt^){>ÓQchii!ei  c5frtamente, 
se  incognito  autore  avesse  combattette  delle  mie  opinioni  indif- 
ferenti^ attesoché  le  sopraccrescenti  mie  occupasioni  mi  tolgano 
il  tempo  e  le  lorze  da  entrare  in  discussione  con  quelli  che 
di  loro  osservazioni  m^  onorano.  Ma  non  é  una  placida  discus* 
sione  a  cui  mMnviti  Ettsd>io  Cristiano:  anzi  volgendo  a  me, 
come  a  reo  convinto,  uno  sguardo  severo,  m'intima  la  capitale 
sentenza ,  e  colla  maggiore  solennità  annunzia  al  pubblico  che 
io  ho  trmnaio  (a),  e  fa  sapere  a  tutti  ch^egli  hafinalmeroe  scO" 
peno  il  tòsco  delle  mie  dottrme  mon^ere{3)ye  scrive  solo  accioc- 
ché i  suoi  nazionali  noi  succino:  queste  mortifere  dottrine  mie 


tm*ft 


(i)  Il  iìiolo  è  qnesto  :  Akune  Afférmazioni  del  signor  Antonio  Rosmini 
Strhati  prete  roveretano,  con  un  saggio  di  Riflessioni  scriito  da  Eusebio 
Cristiano,  lo  citerò  quest'opuscolo  colla  lettera  R  (Riflessioni)  e  col  numero 
della  faccia. 

{p)  R.  face.  4*  (3)  Ivi. 


esser  rotali  che  convengono  a  capello  con  quelle  orribili  di  Cal- 
vino, di  Lutero,  di  Giansenio^  di  Molinos,  di  Bajo,  di  Quesnello, 
e  se  altri  vi  sono  nomi  più  esecrati  nella  Chiesa!  In  fine  però, 
sfogatosi,  fa  voti  al  cielo  perchè  io  conosca  gli  umani  miei  er- 
roriy  e  la  radice  Jutiesta  effonde  son  pullulati  (i)'^  per  la  quale 
radice  pare  che  egli  voglia  intendere  la  mia  saperbia,  che  egli 
vede  naturalmente  nel  mio  cuore  cogli  occhi  suoi^  continuando 
psrò  a  credere^  come  dice ,  che  il  signor  Rosmini  abbia  errato 
senza  delitto  di  sua  volontà  (a),  e  che  parli  con  inerita  quando 
fa  la  bella  protesta  <<  di  voler  mantenere  i  principj  costanti 
u  della  Chiesa  maestra  di  morale  e  di  sana  credenza  i»  (3),  chia- 
mandomi nondimeno  cieco^  e,  come  i  farisei,  un  cieco  die  si  fa 
£/ttre(4)9  né  punto  dubitando,  che  nella  sua  bocca  suonino  otti- 
mamente que^  versi  che  Dante  pone  nella  bocca  di  Virgilio,  tipo 
della  stessa  sapienze,  i  quali  egli  premette  per  motto  al  suo  libro: 

«  Drizza,  Lettor,  ver  me  le  acute  luci 

«  Dello  intelletto,  e  fleti  manifesto 

M  L'error  de^  ciechi  che  si  fanno  duci  »   (5). 
••*■••• 

E  tutlò**cMd*an^or»/nón^fcsJG|eva  da  me  risposta:  Tessermi  io 
tante  volte  drdljiavajtt>.figliyiolo  ubbidiente  alla  Chiesa  cattolica 
in  ogni  mio[tfciìtto,'aVrebBe  risposto  d'avanzo  a  delle  mere  in- 
giuriose appeU^zionuB^^V^lificazioni.  Ma  Eusebio  Cristiano  non 
si  contenta  di  qualiBcàroIi  ^er  uomo  già  traviato  e  consenziente 
agli  eretici^  tenta  provarlo  con  testi  di  Concilj,  bolle  di  Ponte- 
fici, proposizioni  condannate,  ed  ogni  altro  argomento  teologico^ 
e  il  fa  di  tal  modo,  che  pochi  de^  comuni  lettori  saprebbero  stri- 
garsi da^  suoi  artificiosi  ragionamenti  e  asserzioni  franchissime. 
Laonde  sembrerebbe  che  io  dispregiassi  i  fedeli,  miei  fratelli,  se 
io  non  pubblicassi  in  loro  servigio  una  mia  giustificazione.  Dico 
una  mia  giustificazione^  perchè,  dopo  letto  tutto  quanto  dice 
Eusebio  nel  suo  dritto,  e  lettolo  con  animo  persuasissimo  di 

(i)R.  A(r.XV,  facc.63.     (a)  Ivi,facc.6i  e62.     < 5)  Ivi,  face. 6^2,  nella  noia. 

({)  Cbi  sieno  quelli  che  hanno  me  cieco  per  duce,  non  voglio  io  cerla- 
mente  indagare:  questo  posso  hen  dire,  ch'io  non  mi  feci  mai  duce  di 
nessuno  da  me  stesso,  e  che  perciò  il  colpo  ferisce  quella  legittima  augusta 
e  sacra  autorità  che,  se  son  duce,  duce  m'ha  reso. 

(5)  piif^.  xvni. 
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esser  fallibile,  e  pronto  a  fare  qualsiasi  ritrattazione  ovMo  pò* 
tessi  accorgermi  di  dissentir  dalla  Chiesa,  non  ho  tuttavia  tro-* 
vaia  vera  né  pur  una  delle  innumerevoli  colpe  che  egli  mi  appone. 
Conciossiaché  né  pur  una  delle  dottrine  o  proposizioni  da  lui 
allegate,  ha  comunanza  di  sorte  con  quanto  io  sento  e  professo, 
e  sentii  sempre  e  sempre  professai.  Questo  è  quello  che  debbo 
io  ora  dimostrare,  e  a  cui  solo  stringere  il  mio  ragionamento. 

Ommetto  adunque  di  lamentarmi,  come  potrei ,  col  mio  av- 
versario, perchè,  credendomi  egli  in  errore,  non  abbia  meco 
usato  il  modo  prescritto  dal  vangelo  nella  correzione  fraterna,  e 
ne  abbia  inverso  Tordine,  ponendo  il  Die  ecclesiae^  avanti  il  Cor" 
ripe  eum  inter  te  et  ipsum  solum^  ommetto  di  lamentarmi  perchè 
abbia  altresì  cosi  apertamente  mancato  alle  regole  della  lealtà, 
della  onoratezza  e  della  franchezza  propria  delPonest^uomo, 
molto  più  del  pio  e  religioso  cristiano,  massimamente  poi  del 
difensore  della  verità,  siccome  egli  crede  di  essere^  e  voglio 
ancora  ch^egli  sappia,  prima  di  entrare  a  rispondergli,  che  io 
di  tutte  queste  cose  non  gliene  tengo  rancore,  e  gliele  perdono 
di  cuore,  pensando  che,  tutto  acceso  di  zelo  Panimo  suo  per 
un  oggetto  sì  grave  e  sacro  com^ella  è  la  purità  della  fede, 
non  abbia  trovato  più  atteuzione  né  forze  d^animo  da  occu« 
parsi  degli  accessorj ,  cioè  del  miglior  modo  di  procedere  nel- 
Tintraprendeme  la  difesa.  D^altra  parte,  prima  di  purgarmi  nel 
merito  delle  imputazioni  datemi,  non  meriterei  di  essere  udito 
in  sulla  forma  della  imputazione,  anzi  non  vorrei  io  stesso  es- 
sere udito  ^  perocché  qualunque  cosa  prescriva  la  carità  di  Cri- 
sto verso  gli  stessi  erranti^  se  io  mi  credessi  queireretico  mar- 
cip  pel  quale  mi  si  spaccia,  non  oserei  certo  d^alzar  la  fronte 
a  rimproverar  chicchessia  delle  ingiurie  che  nelP  impeto  del 
suo  zelo  addosso  mi  vomitasse. 

Bensì  dirò,  che  quantunque  Eusebio  Cristiano  dichiari  insuf- 
ficienti le  tante  mie  dichiarazioni,  fatte  da  me  in  tanti  luoghi 
delle  mie  opere,  di  sottomissione  pienissima  a  tutte  le  decisioni 
della  Sede  apostolica,  non  meno  che  del  dovuto  rispetto  a  tutti 
i  dottori  cattolici  (i),  paragonandole  fin  anco,  per  mia  vergo- 


(i)  Il  Tratlato  della  Coscienza,  che  è  quello  che  viene  prlncipalmeole 
malmenalo  da  Eusebio  Cristiano  ^  termina  con  questa  sincera  mia  prole- 
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gna,  a.  quelle  che  il  vescovo  d^Iprì  fece  al  letto  di  morte  (t)^  tut- 
tavia non  esprimono  elle  meno  i  miei  sentimenti  sinceri,  con- 
firmati, a  giudizio  del  pubblico,  dallo  spirito  di  tutte  le  opere 
mie,  che  non  trattan  mai  altra  causa  fuor  di  quella  della  santa 
Chiesa  cattolica  romana ,  di  cui  mi  glorio  e  glorierò  sempre  di 
esser  devoto  figliuolo;  e  non  mi  debbono  meno  valere  presso 
tutte  le  spassionate  e  discrete  persone  a  far  si ,  che  le  mie  pa- 
role sieno  prese  in  quel  senso  cattolico  nel  quale  furono  scritte, 
e  che  sieno  bene  esaminate  e  meditate  prima  d'aflhrmarle  alle 
decisioni  della  Chiesa  contrarie. 

Dirò  ancora,  che  quantunque  Eusebio  Cristiano  metta  le  mani 
avanti  per  impedire  ch'io  gli  dica:  «Voi  non  mi  avete  capito n, 
chiamandola  questa  una  ragion  vieta  (2)  ;  tuttavia  io  glielo  dirò 
francamente  da  per  tutto,  dove  non  m'avrà  veramente  capito; 
non  perchò  il  dirglielo  semplicemente  sia  una  ragione  né  nuova 
né  vieta  (uè  la  ragione  è  mai  vìieta),  ma  perchè  stando  così 
la  cosa  che  Eusebio  non  m'abbia  capito,  io  sono  di  necessità 
obbligato  di  dirglielo  prima  come  un  fatto,  e  poi  d'aggiungervi 
la  sua  prova  come  una  ragione. 

E  ancora,  prima  d'incominciare  questa  mia  qualsivoglia  di* 
fesa ,  dico  e  ripeto,  che  avendo  io  esaminate  nuovamente  tutte 
le  proposizioni  condannate,  in  cui  Eusebio  Cristiano  pretende 
eh'  io  sia  incappato,  non  meno  che  i  testi  del  sacrosanto  Con- 
cilio di  Trento  ed  altri  che  contro  di  me  egli  allega;  non  ne 
ho  trovato  né  pur  una  di  quelle  o  di  questi  che  mi  possano 
convenire.  Io  condanno  certamente  altrettanto  quanto  il  signor 
Eusebio,  tutte  le  proposizioni  di  Giansenio,  Bajo,  Quesnello  e 
di  ogni  altro  eretico,  condannate  dalla  Chiesa;  e  mi  attengo 

Sta:  M  E  tutta  quest'opera  poi,  che  al  giudizio  della  Chiesa  e  dell' apo* 
M  stolica  Sede,  come  tutte  e  sempre  F altre  cose  nostre»  umilmente  sotto- 
M  mettiamo ,  non  contiene  che  la  sentenza  d'un  uomo,  d'un  sacerdote,  che 
M  nell'amore  della  verità  e  della  salute  dell'anime,  aspetta  principalmente 
M  da'  venerandi  suoi  confratelli ,  non  già  che  approvino  la  sua  sentenza 
•r  perchè  sua,  ma  che  la  disaminino,  la  correggano,  la  rifiutino  dove  bi- 
M  sogni  ;  e  l'abbraccino  solo  allora  che  l'avranno  trovata  vera,  o  che  vera 
M  del  tutto,  colle  loro  meditazioni  e  co' santi  loro  e  concordi  studj,  l'avranno 
M  resa;  acciocché  possediamo  tutti  insieme  la  verità,  e  viviamo  nella  sua 
•r  unità  M. 
(1)  R.  Aflf.  XV.  face.  6a,  nella  nota.  (a)  R.  Aff  XT,  face.  45  e  44* 
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stretlameote  a  tutto  dò  ck%  definì  il  sacrosanto  Concilio  di 

Trento,  da  cui  non  ho  inteso  mai,  per  grazia  di  Dio,  di 
scostjwmi  di  un  solo  apice.  Di  più,  se  mai  P  avessi  (atto  per 
ignoranza  e  contro  mia  volontà,  come  vuole  Eusebio^  ritratterei 
certamente  un  tale  errore ,  e  lo  ritratto  in  fatti  fin  d'ora.  Ma 
avendo,  per  dirlo  di  nuovo ,  esaminate  colla  maggior  possibile 
diligenza  le  autorità  allegatemi  contro,  o  più  tosto  riesaminate 
(perocché,  anche  supposta  Pignoranza  che  in  me  ritrova  Eu« 
sebio,  dee  ancor  parere  inverosimile  a  chicchessia  che  tali  au« 
torità  mi  Tolsero  del  tutto  ignote,  e  imparatele  solo  adesso 
colla  lettura  delle  sue  Riflessioni),  ninna  ne  ho  trovata  che  mi 
paresse  contraria  ai  miei  sentimenti ,  ma  bensì  le  trovai  con- 
trarie  alle  illazioni  che  egli  colla  sua  immaginazione  riscaldata 
pretende  a  torto  di  tirare  dalle  mie  parole  malamente  smozzi- 
cate  e  frantese^  ed  è  questo  appunto  che  io  debbo  provare,  e 
che,  provatolo  cVio  P abbia  ad  evidenza,  siccome  spero,  di- 
mostrerà due  cose: 

I.®  Che  quantunque  Eusebio  Cristiano  affermi  d'aver  letto 
e  riletto  con  tutta  attenzione  il  fascicolo^  tuttavia  egli  dee  es- 
ser più  vero  quello  di  cui  si  vanta  nella  stessa  faccia,  d'avere 
cioè  scritto  le  sue  semplici  Riflessioni  senza  una  lunga  medita^ 
zione  (i)^  il  che  è  pur  male^  perocché  trattandosi  di  apporre 
gravi  ed  odiose  macchie  ad  un  sacerdote,  come  sono  quelle  che 
egli  appone  a  me,  conviene  pur  meditarvi  non  poco,  e  rendersi 
ben  certo  di  esse  ^  né  basta  talora  averle  conferite  con  pochi 
amici  colti  e  dotti;  perocché  i  pochi  amici  non  sono  sempre  i 
più  idonei  giudici  in  tali  materie,  nelle  quali  il  calore  della 
passione  entra  si  facilmente  a  far  vedere  le  cose  d'altro  colore 
da  quel  che  sono. 

a.^  Che,  rimanendo  giustificate  del  tutto  le  dottrine  conte- 
nute nel  mio  Trattato  della  Coscienza  ^  in  altre  niie  opere  (a), 

,    (i)  R.  face  4. 

(a)  Eusebio  paria  in  certi  luoghi  delle  mie  opere  per  udita  di  ahri,  come 
vedasi  a  face.  63  nella  nota  del  suo  libretto.  E  certo  tutto  dimostra  che 
egli  non  abbia  letto  più  là  della  fiicc.  137  del  Trattato  della  Cosdtnut, 
giunto  alla  quale  (a  punto  colle  sue  riflessioni^  e  delle  altre  mie  opere  ben 
poco.  Ora  é  egli  (orse  equo  e  giusto  il  portar  giudizio  coli' aver  lette  sol 
poche  pagine ,  e  senza  lunga  mediéazUme,  d'un  autore  che  tratta  di  que- 
stioni difficili  4  e  che  ha  esposto  i  suoi  sentimenti  in  più  di  venti  voltuni? 
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Eusebio ,  per  mostrarsi  in  fatto  quel  pio  e  religioso  cristiano 
che  dice  di  essere  col  nome  da  lui  preso,  dovrà  ritrattare ,  e 
ritratterà  sicuramente  le  imputazioni  datemi ,  riparando  cosi 
allo  scandalo  per  lui  apportato  al  prossimo,  ed  al  danno  che 
tentò  almeno  di  arrecare  indebitamente  alla  mia  riputazione, 
ed  alla  riputazione  di  tutti  quelli  che  da  me  dipendono,  non 
iscusandolo  da  questa  obl^ligazione  il  pretesto  di  essere  corso 
alla  difesa  della  dottrina  cattolica,  che  da  me  non  veniva  im- 
pugnata^ e  questo  ne  voglio  io  sperare.  -/ 

Sulla  quale  speranza  vengo  ora  a  dimostrare  il  mio  assumo, 
incominciando  dalle  censure  che  Eusebip  fa  sulla  distinzion( 
del  significato  delle  due  parole  colpa  e  peccato ^  di  cui  io  ho 
fatto  uso. 


è  ella  cosa  ragionevole  e  modesta  il  proounciarDe  un  giudizio  cosi  assoluto 
e  cosi  fìeroy  un  giudizio  che  lo  coodanna  qual  traviato^  qual  seguace  degli 
eretici,  qual  refrattario  alle  decisioni  della  Chiesa,  nel  tempo  stesso  che 
egli  vi  dichiara  di  sottomettersi  a  questa  in  tutto,  e  di  considerare  le  sue 
decisioni  come  regola  infallibile  di  tutti  i  suoi  pensieri  e  di  tutti  i  suoi  ra- 
gionamenti ?  Eusebio  risponderà  d'essersi  confidato  in  quella  poca  perizia 
che  ha-  delle  scienze  (  face.  4  )«  Ma  se  Eusebio  avesse  creduto  che  la  perizia 
sua  delle  scienze  fosse  veramente  poca,  avrebbe  sicuramente  usata  la  pre- 
cauzione di  meditare  un  po'  più  a  lungo  quanto  volea  scrivere;  e  se  n'avesse 
avuto  moUa»  noo  l'avrebbe  scritta,  come  si  vedrà  in  appresso. 
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QUESTIONE  PRIx>f  A. 

nSLL^USO    FATTO    DAGLI    ECCLESIASTICI    SCRITTOBI,    E   SPECIALMENTE 
UÀ    S.   TOMMASO,    DELLE    PAROLE    PECCATO,  E    COLPA. 

II.  Che  la  parola  peccato  si  prenda  per  Io  più  a  tigoiGcare 
il  medesimo  c\ìe  colpa,  non  era  necessario  cbe  Eusebio  si  sbrac- 
ciasse a  provarlo,  e  molto  meno  cbe  credesse  necessario  di  usare 
roeco  a  tal  fine  un  atto  così  villano  come  è  quello  di  volermi 
«gittare  in  faccia  i»  (dopo  avermi 'detto  cbe  io  bo  vlxìk  fronte 
di  ferro)  «  col  sacro  codice  delle  Scritture,  tutto  intero  il  Bol- 
u  lario:  tutti  i  volumi  dei  Goncilii:  tutte  le  opere  dei  santi  Pa- 
«  dri  :  tuttf  i  trattati  dei  Teologi  dogmatici  e  moralisti  :  tutte 
m  le  storie  ecclesiasticbe,e  le  vite  medesime  di  tutti  i Santi»  (i): 
il  cbe  equivarrebbe  appunto  ad  un  ammazzarmi. 

Invece  di  tanto  furore,  se  Eusebio  avesse  conservata  la  calma 
del  suo  spirito,  avrebbe  veduto  cbe  in  questo  noi  siamo  d^ ac- 
cordo, e  cbe  nel  mio  libro  sta  scritto  appunto,  cbe  nelPuso 
comune  la  parola  peccato  vale  lo  stesso  cbe  la  parola  colpa. 
Le  mie  parole  stanno  registrate  alla  faccia  ^o,  dove,  dopo  aver 
io  distinti  tre  significati  della  parola  peccato,  Pultimo  dei  quali 
si  è  appunto  quello  cbe  rende  quella  parola  sinonimo  di  colpii 
«oggìango  : 

«  Nel  COMUNE  modo  di  parlare  la  parola  peccato  si  prende 
m  a  significare  per  lo  più  quest^ ultima  specie,  e  piuttosto  il 
«  peccato  attuale  cbe  Pabituale  i». 

Invece  adunque  di  trascrivere,  ostentando  una  erudizione 
fuor  di  luogo,  ben  quattro  passi  di  sanf  Agostino  (2)  per  pro- 
vare una  verità  così  ovvia  e  da  nessuno  negata,  siccome  è  quella 
cbe  peccato  significbi  per  lo  più  il  medesimo  cbe  colpa,  poteva 
egli  trascrivere  le  mie  proprie  parole;  poteva  citare  Fuso  cbe 
10  fo  da  un  capo  all'altro  delle  mie  opere,  della  voce  peccato 
in  Anso  di  vera  colpa;  peroccbé  io  fo  appunto  un  tal  uso  né 
più  né  meno  come  lo  fanno  gli  scrittori  cristiani  comunemente; 
ed  egli  se  ne  potea  certificare  cogli  occbi  suoi  qualora  avesse 


(1)  R.  Air.  VII,  face.  !i8  e  Qg. 
(3)  R.  Aff.  HI,  face.  1 3,  Della  nota. 

RosMiivr.  Risposta  al  finto  Euf.  Crist, 
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voluto  fors'anco  solo  aprire  qualche  mio  libro  a  caso,  e  là  fer- 
marsi dove  vedesse  scritta  la  voce  peccato  ;  perocché  sarebbe  stato 
assai  diflScile  che  noD  gli  venisse  tosto  trovato,  aacbe  cosi  fa- 
pendo,  uno  degli  innumerevoli  luoghi,  dove  io  adopero  peccato 
per  colpa. 

Ma  che  perciò?  provano  forse  alcuni  passi  di  sant'Agostino, 
prova  Fuso  comune  da  me  seguito,  che  la  parola  peccato  nelle 
sacre  carte,  e  nelle  scritture  de'  cattolici  dottori,  non  sia  stata 
adoperata  mai  mai  in  alcun  altro  significato?  Noi  prova ^  e  qui 
sta  tuttavia  il  punto  della  questione. 

in.  Per  rispondervi,  basterebbe  solo  fermarsi  al  terzo  de' passi 
che  egli  cita  di  s.  Agostino  (i):  perocché  quel  passo  dimostra 
direttamente  il  contrario  di  quel  che  Eusebio  vuole,  senza 
che  egli  se  n'accorga^  dimostra  cioè  che  la  parola  peccalo  non 
sempre  significa,  secondo  sant^Agostino,  una  vera  colpa  da 
cui  sia  libero  alla  persona  il  guardarsi,  ma  significa  ciò  sola-> 
inente  quando  trattasi  di  que'  peccati  che  sono  meramente 
peccati,  e  non  quando  trattasi  di  quelli  che,  oltre  esser  peccati, 
sono  anche  pena  de'  peccati,  come  egli  é  appunto  il  peccato 
originale.  Ecco  il  passo  ajyeviìssìmo:  Definitio  peccati  qua  diximus  ^ 
Peccatum  est  voluntas  retinendi  vel  consequendi  quod  justitia 
yetat  et  wide  libemm  est  Qbstinere^  propterea  vera  est^  quia 

(i)  Nella  citazione  che  Eust;bio  fa  di  questo  passo  è  corso  un  errore  di 
•lampa,  ÌDdicandosi  malanoente  il  capo,  e  non  il  libro  (  che  è  il  primo,  cap.  XV  ) 
deWe  RitraltMÌo ni  dei  DoUore  di  Ippooa;  il  che  dimostra  che  degli  errori  oc- 
corrono a  lutti  i  tipografi,  e  che  egli  è  ben  piccolo  il  vantaggio  che  si  argo- 
menta di  cavare  (face.  5  del  libello  nella  nota)  dall'essere  stato  stampato 
morale  in  vece  di  mortale  in  un  luogo  del  Trattalo  della  Coscienza,  Le  pa- 
role di-  s.  Tommaso,  nelle  quali  cade  quella  parola  malamente  stampala, 
sono  subito  dopo  riportate  in  latino ,  e  in  esse  trovasi  stampalo  mortale  e 
non  morale;  le  stesse  parole  sono  anco  da  me  tradotte  in  italiano,  e  nella 
traduzione  leggesi  stampato  mortale  e  non  morale.  Ma  tutto  ciò  si  tace,  e 
con  questa  buona  fede  procedendo,  non  si  manca  di  avvertire  il  lettore  che 
potrebbe  benissimo  essersi  commesso  quell'error  di  stampa  con  frode.  É 
poi  falso  che  scrivendosi  nel  testo  la  parola  mortale  in  luogo  della  parola 
morale ,  esso  non  avrebbe  nulla  provalo  al  proposito,  perocché  non  volen- 
dosi ivi  provar  da  me  se  non  che  la  colpa  non  si  dà  senza  l'uso  del  libero 
arbitrio,  riesce  del  tutto  indifferente  quella  parola. 

Quanto  poi  allo  sbaglio  occorsomi  d'aycre  scritto  culpam  in  fece  di  pec' 
tatum  ne  parlerò  più  sotto. 


il 

id  definitum  est  qiiod  tàntummoùo  peccatum  esTj  non  tjuod 
BTiAU  POENA  PECCATI  (i).  Laonde  per  sanOAgostiDO  non 
ogni  peccato  è  tate  unde  liberwn  sit  abstihere^  ma  ve  nMìa  di 
quelli  unde  liberwn  non  est  abstinerey  qual  è  appunto  Torigì- 
naie ,  il  quale  est  peccatum  et  eliam  poèna  peccati.  Se  dunque 
liOD  ogni  peccato  è  tale  che  in  sé  racchiuda  la  libertà  pro- 
pria della  persona  a  cui  aderisce,  e  della  qual  sola  seiApre  si 
parlò  e  si  parla ^  quando  non  vogliasi  cavillar  vanao^ente,  con^ 
viene  pur  dire  che  chi  dee  definire  il  peccato  nel  suo  genere 
e  non  nelle  sue  specie^  chi  lo  dee  definire  in  quésto  suo  gene- 
ral significato,  e  non  in  quello  in  cui  si  usa  a  significare  là 
specie  delle  colpe  ^  converrà  che  escluda  dalla  definizione  del 
peccato  la  libertà  della  persona  a  cui  esso  peccato  aderisce» 
Maravigliosa  cosa  è  il  vedere  come  un  uomo  che  con  tanta 
franchezza  interpretando  Scritture  e  Padri  fulmina  anatemi  à 
chi  non  gli  acconsente,  come  fa  il  nostro  Eusebio,  non  abbia 
saputo  intendere  un  passo  cosi  éhiaro  e  così  palmare  di  san- 
TAgostino  ch^egli  stesso  produce  !  e  in  quella  vece  abbia  po- 
tuto sentenziare  universalmente  così:  dunifue  secondo  santo  AgO' 
stinOy  è  dottrina  delia  fede  cattolica  comprendersi  nel  concetto 
di  peccato  (senza  distinguere  i  significali  diversi  della  parola) 
il  concetto  di  libertà  e  di  colpa! 

La  qual  maraviglia  dee  accrescersi  tuttavia,  se  si  considera^ 
che  quello  che  osservammo  circa  il  terzo  de^  passi  di  sant^Ago- 
stino  citati  da  Eusebio  nella  nota  alla  faccia  i3  e  14^  vale 
egualmente  pe^  due  primi  ^  i  quali  non  sono  che  quella  stessa 
definizione,  ch^qgli  poi  nelle  sue  Ritrattazioni ,  onde  è  estratto 
il  terzo  passo,  dichiara  esser  vera  non  già  per  ogni  peccato, 
ma  solo  per  quella  specie  di  peccati  i  quali  sonò  meri  peccati  è 
HDD  anco  pene  di  peccati. 

Il  quarto  passo  finalmente  del  dottóre  d^Ippona,  lungi  dal- 
Tesser  contrario  alla  dottrina  da  me  esposta,  la  conferma 
espressamente^  perocché  ivi  si  ammette  un  peccato  (Poriginale) 
il  quale  aderisce  a  persone  che  non  Phanno  liberamente  com- 
tiesso,  e  che  perciò  in  queste  persone  considerate  da  sé  sole 
iion  è  colpa,  la  quale  ritrovar  non  si  può  se  non  ricorrendo' 


(t)  RetracL  I,  e.  XY. 
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ad  Adamo  autore  lìbero  di  quello^  il  che  ò  appunto  quanto  io 
volli  dimostrare  (i)*  A  che  dunque  si  riducono  le  autorità  ci- 
tate con  si  magislral  sicuresza  di  sant'Agostino? 

IV.  Egli  è  chiaro,  che  chi  vuol  definire  un  genere^  non  dee 
far  entrare  nella  definizione  le  differenze  che  costituiscono  le 
specie.  Perciò  se  vuol  darsi  una  definizione  del  peccato  in  genere, 
sì  fattamente  che  abbracci  le  due  specie  di  peccati ,  l'originale 
e  Fattuale,  converrà  non  fare  entrare  in  essa  la  libera  volontà 
di  colui  a  cui  il  peccato  aderisce^  converrà  anzi  che  essa  ab- 
bracci tanto  quel  peccato  unde  libertun  est  abstinerc^  secondo  la 
maniera  di  parlare  di  sant'Agostino,  quanto  quello  ìmde  libenun 
non  est  abstinere.  Onde  quella  definizione  generica  che  abbracci 
entrambi  quelle  specie  di  peccati,  dovrà  prendersi  da  ciò  che  il 
peccato  originale  e  il  peccato  attuale  hanno  di  comune,  il  che  è 
Ya^fifersione  da  Dio^  e  non  da  ciò  che  l'attuale  ha  di  proprio,  che 
è  Ìsl  libertà.  Perocché  il  proprio  del  peccato  attuale  sié  il  poterò 
che  l'uomo  ha  d'evitarlo,  quando  rispetto  all'originale  la  cosa 
non  va  così  e  però  non  è  libero.  Ond'io  dissi,  che  «  nella 
M  nozione  di  peccato  in  genere  che  ci  dà  la  Scrittura  e  la 
«(  Chiesa,  non  entra  Telemento  della  libertà,  ma  bensì  quello 
«(  della  volontà  fi.  In  qual  maniera  entri  l'elemento  della  vo- 
lontà nel  peccato  in  genere,  lo  vedremo  più  sotto,  dove  dimo- 
streremo che  la  volontà,  dell'uomo  pel  peccato  originale  tro- 
vasi da  Dio  avversa,  indebolita,  ed  al  male  inclinata.  Intanto 
quelle  mie  parole  misero  in  sulle  furie  il  nostro  Eusebio,  il  quale 
grida:  «  I  testi  delle  sacre  Scritture,  sui  quali  il  signor  Ro- 
«(  smini  fonda  la  presente  osservazione,  alludono  tutti  al  pec- 
u  calo  originale,  che  non  è  già  il  peccato  in  genere,  ma  una 
«  specie  di  peccato  particolare  fi  (a).  Verissimo  che  i  testi  da 
me  addotti  alludono  al  peccato  originale:  verissimo  che  il  pecr 
cato  originale  è  una  specie  di  peccato,  e  non  il  peccato  in 
genere^  è  forse  per  questo,  che  quei  testi  non  dimostrino  qual 
sia  la  nozione  del  peccato  in  genere  che  ci  danno  le  Scritture 


(i)  La  mia  quesliooe  era  questa:  ««Se  sì  possa  dare  ueli'uomo  uoo  stato 
di  peccato  non  imputabile  a  colpa  di  lui  stesso  »  (Yed.  il  Tradalo  deila^ 
Coscienza,  fucc.  5 a). 

i'j)  R.  Air.  \ìl,  fiicc.  99. 
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ed  i  Padri?  Àusi,  appunto  perchè  il  genere  abbraccia  tutte  le 
specie,  esso  dee  abbracciare  anche  quella  del  peccato  originalo 
wuk  liberum  non  est  absiiiiere^  come  le  Scritture  e  le  sanzioni 
della  Chiesa  ce  lo  descrivono^  e  però  dalla  definizione  del  pec- 
cato in  genere  dee  escludersi  quella  libertà  onde  Tuomo  può 
evitare  il  peccato^  perocché  questa  non  è  che  la  differenza  spe- 
cifica del  peccato  attuale.  Ecco  come  un  po^  di  logica  avrebbe 
risparmiato  al  nostro  Dottore  quello  sfogo  d'ira  irreligiosa  che 
egli  manifesta  nelle  pagine  a  cui  noi  rispondiamo,  e  quei  so- 
spetti ingiuriosi  di  cui  avvelena  inavvedutamente  le  note  appo- 
ste appiè  delle  medesime  (i). 

y.  Ma  per  darci  Eusebio  un^altra  prova  irrefragabile  della 
sicurezza  sua  nelFin tendere  ed  interpretare  gli  ecclesiastici  autori, 
dopo  aver  egli  detto  <«  essere  indubitato  fra^  sacri  Dottori  che 
«  neppure  neiroriginale  delitto  non  si  fa  dalla  Chiesa  distin2.ione 
udì  sorla  tra  colpa  e  peccato  ",  reca  a  provarlo  due  testi  de^ 
santi  Tommaso  ed  Agostino,  i  quali  quanto  calzino  bene  al  suo 
assunto  si  potrà  vedere  da  questo.  L^uno  è  il  passo  di  s.  Tom- 
maso, ptccatum  essenUaliter  coìisistit  ùi  aclu  Uberi  arbitrii  ^  il 
quale  ne  contiene  la  definizione  del  peccato  originale,  né  quella 
del  peccato  in  genere,  ma  solamente  quella  del  peccato  at- 
tuale, come  ognuno  può  scorgere  sol  che  lesamini  nella  I.  Il, 
Q.  LXXVII,  art.  vi,  dove  il  santo  Dottore  cerca  utruni  pecca" 
tutn  aUeyietur  propter  passionem^  e  però  manifestamente  parla 
Afp  soli  peccati  attuali  (2),  a'  quali  è   certamente  essenziale  il 


(i)  Face.  'j8-3o. 

(1)  £  perciò  di  vere  colpe.  Laonde  io  oca  avevo  ragione  alcuna  da  im- 
porlarini ,  che  s.  Tommaso  in  quel  lesto  scrivesse  più  tosto  peccatum  che 
culpaj  giacché  usandosi  spessissimo  peccalum  per  culpa,  come  ho  già  detto, 
e  come  io  stesso  fo,  quel  testo  prova  egualmente  ciò  ch'io  volevo  con  esso 
provare,  cioè  che  colpa  non  si  dà  senza  libero  arbitrio.  Vero  è  che  nel 
Trattalo  delia  Coscienza,  face.  68,  fu  stampato  per  isbaglio  culpam  in  vece 
di  peccatum j  ed  Eusebio  Cristiauu  mi  fa  l'onore  di  stuoarmi  capace  iiu  di 
alterare  i  testi  de'  santi  Dottori  (e  conseguentemente  degno  del  bollo  de'  ftil- 
aar})  per  provar  con  essi  le  mie  opinioni,  a  cui  cosi  cercherei,  a  dir  vero,  uii 
solido  appoggio!!  anzi  non  contento  di  mostrare  di  me  si  bassa  opinione, giu- 
dica eoo  sorprendente  temerità  che  quello  sbaglio  assolutamente  non  può 
user  colpa  del  tipografo  ma  sì  dello  scrittore  (face.  5,  nella  nota).  Un  trat- 
tar cosi  vile  e  scortese  si  suoi  rinvenire  bea  di  rado  negli  scrittori  di  que- 
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libefo  arbitrio  9  o,  come  elice  snnf  Agostino,  wiae  libeìnni  est 
abstincre.  Se  poi  abbia  recato  più  a  proposito  T  altro  testo  di 
sant^AgostÌDO  medesimo,  basta  a  vederlo  il  considerare  che  quel 
testo  noD  è  se  non  la  stessa  definizione  del  peccato  sovraccen- 
nata (Non  esse  peccatum  nisi  pravum  liberae  voluntatis  assensuni: 
cùm  inclinamiir  ad  ea  qute  justitia  vetat^  et  unde  ubèrvm  est 
JBSTiNERE)^  definizione  che  esso  sant^Agostino  ne' suoi  libri 
delle  Ritrattazioni  restringe,  dichiarando  non  esser  vera  se  non 
applicata  a^  peccati  che  sono  meramente  peccati,  e  non  ancora 
pena  di  peccati,  cornee  appunto  Toriginale:  propterea  vera 
EST y  ripetiamo  le  sue  parole,  quia  id  definitum  est  quod 

TANTUMMODO  PECCATUM  EST^  NON  QUOD  ETIAM  POENA  PEC- 
CATI. E  pure  Eusebio,  compiacendosi  di  aver  trovato  de^  te- 
sti così  concludenti  contro  di  me,  non  dubita  di  affermare, 
che  Un  solo  di  essi  atterra  e  distrugge  la  strana  dottrina  del  nO' 
stro  autore!  (i). 

VI.  Ma  andiamo  avanti ,  seguitando  a  vedere  quanto  alld 
cattedratica  franchezza  di. Eusebio,  risponda  di  quella  perizia 
eh*  egli  pur  millanta  nelFintendere  gli  ecclesiastici  autori. 

Spicca  veramente  una  franchezza  maravìgliosa  in  quc^  suoi 
modi  di  parlare  assoluto  co^  quali  me  intende  onorare: 

«Si  comprova  evidentemente  bugiardo  chi  afferma,  che  TAu- 
«  gelico  nelle  cose  morali  faccia  distinzione  tra  la  voce  pec- 
cc  cato  e  quella  di  colpa  n  (2). 

u  E  falso  che  PAquinatc  distingua  nelle  cose  motali  tra 
«  peccato  e  colpa  »  (3). 

Io  avevo  detto  che  s.  Tommaso  distingue  fra  il  concetto 
(ratio)  di  peccato  e   quello  di  colpa  (4),  e  mi  ero  fondato  suf 

— —  -     -  -  ^  I.  ■      ■  -  ■  - 

sto  secolo^  eziaDcfio  che  non  sieno  né  Eusebii,  né  Cristiani,  Che  auzi  nelle 
discussioni  loro^  sogliono  assai  spesso  dimostrare  urbanità  e  stima  scam- 
bievole^ siccome  è  dovere  d'ogni  costumata  persona. 

(1)  R.  Aff.  VII,  face.  29.  (2)  R.  Aff.  I,  face.  g. 

(5)  R.  Aff.  II,  face.  II. 

(4)  Ecco  le  parole  che  m'ottennero  da  Eusebio  il  titolo  di  bugiardo  eoo 
tutto  il  resto:  u  Di  qui  nasce  la  distinzione  che  trova  di  dover  f«re  s.  Tom- 
w  roaso  fra  il  concetto  di  peccato  e  queHo  di  colpa.  11  santo  Dottore  fa 
w  consistere  il  concetto  di  peccato  in  un  atto  della  volontà  che  declina  dalla 
•r  rettitudine  della  legge,  eziandio  che  non  operi  liberamente.  Airincontro 
««  mette  il  concetto  di  colpa  nel  trovarsi  questa  volontà  che  fa  il  ronlc^  libera 
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queste  proprie  parole  deirAngelIco,  che  sono  tanto  chiare  cho 
noi  possono  esser  più,  ben  inteso,  a  chi  sa  latino:  S'cut  ma" 
lum  est  ly  PLVS  quam  peccatuniy  ita  peccatimi  est  in  plvs  quam 
culpa.  Ex  hoc  enim  dicitar  actus  culpabilis  vel  laudabilis,  quod 
imputatur  agenti  :  nihil  enim  est  aliud  laudari  uel  culpari^  quam 
impuiari  alicui  malitiam  vel  bonitatem  sui  actus.  Tunc  enim 
actus  imputatur  agenti^  quando  est  in  potestate  ipsius  ita  quod 
habeat  dominium  sui  actus:  hoc  autem  est  in  omnibus  actibus 
voluntariis  (liberi,  come  s^intende  da  quel  che  segue). Quia  per 
voluntatem  homo  dominium  sui  actus  habet.  Il  che  viene  a  dire, 
che  il  concetto  di  male  è  più  generale  del  concetto  di  peccato, 
e  il  concetto  di  peccato  è  più  generale  del  concetto  di  colpa, 
e  però  sono  concetti  diversi:  viene  a  dire  ancora,  che  «<  incol- 
li pare  significa  riputare  altrui  la  malizia  o  la  bontà  del  suo 
«  atto  »^  onde  vi  dee  essere  ciò  che  costituisce  prima  Patto 
malizioso^  acciocché  poi  questo  si  reputi  a  colpa  del  suo  autore: 
ciò  che  costituisce  Tatto  malizioso  precede  adunque  di  necessità, 
nelPordine  de'  concetti  de'  quali  parliamo,  l'attribuzione  di 
colpevole  che  indi  ne  riceve  il  suo  autore:  quest'attribuzione 
succede  come  conseguenza  dell'atto  reo,  qualora  il  suo  autore 
sia^  libero^  onde  in  ogni  colpa  vi  ha  peccato ,  perchè  la  colpa 
DOQ  è  che  l'imputazione  del  peccato^  e  perciò  il  santo  Dottore 
dice,  quod  bonum  vel  malum  in  solis  actibus  voluntarOs  (libe- 
ris)  constituit  raiionem  laudis  vel  culpae^  in  quibus  idem  est  ma' 
lum,  peccatum  et  culpa;  come  dissi  appunto  anch'io  sulle  sue 
vestigie,  e  riferendo  queste  stesse  parole,  le  quali  l'avversario  dis- 


n  alla  elezione.  Il  che  pare  a  noi  egregiamente  distinto.  —  Quindi  altrove 
«  lo  stesso  santo  Dottore  insegna,  che  non  può  un  peccato  essere  imputato 
«  a  colpa  mortale  quantunque  v'  abbia  la  volontà ,  se  questa  volontà  non  è 
w  precinta  dalla  ragione  deliberante  m.  Eusebio  comincia  le  sue  riflessioni 
su  queste  nostre  parole,  dicendo:  «Dai  due  passi  del  santo  Dottore  citati  e 
w  riportati  in  cotesto  luogo  non  si  rileva  affatto  ciò  che  .vuol  cavarne  il 
«  sig.  Rosmini  M  (R.Afr.  J^f.  5, 6).  Ma  se  Eusebio  non  rileva  affatto  ciò  che 
io  voglio  cavarne,  perchè  ne  parla  egli?  non  farebbe  miglior  senno  a  ta* 
cersi  su  di  ciò  che  confessa  di  non  intendere?  Egli  dice  che  io  ho  le  idee 
confuse  e  che  confondo  malamente  ogni  cosa  (face.  i5  nella  nota).  Lo  rin- 
grado  anco  di  questo  suo  complimento;  ma  questo  complimento  stesso  non 
prova  gran  fatto  ch'egli  m'abbia  inteso^  ma  ben  contiene  una  confessione 
del  contrario. 


itì 

simula  essersi  da  me  riferite   (i).  CertameDle   che   in  tulle  le 
azioni  libere  idem  est  malum^  pcccatum  et  culpa^  obi  potrebbe 
Degarlo?  o  dove  Tbo  io  negato?  idem  en  quanto  alla  cosa  (re), 
ma  non  però  quanto  al  concetto  (rattorte):  idem  est^   cioè  quel 
medesimo  atto  che  in  sé  è  peccato,  dicesi  anche  colpa  perchè 
s'imputa^  ma  il   concetto  tuttavia,  e  la  nozione    per  la   quale 
dicesi  peccato,  rimansi  separata   e   mentalmente  diversa  dalla 
nozione  per  la  quale  esso  s^impnta  a  colpa.  Laonde  ancora  san 
Tommaso  ripete,  che  in  moralibus^  ubi  attenditur  ordo  rationis 
ad  finem  communem  humanae  ìntcu^^  semper  peccatum  et  malum 
attenditur  per  deviationcm  ab  ordine  rationis  ad  finem  communem 
humanae  vitae^  fin  qui  la  nozion  del  peccato,  che  a  si  riguarda 
«  per  una  deviazione  dalPordine  di  ragione  al  fine  comune  della 
u  umana  vita  n.  Ora  poi  viene  la  ragion  di  colpa  che  sussegue 
a  quella  di  peccato^  scodano  le  parole  delP Angelico.*  J?£ùIpo  (que- 
stue dunque  una  conseguenza,  e  perciò  cosa  distinta   dalla  pre- 
messa) et  ideo  culpatur  ex  tali  peccato  homo  et  in  quantum  est 
homo  ^  et  in  quantum  moralis  est,  cioè  in  quanto  è  libero  autore 
del  peccato.  Chi  non  sente  ancora  la  diiTerenza  che  pone  TAnge-* 
lieo  fra  il  concetto   di  peccato    e   quello  di  colpa,   cioè  della 
colpabilità  del  peccato,  è  egli  degno  per  avventura  di  sedere  a 
scranna,  e  giudicar  da  lungi  mille  miglia?  ed  ha  egli  diritto  di 
dire  che    «   chi  non  ha  pregiudicato  T  intelletto,  vede  chiaro 
a  come  la  luce,  che  s.  Tommaso,  nelle  cose  morali,  non  solo 
u  non  ammette,  ma   esclude  affatto  la  distinzione  appostagli 
«  tra  colpa  e  peccato?  »   (2). 


(1)   TraUato  della  Coscienza,  face.  5t  e  Sa. 

(a)  R.  Air.  I,  face.  9.  E  pure  Eusebio  stesso  dicea  prima,  contraddicendosi: 
OT  Disti ngutf,  è  vero,  l'Angelico  nel  primo  passo  il  concello  di  male,  peccato , 
M  colpa,  per  fìssarne,  com'egli  suole,  il  valore  gramaticale,  o  vogliam  dir  logico  *» 
(face.  6).  Or  se  confessate  che  l'Angelico  diuingue  questi  concetti,  perchè 
poi  dite  ora  che  egli  «  esclude  affatto  la  distinzione  appostagli  tra  colpa  e 
peccato  M?  Dislingue,  ma  non  distingue:  che  parlare  è  cotesto  vostro?  Né 
confondete,  maestro  mio,  più  questioni  insieme:  qui  trattasi  di  saper  solo  se 
s.  Tommaso  distingue  i  concetti  di  male,  peccato  e  colpa  :  piii  sotto  poi  trat- 
teremo anche  l'altra  questione,  se  diasi  in  fatti  ano  slato  di  peccato  che  non 
sia  anco  stato  di  colpa  :  questa  è  questione  totalmente  dalla  prima  diversa. 
A  torto  poi  chiamate  la  dìstinzion  de'  concetti  una  cosa  grammaticale  t  la 
grammatica  non  c'entra  qui  per  nulla:  ella  è  proprio  una  distinsion  logica^ 
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Vii.  Acciocché  però  tanta  sua  luce  noD  abbagli  ed  accechi  del 

tutto  il  nostro  Eusebio,  mettiamgli  ancor  davanti  per  velo  que- 
st^altro  passo  delPangelico  Dottore,  nel  quale  c^insegna  di  nuovo 
se  dìflerisca  sì  o  no  il  concetto  di  peccato  dal  concetto  di 
colpa. 

Defectus  peccati^  egli  dice  nella  II.  Il,  Q.  XXXIV,  art.  ii, 
i'onsistit  in  aversione  a  Duo  ^  ut  dictiun  est:  ecco  la  nozione 
chiara  e  semplice  del  peccato.  S'oda  quel  che  segue:  Hujusmodi 
auiem  aversio  rationem  culpae  ìion  haberet^  nisi  uoluntaria  esset: 
ecco  il  peccato  precedenCls,  che  se  non  fosse  volontario,  cioè  li- 
bero,   RJTIONEM   CULPAE   NON   HÀBERET,  È  egli    chiarO?    prO- 

segoiamo  :  Unde  ratio  cudpae  consistit  in  volontaria  auersione  a 
Deo:  ecco  finalmente  la  nozione,  il  concetto  della  colpa.  Se 
qaesto  concetto  della  colpa  fosse  il  medesimo  di  quello  di  pec- 
cato, a  che  bisogno  queste  tre  successive  proposizioni? 

Vuoisi  ancora  un  altro  de^  molti  luoghi  che  potrei  io  pure 
addurre  delFAngelico,  dove  egli  fa  uso  della  sua  bella  distin- 
zione fra  peccato  e  colpa,  applicandola  fin  anco  al  peccato  at- 
tuale? EUjcoIo  air  articolo  v,  della  Q.  LXXXV,  I.  II,  dove 
egli  dimostra,  che  a  la  morte  ed  altri  difetti  corporali  sono 
«  effetti  del  peccato  d^ origine  »,  e  nella  terza  obbiezione 
pone  questa  sentenza:  Pecca tum  actuale  habet  plus  de  ratione 
CULPA E^quam  originale;  dove  chiaramente  apparisce  che  un  pec- 
cato può  essere  più  incolpabile  di  un  altro,  e  che  quindi  la 
colpabilità  dee  distinguersi  dal  peccato  che  riceve  T  incolpa- 
zione, perchè  quello  può  esser  lo  stesso,  e  questa  variare.  Nella 
risposta  poi  il  santo  Dottore  dice  così,  s^oda  bene:  In  peccato 
actuali  Duopossumus  considerare,  scilicet  ipsam  substantiam  actus, 
et  PATJONEM  CULPAE.  Dunque,  secondo  s.  Tommaso,  la  ragione 
della  colpa  non  è  la  stessa  sostanza  delPatto  disordinato,  che 
peccato  si  dice.  E  prosegue:  Ex  parte  quidem  substantiae  actus 
potest  PECCA  TU  H  actuale  aliquem  defectum  corporalem  causare: 
sicut  ex  superfluo  cibo  aliqui  infirmantur  et  moriuntur:  ecco  qua 


sebben  vi  penlile  d'aver  detto  il  valor  logico,  a  cui  sostituite  il  valor  lei* 
lerale  (Vedi  in  fìoe  al  libello  d'Eusebio  le  sue  correzioni),  che  non  ha  nulla 
a  lare  colla  mente  del  santo  Dottore:  quella  gran  mente  soleva  bensì  dì- 
tltnguere  i  conceUi  accuratamente:  ecco  ciò  ch'egli  fece,  e  che  noi  a  lui 
devoti  vogliam  mantenere. 

Rosmini.  Risposta  alfmto  Eus.  Cristi  3 


\xn  effetto  prodotto  dal  peccato  non  nella  sua  qualità  di  colpa ^ 
ma  semplicemente  nella  sua  qualità  dì  peccato^  di  disordine 
reale.  Sed  ex  parte  culpae^  seguita  a  dire ,  priv^at  gratia^  quae 
(latwr  homini  ad  rectificandum  anìmae  actus:  ecco  un  altro  ef- 
fetto del  peccato  in  quanto  egli  è  colpa,  non  in  quanto  egli  è 
un  atto  sostanzialmente  disordinato.  La  nozione  adunque  di 
peccato  è  manifestamente  diversa  dalla  nozione  di  colpa^  se-f 
rondo r Angelico^ e  senza  una  tale  distinzione  importante,  molte 
dottrine  teologiche  si  renderebbero  inintelligibili. 

Vili.  Ma  Eusebio,  fermo  tuttavia  nel  suo  assunto,  si  volta  da 
un^altra  parte:  dà  di  piglio  ad  altr'arme.  u  Affinchè  non  ti  sem- 
«  bri  indifferente  cosa,  egli  dice,  il  sostenere,  cbe  nel  concetto 
«  di  peccato  non  si  comprenda  la  colpa  e  la  libertà^  rammenta 
u  essere  dalla  Chiesa  dannata  la  proposizione  4^  ^>  ^^jo  che 
tf  difendeva  una  simile  sentenza:  jéd  rationem  et  definitionem 
a  peccati  non  pertinet  voluntarium;  nec  definitionis  quaestio  est^ 
M  sed  causne  et  originis^  utrwn  omne  peccatum  debeat  esse  yolun^ 
u  tarium  n  (i). 

Rispondo,  che  io  condanno  questa  e  tutte  Taltre  proposizioni 
condannate  di  Bajo,  come  le  ha  condannate  la  Chiesa,  e  al« 
trettanto  quanto  le  condanna  il  signor  Eusebio^  ma  essa  pro- 
posizione non  fa  menomamente  al  caso  nostro,  perocché  la 
medesima  non  parla  che  di  quella  specie  di  peccati  che  sono 
vere  colpe,  i  quali  esigono  sicuramente  la  libertà:  parla  di 
que^  peccati  unde  liberum  est  abstinere^  e  non  di  quelli  unde^ 
essendo  anco  poena  peccati^  liberum  non  est  abstinere.  Certo  poi 
che  anco  i  peccati  venienti  alFuomo  in  pena  d^altri  peccati, 
come  sarebbe  Toriginale,  hanno  avuto  un  principio  libero  nel 
primo  padre^  ma  non  così  in  colui  a  cui  vengono  comunicati,  e 
a  cui  aderiscono,  giacché  neiruomo  che  nasce  vi  ha  il  peccato 
bensì  interno,  proprio,  aderente,  quod  mors  est  animae^  e  tut- 
tavia manca  la  libertà.  Ora  la  proposizione  da  me  proposta,  e 
dal  signor  Eusebio  nascósta,  non  fu,  per  dirlo  di  nuovo,  a  se 
si  possa  dare  neiruomo  uno  stato  di  peccato  non  imputabile  a 
colpa  »  ^  ma  fu  bensì ,  «  se  si  possa  dare  nelPuomo  uno  stato 


(i)  R.  Air.  I^  face.  9,  nota. 


di  peccato  non  imputabile  a  colpa  di  lui  stesso  "  (i),  ptoposi- 
zione  grandemente  diversa  dalFaltra^  giacché  T articolo  di  cui 
questa  è  il  titolo  nel  mio  libro^  tende  benissimo  a  dimostrare  clie 
il  peccato  originale  viene  imputato  a  colpa  del  primo  padre,  e  che 
perciò  in  causa  fu  libero.  Che  se  si  volesse  prendere  la  parola 
voluntarìxuny  usata  nella  proposizione  di  Bajo,  per  quel  che  suona, 
cioè  per  volontario  semplicemente,  per  volontario  in  genere^  or 
dove  troverà  mai  il  nostro  Eusebio,  che  noi  abbiamo  detto  un 
cosi  grosso  errore,  quale  sarebbe  quello,  che  dar  si  potesse  pec- 
cato dove  nulla  v^avesse  di  volontario,  quando  anzi  il  peccato 
è  per  noi,  come  sempre  diciamo,  una  stortura  della  volontà  ? 
più  tosti>  potremmo  ben  noi  ritorcere,  ed  il  faremo  più  este^ 
samente  di  sotto,  quella   proposizione   condannata  contro  di 
loi  medesimo.  Noi  dicemmo  solamente,  che  si  può  riconoscere 
Un  peccato  nel  suo  generico  significato,  e  non  nel  significato 
speciale  di  colpa  nel  quale  lo  prendea  Bajo,  anche  prescindendo 
non  dalla  iH)lontà  della  persona  a  cui  esso  peccato  aderisce,  ma 
si  bene  dalla  aUtude  libertà  di  questa  medesima  persona^  dicemmo 
adunque  con  ciò,  che  voluntarixun  pertinetadrationem  et  definitio" 
nem  peccati^  e  che  questa  questione,  se  il  v^olontario  appartenga  al 
concetto  ed  alla  definizione  di  peccato,  non  est  (juaestio  causae  et 
originisi  il  volontario  cioè  costituisce  propriamente  il  peccato, 
e  non  solamente  la  causa  e  Porigine  del  peccato:  e  questo  il 
signor  Eusebio  cel  nega.  Laonde  quella  proposizione  condan- 
nata di  Baj[o,  presa  in  questo  senso,  proserebbe  e  suggellerebbe 
la  mia  dottrina  dal  signor  Eusebio  impugnata^   dottrina  che 
si  farà  ancor  più  chiara  sciogliendo  Puno  dopo  Paltro  i  so- 
fismi tutti  ch^egli  le  contrappone,  e  dimostrando  quanto  ne- 
cesiuiria  sia  la  distinzione  fatta  da  Sé  Tommaso  e  da  tutta  Tec- 
clesiastica  tradizione  fra  il  concetto  di  peccato  e  quello  di  colpa^ 
ad    esporre  la  genuina  dottrina  cattolica  intomo  al  peccato 
originale  )  come  tosto  prendiamo  a  fare. 


(i)  Trattato  della  Coscienza^  fiicc.  5l. 


QUESTIONE  II. 

!tB    SI    |>OSSÀ    DARE    NELL^UOMO    UNO    STATO    DI    PECCATO 
non    IMPUTABILE    A  COLPA   DI   LUI  STESSO. 

IX.  Con  queste  precise  parole  io  proposi  la  questione  nel 
Trattato  della  Coscienza^  dove  ne  ho  anco  definito  accurata- 
mente lo  stato  (i).  Tutto  ciò  Eusebio  Cristiano  dissimula^  con- 
tentandosi solo  di  riferire  e  riprendere  acremente  queste  mie 
parole  come  contenenti  di  gravi  errori: 

«  Secondo  la  dottrina  cattolica,  può  esser  nelPuomo  e  vi 
«  ò  uno  stato  difettoso  della  volontà,  che  in  sé  ha  la  nozione 
«  di  peccato  e  non  quella  di  colpa  ». 

La  quale  affermazione  non  feci  io  gratuitamente^  anzi  a 
provarla,  oltre  a  varj  altri  argomenti  che  il  nostro  Eusebio 
lascia  d^un  canto,  io  adoperai  altresì  T esempio  del  peccato 
d^origine,  il  quale  non  può  chiamarsi  certamente  colpa  se  non 
in  relazione  alla  libera  volontà  del  primo  parente  che  Io  com- 
mise, di  maniera  che  la  questione  da  me  proposta  è  risoluta 
affermativamente,  «se  si  possa  dare  nelPuomo  uno  slato  di  pec- 
cato non  imputabile  a  colpa  di  lui  stesso  9»,  chi  ben  la  consi- 
dera, è  identica  a  quelPaltra,  «  se  si  possa  dare  il  peccato  ori- 
ginale ».  Ma  il  signor  Eusebio,  che  ha  uba  special  sua  dottrina 
intorno  a  questo  peccato,  lo  nega,  e  dice  in  quella  vece,  che 
«  il  peccato  originale,  se  si  consideri  solo  neiruomo  che  ne 
u  partecipa,  e  si  astragga  dalla  volontà  libera  delPuomo  primo 
u  che  ne  fu  Pautore,  secondo  s.  Tommaso  non  ammette  in  sé 
41  neppure  la  nozione  di  peccato  »  (t.)  in  genere,  cioè  per  con- 
trapposizione alla  nozione  di  colpa. 

Non  posso  io  a  meno  di  far  qui  una  osservazione  sulle  ree 
intenzioni  che  Eusebio  si  piace  di  supporre  in  me,  pel  distin« 
guer  ch^io  feci  i  due  concetti  di  peccato  e  di  colpa  (3).  Niun 

(i)  Face.  5a  e  segg. 

(a>  R.  Aff.,  face.  IO. 

(3)  £gU  cosi  si  esprime:  m  Si  penserebbe ,  essersi  posto  prima  cotanto 
w  studio  in  voler  distinguere  fallacemente  nelle  morali  azioni  fra  il  con* 
•«  cello  di  colpa  e  quel  di  peccato ,  per  ridire  sotto  altre  forme  le  proposi- 
M  zioni  pessime  dannate  già  negli  eretici  m  (R.  Aff.  XI^  face.  43). 
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calore  io  posi  a  sostenere  quella  distinzioDe  :  la  proposi  come 
cosa  deirAngelico.  Egli  ne  infuria  :  ci  vede  tulli   gli  errori.  A 
che  un    tanto    zelo?   Ve  lo   divò^   qurlla  distinzione  è  fatale 
al  sistema  da  lui  abbraccialo  intorno  alForiginale  peccato.  E 
se  questo  suo  sistema  fosse  erroneo?  oh,  non  sarebbVgli  allora 
verissimo  che  tutto  l'impegno  ch^egli   dimostra  di  scancellare 
dalla  Somma  deirAquinate  la  distinzione  di  peccato  e  di  colpa, 
avrebbe  in  lui  quel    perchè   appunto,  che  così  malignamente 
vuol  sospettar  in  me?  Ora  se  il  suo  sistema  intorno  al  peccato 
d^orìgine  sia  tanto  cattolico  quant'egli  vanta,  noi  lo  vedremo: 
procediamo  gradatamente,  cominciando  dal  dimostrare,  come, 
secondo  TAngelico,  abbia  il  peccato  d^origine  in  sé  la  nozione 
di  peccato,  e  relativamente  ad  Adamo,  suo  libero  autore,  anche 
quella  di  colpa ^  e  come  perciò  non  sia  punto  vero,  quanto  af-. 
ferma  Eusebio,  che  Tuna  e  T  altra  nozione  consista  nella  sem- 
plice relazioQ  con  Adamo. 

X.  Intanto  dairaccennala  distinzione  di  s.  Tommaso  fra  il 
concetto  di  peccato  e  il  concetto  di  colpa,  risulta,  per  dirlo 
di  nuovo,  che  il  peccato  (preso  sempre  come  genere,  e  non 
come  specie)  è  qualche  cosa  che  essenzialmente  sta  inerente 
aWuomOy  è  un  disordine  morale  esistente  neiruomo,  una  sua 
stortura,  ìxiia^x^ersione  da  Dio  (i),  una  deviazione  daWordine  di 
roffone  (2):  laonde  non  può  darsi  un  peccalo  proprio  del- 
Tuomo,  se  a  lui  non  islia  inerente  quel  disordine  che  ne  forma 
Tessenza.  Cosi,  a  ragion  d^ esempio,  il  peccato  originale  non 
potrebbe  esser  proprio  del  bambino  che  nasce,  come  ha  deG- 
Dito  il  Concilio  di  Trento  (3),  se  non  fosse  inerente  al  bam- 
bino quel  disordine  che  forma  appunto  Pessenza  del  peccato. 
Air  incontro  la  colpa  consiste  in  \xndi  relazione  fra  il  disor- 
dine inerente  alPuomo  e  formante  Pessenza  del  peccato,  e  il. 
principio  libero  che  lo  produsse  e  a  cui  s^imputa.  Laonde  que- 
sto principio  libero,  causa  del  peccato  e  a  cui  s^mputa  il  pec- 

(1)  Defectus  peccati  consista  in  aversione  a  Deo.  S.  IL  H^  XXXI V,  11. 

(a)  Attenditur  per  deviationem  ab  ordine  rationis  ad  finem  communem 
humanae  vitae-  S.  L  II.  XXI.  11. 

(3)  Si  quis-  hoc  Adae  peccatum ,  quod  origine  unum  est ,  et  propagatio- 
ne,  non  imitatione  trans/usum  omnibus  inbst  UifiCViQUE  prophìum,  etc. 
».  V. 


cato  (per  la  quale  iinputa7àoQe  il  peccato  di?enta  una  colpa  )^ 
non  è  necessario  che  sia  sempre  nella  persona  stessa  a  cui  il 
peccato  aderisce,  potendo  anzi  esistere  in  altra  persona:  come 
pure  non  è  pecessario  che  si  trovi  in  quella  per  tutto  il  tempo, 
durante  il  quale  a  lei  aderisce  il  disordine  costituente  il  pec- 
cato, potendo  essere  che  nella  persona  peccatrice  continui  il 
peccato,  e  cessi  tuttavia  la  sua  libertà.  Cosi,  nel  caso  del  peccato 
originale,  il  principio  libero,  causa  di  esso,  non  trovasi  nel  bam- 
bino che  nasce  infetto  da  quel  peccato,  ma  sta  collocato  in 
nn^ altra  persona,  cioè  in  Adamo  che  liberamente  il  commise^ 
e  perciò  solamente  in  reiasione  alla  volontà  di  Adamo  il  pec- 
cato originale  dicesi  colpa*  Perciò  giustamente  fu  condannata 
la  proposizione  47  di  Bajo,  Peccatwn  originis  vere  habet  ratiO" 
nem  peccati^  sine  ulta  raiione  oc  respectu  ad  yoluntatem  a  qua 
originem  hàbuit^  perchè  Bajo  parlava  del  peccato  in  senso  di 
colpa,  non  nel  senso  generico  della  parola  che  abbiamo  di  sopra 
spiegato  ^  e  fa  ben  maraviglia,  come  avendo  io  stesso  proscrìtta 
e  condannata  questa  proposizione  nel  Trattato  della  Coscienza 
a  face.  65,  66  (e  non  55-56,  come  per  errore  di  stampa,  dice 
il  mio  correttore  (i)),  il  signor  Eusebio  tuttavia  osi  dire  cKio 
parlo  il  linguaggio  di  queWeretico  (2)! 


(1)  R.  AfT.  11^  fece.  12.  Chi  volesse  maligoare  potrebbe  credere  che^ 
citando  erroDeameole  qui  e  in  altri  luoghi  il  mio  libro^  volesse  il  sigoor 
Eusebio  imbrogliare  i  lettori,  impedendo  loro  di  andare  a  vedere  in  fonte 
le  mie  parole.  Ma  non  voglio  io  imitarlo  certamente  in  tali  piccolezze, 
ma  sol  mostrargli  che  anch'  égli  ha  bisogno  di  quella  indulgenza  che  negk 
a  noi  con  tanta  fierezza. 

(1)  Ivi  9  nella  oota«  ^*  La  proposizione  di  Bajo  è  erronea  anco  sotto  uu 
^altro  aspetto,  cioè  perchè  ella  nega  che  la  macchia  originale  sia  peccato 
rn senso  stretto,  cioè  colpa  {vere  habet  rationem  peccati),  prescindendo  affatto 
dalla  volontà  di  Adamo  {sine  alla  ratione  oc  respectu  ad  voluntatem  a  qua 
originem  habuit).  Ora  il  voler  torre  affatto  ogni  relazione  con  Adano,  è  uà 
rendere  inesplicabile  l'esistenza  del  peccato  ne'  discendenti;  e  perocché  que* 
sto  peccato  ne' discendenti  procede,  come  da  sua  causa,  dal  peccato  adami- 
tico,  il  togliere  dall'effetto  ogni  relazione  colla  causa,  è  un  rendere  l'effetto 
impossibile,  e  per  conseguente  un  togliere  lo  stesso  effetto.  Ma  nulla  ha  da 
far  ciò  colla  questione  che  noi  trauiamo.  Noi  non  prescindiamo  da  qua- 
lunque relazione  del  peccato  de'  discendenti  colla  volontà  di  Adamo,  per- 
chè anzi  ne  riconosciamo  da  quello  la  propagazione. 
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Laonde  i  teologi  più  insigni  (bencliè  ignoti,  come  sembra, 
al  signor  Eusebio),  conoscendo  a  pieno  la  necessità  di  distin- 
guere nella  originale  infezione  ciò  che    la  costituisce  un  pec- 
cato, da  ciò  che   la    costituisce  una  colpa  che  è  l'imputazione, 
trattarono  di  questi  due  punti  in  separato,  considerando  prima 
la  macchia  originale  nella  sua  qualità  di  peccato,  e  poscia  rispetto 
alla  sua  imputazione  a  colpa;  e  valgami  per  tutti  il   celebre 
Nicolò  Lirano,  il  quale,  nel  suo  Commento  sulPepistola  di  saa 
Paolo  ai  Romani,  enumerando  i  capi  a  cui  si  può  ridurre  la 
dotCrina  cattolica  intorno  al  peccato  originale,  dice  così  :  Pri- 
mum  est  quid  sii  originale  peccatimi.  —  Secundum  est,  qiuymodo 
peccaium  Adae  posteris  imputati»'  (i).  E  io  fatti  prima  egli  parla 
del  peccato  d*origine,  e  poscia  delF  imputandone  del  medesimo 
a  colpa.  Ma  veniamo  a  s.  Tommaso. 

XI.  A  pi^vare  che  s,  Tommaso  insegna  che  il  peccato  ori- 
ginale non  è  colpa  se  non  in  relazione  al  principio  libero  che 
lo  produsse,  cioè  ad  Adamo,  io  addussi  Tart.  i  della  Q.  LXXXI 
della  !•  II,  della  Somma  ^  nel  quale  il  santo  Dottore  cerca 
se  il  peccato  del  primo  padre  si  traduca  per  generazione  ne^ 
posteri  futrum  primum  peccatwn  primi  parentis  traducatur  per 
originem  in  posterosj;  e  la  difficoltà  che  egli  trova  da  superare 
a-  dimostrar  che  traducesi,  consiste  tutta  nello  spiegare  come 
quel  peccato  ne' posteri  abbia  ragion  di  colpa.  Perocché  egli 
dice:  Dato  quod  aliqui  defectus  corporales  a  parente  transeant 
in  prolem  per  originem^  et  etiam  aliqui  defectus  jnimae  ex 
consequenti  propter  corporis  indispositionem  (sicut  interdum  ex 
fatuis  fatui  generanturj^  tamen  hoc  ipswn  quod  est  ex  origine 
jfUQUEM  DEFECTUM  hobere^iddetur  excludere  ratìonem  culpae^ 
de  Cìjqus  radone  esty  quod  sii  volwitaria  (libera),  linde  etiam 
positOy  quod  anima  rationalis  traduceretur^  ex  hoc  ipso  quod  in* 
FECTio  ANIMA  E  prolis  non  esset  in  ejus  \K)liaitate  (nella  sua  li- 
bera volontà,  come  spiega  altrove  (2)),  amitteret  matjonem  cul* 


(i)  Io  cap.  V.  ad  Rom. 

(a)  Laus  et  vilupcrìum  (seu  culpa)  consequuntur  JCTUU  yoiUNTARiUM 
sscUNDUM  PSRFSCTAii  VOLUNTÀRII  BJTIONSM ,  dichiara  nella  I.  II, 
Q.  VI,  lì ,  ad  3.  La  perfetta  ragione  del  voloatarìo  é  allorquando  il  volon- 
tario è  libero.  S.  Tommaso  adunque   riconosce  un  volontario  diverso  da 
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PJE  OBLiGJNTis  AD  POE^JM:  quia^ut  P/iUosophus  dicit  in  ///.** 
Eth,j  nullus  improperabit  caeco  natOy  sed  magis  miserebitur.  Il 
che  viene  a  dire:  «  a  spiegare  come  per  la  generazione  trapassino 
i  difetti  corporali  ed  anche  L^NFEzioriE  dell\nima,  non  è  gran 
fatto  difficile^  ma  il.  difficile  sta  a  spiegare  come  (jnesta  infe* 
zioNB  DELL^AiiiMA.  possa  imputarsi  a  colpa  obbligante  a  pena  nel 
generato  ».  Ecco  la  difficoltà.  Non  è  qui  la  distinzione  fra  il 
peccato  (in  un  senso  generico)  e  la  colpa?  fra  ciò  che  s^imputa, 
e  r imputazione  stessa?  Che  cosa  è  che  s^imputa  a  colpa  nel 
generato?  Il  peccato,  qÌì^ei  ìnest  proprium^  come  dice  il  Con- 
cilio di  Trento^  Vinfectio  anima  e  (i),  come  dice  s.  Tom- 
maso. Dunque  Vinfectio  animae ^  il  peccato,  è  cosa  che  sta 
inerente  alPanima  del  bambino,  è  una  cosa  propria  del  bam- 
bino che  nasce,  non  è  il  peccato  di  Adamo  inerente  ad  Adamo. 
Ma  questo  peccato,  questa  infezione  dell'anima  del  bambino, 
non  ha  il  principio  lìbero  che  lo  produsse  nel  bambino,  ma 
fuori  del  bambino,  in  un^altra  persona,  cioè  in  Adamo  primo 
padre.  Dunque  il  peccato  proprio  del  bambino  e  inerente  al 
bambino,  considerato  in  relazione  col  principio  libero  di  Adamo 
suo  padre,  riceve  il  nome  di  colpa,  cioè  viene  imputato  ad 
Adamo,  peccatore  attuale  e  libero,  e  viene  castigato  Adamo; 
ma  essendo  Adamo  capo  e  padre  della  umana  stirpe,  il  castigo 
di  Adamo  ridonda  in  questa,  e  si  dice  anche  questa  colpevole 
insieme  con  lui,  perchè  unita  e  formante  una  cosa  stessa  con 
lui  suo  primo  padre.  Laonde  s.  Tommaso  usa  due  similitudini 
a  spiegare  non  il  peccato,  come  peccato  in  senso  generico,  ma 
r imputazione  del  peccato  (che  é  il  medesimo  che  la  colpa):  l'una 
tolta  dalle  leggi  civili,  che  considerano  gli  uomini  di  una  co* 


quello  che  produce  rìiqpulabilitày  la  colpa;  uà  volontario  cioè  noo  libero.  — 
TuUe  queste  cose  io  le  ho  spiegale  a  lungo  in  varj  luoghi  delle  mie  opere, 
e  specialmente  nel  Trattato  che  precede  immediatamente  quello  della  Co* 
s<:ienza,  che  ha  per  titolo  Antropologia,  b  cu\  rimetto  il  lettore  (L.IV,  e.  xi). 
Di  tutto  ciò  Eusebio  Cristiano  mostrasi  perfettamente  ignaro: è  mala  fede  o 
ignoranza?  —  Levi  la  maschera^  e  mostri  a  tutti  chiaro  che  non  è  la  su», 
mala  fede;  ed  io  goderò  a  favor  suo. 

(i)  Si  noti  esser  dottrina  di  s.  Tommaso  che  quidquid  pervenit  de  corrup' 
tione  primi  peccati  adanimam,  habet  rationem  cuìpae  (S.  I.  H,  LXXXVIII^  i) 
cioè  a  dire:  lia  la  ragion  di  peccalo  imputabile  a  colp. 


maDÌlà  come  un  corpo  solo  :  Otnnes  homines  aui .  nascuniur  ex 
JJam^possunlconsiderari  ut  unus  homo^  irujiumtunt  cornfcniunt  in 
natura  quam  a  primo  parente  CLCcipiunt;  secundum  quod  in  ciifilibus 
cmnes  homines  qui  sunt  unius  communitatis^reputantur  quasi  unum 
corpus^  et  tota  communitas  quasi  unus  homo:  Paltra  tolta  dalle  mem* 
bra  del  corpo  umano,  che  formano  una  cosa  sola  colla  libera  vo<* 
loatà  delPuomo  che  le  moove,  onde  dica:  Jfomicidium  quod  ma- 
nus  committitj  non  imputàretur  (parlasi  dunque  di  ciò  che 
forma  la  colpa,  Timputazione)  numui  ad  peccattun  (i)^  si  con- 
sideraretur  manus  secundum  se^ut  divisa  acorpore:  sed  /jf- 
PUTATUR  Ei  inquantum  est  cdiquid  hominis ^  quod  movetur  a 
primo  principio  motivo  hominis  (2).  Questa  è  certo  Tunica   ma* 
Diera,  per  quanto  a  me  pare,  di  spiegare  come  possa  imputarsi 
a  colpa  il  disordine  di  cui  nasce  infetto  il  bambino.  Il  disor- 
dine adunque   costituente  il    peccato  (3)  essendo   inerente  al 


(i)  Qui  peccalo  è  preso  in  senso  stretto,  per  colpa;  il  contesto  lo  spiega. 
Iiiutilmeote  adunque  per  la  sua  causa,  e  fuor  di  proposilo  il  signor  Eusetjio 
dice:  m  Io  questo  medesimo  articolo  lo  slesso  santo  Dottore  chiama  colpa  indif- 
•rfereolemente  e  peccato  la  macchia  di  che  nascono  infelli  i  pargoli**  (face.  11). 
Nessuno  ha  mai  negato  che  la  macchia  originale  non  si  possa  chiamare  in- 
diflereotemente  e  peccato  e  colpa  ;  si  perchè  la  parola  peccalo  usasi  comu- 
uemeole  in  senso  stretto  per  sigtiiOcar  colpa  (peccato  colpevole),  come  ab- 
biamo detto  e  come  fiicciam  noi  pure;  e  si  perchè  quella  macchia  unisce  in 
sé  i  due  concetti,  di  peccato  in  sé  stessa ,  e  di  coìpa  relativamente  al  prìo- 
cipio  libero  che  in  origine  ne  fu  causa.  Cbe  anzi  il  testo  da  luì  addotto  a 
provare  questa  comunanza  nell'uso  delle  parole  colpa  e  peccato,  cbe  da  noi 
non  si  nega  farsi  assai  volte,  sembrerebbe  poter  provare  il  contrario,  essendo 
il  seguente:  Secundum  fidem  catholicam  est  tenendum,  quod  primum  PECCA" 
TUM  primi  hominis  originaliter  transit  in  posteros:  il  che  potrebbe  spiegarsi: 
passa  ai  posteri  V infezione  dell'anima,  che  ha  ragion  di  peccato,  Propter 
quod  etiam  pueri  mox  nati  deferuntur  ad  baptismum  tanquam  ab  aliqua  in- 
feciione  CULPAEabluendi:  il  che  potrebbe  spiegarsi:  si  recano  i  bambini  al 
battesimo  per  lavarU  da  una  cotale  infezione  di  colpa  che  loro  risulta  dalla 
relazione  col  loro  primo  padre  Adamo  ond'ebbero  la  natura  peccatrice.  E 
nello  stesso  modo  è  pur  verissimo  che  quidquid  petvenit  de  corruptione 
primi  peccati  ad  animam  fiabet  rationem  culpae  (I.  Il,  LXXXIII,  i),  per- 
cbè  a  colpa  s'imputa  nel  modo  deUo. 

(a)  I.  II,  Q.  LXXXI,  I. 

(3)  Noi  spiegheremo  piCi  sotto  come  il  lavacro  del  santo  battesimo  tolga 
via  anche  il  peccato,  non  solo  la  coìpa.  Il  signor  Eusebio  ci  fa  dire  il  con- 
trario, al  suo  solito;  ma  se  ella  è  questa  ignoranza  da  parte  sua,  s'istruirà  con 
RosMini,  Risposta  al  finto  Eus,  Crisi,  4 
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bambino ,  psissar  deve  per  generazione ,  al  modo  d^una.  fisica 
imperfezione^  la  colpa  poi,  che  consiste  in  una  relazione  alPau- 
tore  libero  del  peccato ,  passa  colla  natura  umana  ^  .perocché 
quanti  individui  nascono  di  qtiesta  natura,  si  dà  luogo  ad  al- 
trettante relazioni  col  primo  padre  peccatore,  e  però  ad  altret- 
tante imputazioni,  ad  altrettante  colpe:  allo  stesso  modo,  per 
continuarmi  colle  similitudini  di  s.  Tommaso,  che  se  ad  un 
nomo  condannato  ad  esser  tanagliato  nascessero  di  mano  in 
mano  delle  nuove  membra,  il  martirio  si  estenderebbe  a  queste, 
e  queste  sarebbero  straziate  siccome  ree  non  pel  delitto  pro- 
prio, ma  per  quello  del  loro  capo.  Laonde  non  si  potrebbero 
trovar  parole  a  significare  più  acconciamente  la  trasfusione  del 
peccato  originale,  di  quelle  di  s.  Paolo  citate  dal  sacrosanto 
Concilio  di  Trento  (i).  Per  unum  hominem  peccatum  intravit  in 
mundum^  et  per  peccatum  mors;  ita  in  omnes  homines  mors  per» 
transiit^  in  quo  omnes  peccavemnt^  le  quali  parole,  inerendo  alla 
dottrina  sopra' esposta  delPAngclico,  potrebbero  tradursi:  uper 
M  un  solo  uomo  entrò  nel  mondo  il  peccato,  e  per  il  peccato  » 
(venendo  imputato  al  padre  comune,  e  perciò  a  tutta  la  natura 
umana)  u  anche  la  morte»  (pena  conseguente  deirimputazione 
o  sia  della  colpa):  «così  in  tutti  gli  uomini  passò  la  morte  da 
M  colui  nel  quale  tutti  peccarono  n:  perchè  imputandosi  il  pec- 
cato a  colpa  di  lui  solo,  ed  a  lui  solo  dandosi  la  pena,  essendo 
egli  capo  del  corpo  delFumanità,  veniva  quella  colpa  e  quella 

pena  di  necessità  a  ridondare  in  tutti  (2). 

■  ■  -^— ^^^     '  ^^"— ^    '         '  >  ■    — — »— ^— ^ii— ^    I   ^— »— 

quel  clic  diremo^  e  ricoDOScer&  in  pubblico  il  suo  errore;  se  poi  è  mala  fede 
od  altra  passione,  cbe  non  vo'io  supporre,  ammulolirà  come  il  servo  del 
Vangelo,  obmutuit, 

(i)  Sess.  V,  Decretum  de  peccato  originali. 

(3)  E  tuttavia  il  nostro  signor  Eusebio, dopo  aver  recatole  sopraccennate 
parole  di  5.  Paolo,  ba  il  coraggio  d'aggiungere:  «<  e  si  rilevi  quanto  si  di* 
H  lunghi  dal  parlar  medesimo  della  Chiesa  chi  col  Rosmini,  anche  per 
H  semplice  ipotesi,  presuppone  poter  esser  nell'uomo  la  nozione  di  peccato 
f  prescindendo  dalla  libera  volontà  di  Adamo  caduto!  -  quasi  che  io  non 
deduca  tanto  il  peccato  originale  quanto  la  colpa  dalla  volontà  e  dal  peccalo 
d'Adamo!  e  quasi  che  io,  seguendo  s.  Tommaso,  non  dica  che  INORDINA» 
TIC  quae  est  in  islo  /tornine  ex  Adam  generalo  (etco  il  peccato  in  genere) 
non  est  volimtaria  (libera)  s^oluntaie  ipsius,  sed  s^oluntate  primi  parenlis 
(onde  divien  peccato  colpevole,  colpa)  qui  moyet  MiOTlONE ^GElfERJTiO" 
MS  omnes  qui  ex  ejus  origine  derivantarl 
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Da  tutto  ciò  il  lettor  giudichi  se  a  ragione  o  a  torto  il  do* 
Uro  Eusebio  decida  che  nell'articolo  sopraccitato  delPAngelico 
«non  è  vestigio  della  distinzione  appostagli  »!  (i). 

Giudichi  ancora  se  non  si  verifichi,  secondo  la  dottrina  della 
cattolica  Chiesa,  che  nel  bambino  non  rigenerato  u  si  trova 
veramente  uno  stato  di  peccalo  non  imputabile  a  colpa  di  lui 
stesso,  ma  si  del  primo  padre  Adamo  d,  che  era  la  questione 
da  me  proposta. 

XII.  Ma  il  signor  Eusebio  muove  ogni  pietra,  e  non  la  per- 
dona a  bugie  per  levare  dal  mondo  quella  distinzione  antica 
e  fermissima  fra  la  nozion  di  peccato  e  quella  di  colpa,  che 
sì  gli  cuoce  ^  perocché  essa  sola  il  suo  erroneo  sistema  distrugge, 
come  accennammo,  intorno  air  originale  peccato.  Gonciossia- 
chè,  per  dirlo  qui  in  prevenzione,  a  niente  meno  egli  mira  che 
a  negare  alla  macchia  originale  la  nozion  di  peccato  y  lascian- 
dole solo  quella  di  colpa ,  sperandosi  di  coprire  poi  facilmente 

il  suo.  madornale  errore,  col  dire  che  colpa  e  peccato  è  del 
tutto  una  cosa  medesima^  quasiché  la  colpabilità  esister  po- 
tesse senza  che  esistesse  il  peccato  di  cui  Tuomo  s^incolpa.  E  di 
fatti  egli  stesso  in  appresso,  con  un  secondo  errore  più  grave 
del  primo,  riduce  a  nulla  la  colpa  stessa  originale  altresì^  e  cosi 
il  dogma  dell'originale  infezione  è  del  lutto  annullato,  tanto 
nella  sua  qualità  di  peccato^  quanto  nella  sua  qualità  di  colpa^ 
dal  zelante  nostro  controvertisla. 

Ma  prima  di  venire  esponendo  le  falsità  che  egli  dice,  ov- 
vero le  illusioni  che  egli  prende  iutoruo  a  ciò,  gioverà  che 
togliamo  a  considerare  la  cosa  più  dairalto ,  mostrando  in  ge- 
nerale che  dee  distinguersi  il  bene  ed  il  male  morale,  dal- 
Timputazione  di  quello  a  lode  e  merito,  e  di  questo  a  colpa  e 
demerito. 


(i)  Nella  risposta  alla  secoada  diflicollà  del  citalo  articolo  rAugelico  ripcle 
e  cooferma  questa  distioEÌone,  dicendo:  Per  vivlutem  seniinis  traducitur  htt» 
matta  natura  a  parente  in  prolem ,  et  stUUh  CUèl  NàTUBJ  ,  KATURAK 
lUFSCTio  (ecco  ciò  die  è  ioereole  al  bambino  e  che  ba  ragion  di  peccalo): 
EX  HOC  enim  (ecco  il  passaggio  alla  colpa,  airiinputaziooe)  fit  iste  qui  na- 
sdlur  consors  CULPAB  primi  parentis  (siccbè  il  foodamento  della  colpa  è  il 
p€€vato:  vi  dee  essere  il  peccato  nel  bambino  accioccKè  questo  possa  rife- 
rirsi al  principio  libero  in  Adamo»  e  così  divenir  colpa),  ^iioef/i^tur/im  ab  eo 
sorUtur  per  quandam  generativam  mglionem. 


Ella  ò  cosa  indubitata  e  decisa  dalla  Chiesa,  che  a  poter 
meritare  o  demeritare  si  richiede  la  libertà  :  j4d  merendum 
ve/  demerendum  in  stata  naturae  lapsae  non  requiritur  in  Itomine 
libertas  a  necessitate^  sed  sufficit  libertas  a  coactione;  è  la  terza 
proposizione  condannata  di  Giansenio  (i).  Ma  un  altra  que- 
stione si  è,  se,  oltre  il  merito  ed  il  demerito,  ci  abbia  un^altra 
forma  morale,  cioè  una  forma  di  santità,  o  pure  una  forma 
contraria,  aderente  alla  persona ,  distinta,  e  talor  anco  indipen- 
dente dal  merito  di  questa:  se  ci  abbia  quindi  una  forma  di 
santità  che  consista,  poniamo,  nella  unione  delPuomo  con 
Dio  senza  che  attualmente  Puomo  sia  libero^  ovvero  una  forma 
di  ingiustizia  che  consista,  poniamo,  in  un^avversione  delPuomo 
da  Dio  senza  che,  di  nuovo,  attualmente  Tuomo  sia  libero. 

Ora,  che  si  dia  questa  forma  di  santità  e  del  suo  contrario, 
egli  è  indubitato  nella  dottrina  cristiana  cattolica*,  e  tale  ve- 
rità  niente  afiatto  pregiudica  alPaltra  verità,  che  merito  o  de- 
merito non  si  dà  senza  libero  arbitrio:  perchè  una  verità  non 


(i)  La  coodanna  di  quesla  proposizione  fa  da  me  addotta  per  argomento 
M  provare  la  necessita  del  libero  arbitrio  per  meritare,  nella  Filosofia  della 
morale  voi.  Il,  Thcc  546:  ne  ho  dimostrato  rerrooeità  in  moltissimi  luoghi  delle 
mie  opere.  Tuttavia  Eusebio,  che  si  dee  credere  non  aver  letto  che  poche  pa- 
gine dì  mio,  sfacciatamente  m'accusa  di  consentirvi,  e  senza  punto  intender- 
mi, mi  rinfaccia  d'aver  detto  che  w  quando  Tuomo  si  procaccia  la  coscienza 
M  morale,  le  sue  operazioni  acquistano  un  merito  o  un  demerito  maggiore»».  E 
Tie  induce,  m  Dunque,  secondo  Rosmini,  le  operazioni  nell'uomo  hanno  merito 
•r  e  demerito  anche  senza  coscienza  e  liberta'  m  (face.  46).  Egli  ci  attacca  del 
suo  quell'ultima  parola,  e  liberta',  afTerm^ndo  con  arditissima  menzogna  o 
.goffìssimo  errore  (debbo  dirlo,  e  men  duole),  che  io  abbia  detto  che  le  ope- 
razioni dell'uomo  possano  esser  meritorie  senza  liberta'.  Io  lo  sfido  qui  pub- 
blicamente ad  indicare  un  solo  luogo  delle  mie  opere,  dove  egli  abbia  Irò* 
vato dello  da  me  un  tale  sproposito:  ma  chi  sfido  io?  ahi  una  maschera!  fh- 
bene,  ch'egli  arrossisca  della  sua  impostura  solio  la  sua  stessa  mascbem, 
ovvero,  se  non  è  impostura  la  sua,  tragga  gtìi  dal  volto  la  maschem  del 
/loto  nome,  ed  a  viso  aperto  dica:  mi  son  ingannato.  Così  proverà  che  Ter- 
rore fu  in  lui  senza  colpa.  Quanto  poi  al  poter  l'uomo  aver  merito  o  deme- 
rito senza  coscienza,  non  mai  senza  libertà,  questa  è  una  questione  difficile  e 
sottile;  ma  volendo  andar  per  le  brevi,  mi  dica  egli:  ha  proprio  coscienza  di 
tutti  i  suoi  meriti  e  di  tutti  i  suoi  demeriti?  e  quando  opera,  ha  proprio  il 
signor  Eusebio  coscienza  di  tutte  le  segrete  molle  del  suo  cuore,  che  lo  fawio 
operare?  Se  mi  dice  di  no,  mi  dà  ragione;  se  mi  dice  di  si,  sì  sporrà  alle 
risa  di  quanti  udiranno  la  sua  rl.^tposfa. 
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distnigge  mai  TaUra.  Che  poi  sia  ciò  indubitato,  il  dimostrano 

mI  eridenza  le  segnenti  ragioni. 

A  Dio  non  pnò  mancare  la  maniera  di  comunicare  sé  stesso, 

la  soa  grazia,  la  giustizia,  la  carità  e  tutti  gli  abiti  delle  yirtù 

teologiche   alPanime  intelligenti  da  lui  create,   benché  queste 

non  siano  ancor  pervenute  airuso  del  libero  arbitrio  ;  e  così  di 

fatto  accade  ne'  sacramenti  conferiti  ai  bambini  o  agli  adulti  fuori 

di  senno,  i  quali  non  porgono  alcun  obice  alla  grazia,  appunto 

perchè   sono  incapaci  di  libera  elezione,  e  perciò  non  possono- 

porlo.  iSc  quìs  dixerit^  cosi  il  Concilio  di  Trento,  sacramenta 

tUH^ae  legis  non  continere  gratiatn  quam  significante  aut  gratiam 

ipscun  non  ponentibus  obicem  non  cotiferre^  quasi  signa  tantum 

txtema  sint  acceptae  perfidem  graliae  vel  juslitiae^  et  notae  quae* 

iam  cliristianae  professionis ^  quibus  apud  homines  dùcemuntw* 

fideles  ab  infidelibus^  anathema  sii  (i).  E  si  noti,  che  la  grazia 

che  conferiscono  i  sacramenti   non  è  la  semplice  remissioa  de^ 

peccati,  ma  è  di  più  una  santità  e  carità  inerente  alFanima, 

come  lo  stesso  sacrosanto  Concilio  dichiara:  &'  quis  dixerit  ho' 

mines  justificarì  ì^l  sola  ùnputalione  justitiae  Christi^  vel  sola 

PECCATOBUM  BEMissiONE^  cxclusa  gratia  et  chjritate  qoae 

m    CORDIBUS   EORUM   PER   SpiRITVM   SANCTUBi    DIFFUNDATUR 

ATQue  iLLis  inhaereat;  aut  etiam  gratiam  qua  justificamw* 
esse  tantum  favorem  Dti^  anat/tema  sit  {'i).  Dunque  vi  sono  dei 
beni  morali,  cornee  la  giustizia,  la  carità  e  Paltre  virtù  inerenti 
alPanime  intellettive,  diffuse  nel  cuore  delPuomo  dallo  Spirito 
santo ^  il  qual  cuore  non  é  già  il  cuore  carneo  e  materiale^ 
ma  il  principio  volitivo  dello  spirito-  e  que^beni  morali  stanno 
neiranima  senza  bisogno  alcuno  delFuso  del  libero  arbitrio  ,  e 
perciò  senza  merito  della  persona  in  cui  essisi  trovano;  ma  bensi 
provenienti  dal  merito,  e  dal  principio  del  merito,  esistente  in 
un^altra  persona,  cioè  nella  persona  di  Gesu^  Cristo,  redentore 
e  salvator  nostro.  C  dico,  che  la  carità,  che  il  Concilio  di 
Trento  dice,  con  s.  Paolo,  diffusa  ne' cuori  dallo  Spirito  santo 
tanto  negli  adulti  quanto  ne'  bambini  che  si  giustificano  da' 
sacramenti,  informa  il  principio  volitivo  in  quanto  questo  ap- 
partiene all'essenza  dell'anima  umana,  perocché,  come  accon« 

(i)  Se.M.  VII,  can.  VI.  (a)  Ses§.  VI,  c»ii.  XI. 
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ciamente  dice  s.  Tommaso,  cìiaritas  sccwidum  quod  est  i^irtus  fton 
est  in  concupiscAiliy  sed  in  voluntate  (i).  Ma  di  questa  vo< 
Ionia,  che  ia  quanOè  radicata  nell'essenza  dell'uomo  viene  san- 
tificata dalla  grazia  di  Gesù'  Cristo,  parleremo  in  appresso. 

XIII.  Debbo  fare  qui  una  digressione,  per  difendermi  da  una 
inconcepibile  accusa  che  il  signor  Eusebio  mi  dà  relativamente 
a  questa  dottrina  della  giustificazioue  e  della  grazia  che  Puomo 
riceve  da'  sacramenti  ex  opere  operato  e  non  ex  opere  operantis. 
Volendo  io  dire  che  l'uomo  giustificato  e  santificato  da  questa 
grazia  ha  in  sé  un  potere,  col  quale  già  può  vincere  tutti  i 
suoi  nemici  spirituali,  se  vuole,  e  conseguire  la  salute,  cosi 
mi  espressi: 

a  Se  dunque  la  giustificazione  che  Dio  opera  nell'  uomo 
M  mediante  il  battesimo,  si  fa  nell'intima  essenza  dell'anima, 
«  che  vien  riabbellita  di  grazia ,  e  creato  in  essa  un  istinto 
N  soprannaturale,  una  virtù  di  volere  le  cose  divine^  la  coope- 
«  razione  da  parte  ifosTRA  a  una  sì  falta  giustificazione  iti 
u  questa  vita  si  fa  nella  parte  superiore  della  volontà  in  noi 
«  rinnovata,  sebbene  la  concupiscenza  seguiti  il  suo  costume 
M  di  ripugnare,  e  di  ricalcitrare  alla  legge  divina  (2).  Ma  en- 
te trata  nell'essenza  dell'anima  la  grazia,  e  aggiuntavi  la  coop&- 
«  RAZIONE  DEL  SEMPLICE  MOSTRO  VOLERE,  la  salutc  Umana  è  si" 
«  curata,  diceudo  s.  Paolo:  «  Se  Dio  sta  per  noi,  chi  contro 
«  di  noi?  -—  Cbi  porterà  accusa  contro  gli  eletti  di  Dio?  Dio 
a  è  quegli  che  giustifica  »  :  e  per  mostrare  la  saldezzza  di 
«  questa  giustificazione,  ed  anche  l' immobijità  di  questo  vo- 
«  lere  superiore,  soggiunge:  m  Imperocché  io  son  certo,  che 
a  non  la  morte,  né  la  vita  potrà  separarmi  dalla  carità  di 
«  Dio,  che  è  in  Cristo  Gesù'  Signor  nostro  »  (3).  E  dopo  queste 
parole  tiro  immediatadiente  la  conseguenza,  che  è  il  principio 
superiore  dell'uomo  «  il  germe  della  salute  di  tutto  l'uomo  », 

conchiudendo  con  queste  parole  di  s.  Paolo  :    «  Laonde,  o  fra« 

^^~^^—^— —       —     -  -  ■_■ -  — ~ 

(1)  «9.  I9  LX«  III,  ad  3. 

(2)  La  mala  fede,  o  la  corla  veduta,  o  la  precipitazione  persuase  il  ousibo 
Eusebio  ad  omihettere  di  riferire  le  parole  fin  qui  riportate,  che  spiegano 
le  seguenti,  e  a  riferire  solo  le  seguenti,  che,  divise  dal  contesto^  non  lasciano 
ben  vedere  a  che  cosa  si  riferiscano. 

(3)  Trattato  delia  Coscienza ,  face.  61,  62. 
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«  teli!,  noi  non  siamo  debitori  alla  carne,  da  dover  vivere  se- 
ti condo  la  carne.  Che  anxi  ss  vivrete  secondo  la  carre^  mor^ 
K  rete:  ma  se  collo  spirilo  mortificherete  le  opere  della  carne, 
B  vi? relè  »  (  i  )• 

Or  chi  mai  potrebbe  indovinare  la  terribile  accusa  che  mi  dà 

il  nostro  signor  Eusebio?  Uditela  attentamente,  o  cortesi  lettori. 

tt  Si   legga  il  canone    i6  della   sess.  VI   del  Concilio  Tri- 

B  dentino,  cosi  egli,  che  dice  anatema  a  chi,  senza  speciale  ri« 

tf  velazione  divina,  afferma  di  avere  il  dono  della  perseveranza 

•  per  certa  ed  infallibile  sicurezza  »»  (2) .  G^è  egli  nulla  di  questo 

nelle  mie  parole?  non  intimo  io  a  tutti  i  battezzati,  con  san 

Paolo:  a  che  anzi  se  vivrete  secondo  la  carne,  morrete?»  e  pure 

prosegue  la  testa  calda   del  nostro   correttore  (  mi  perdoni  )  : 

tf  Quanto  par  si  avvicini  a  tal  condanna  colla  sua  affermazione 

«  il  nostro  scrittore!  Che  differenza  sostanziale  si  trota  tra  la 

«  proposizione  del  Rosmini,  e  la  proposizione  3o  delF  eretico 

tf  Pascasio  Quesnello,  che  affermava:  Omnes  quos  Deus  ifult  std' 

«  vari  per  ChristumySalxHinlur  infallihiliter  »  (3)?  Che  differenza 

sostanziale?  quella   sola  che   è  espressa  nella   condizionale  da 

me  soggiunta  colle  parole  di  s.  Paolo,  st  spirìtu  facta  cak- 

Nis  àroRTiFiCAVERtTis :  vi  par  poco?  «  Quesnello,   continua 

«  ancora  Eusebio,  chiamava  la  salvezza  infallibile:  Rosmini  la 

tt  dice  sicura^  .salda  ed  immobile.  Chi  parla  peggio  ?»  — ^  Parla 

peggio  di  tutli  il  signor  Eusebio,  che  riscaldasi  il  cervello  fino 

a  non  vedere,  che  io  dico  sicurata  la  salvezza  da  parte  di  Dio 

che  ce  n^ha  somministrata  la  grazia,  non  da  parte  nostra  che 

la  possiam  sempre  perdere^   che  intendo  di  esaltare  la  divina 

bontà  con  quelle  parole,  come  intendeva  di  esaltarla  s.  Paolo 

in  qne^  testi  che  arreco,  non  di  dissimulare  la  nostra  debolezza^ 

che  chiamo  immobile  il  volere  delFuomo  santo  contro  i  suoi 

nemici  spirituali,  se  loro  lo  oppone,  non  se  manca  nella  lotta 

egli  medesimo  (4)*  È  egli  possibile  che  in  un  libro  dove  si  ra- 

(1)  Tutte  queste  parole  le  omroelte  nel,  suo  libercolo  il  signor  Eusebio  ; 
e  pure  basterebbero  sole  ad  acquietare  l' inconsiderato  suo  zelo. 

(2)  R.  Aff  VI,  face.  27. 

(3)  Ivi. 

(4)  In  molti   altri  luoghi   delle  mie  opere,  io  ho  arrecato  e  spiegato  il 
lesto  di  s.  Paolo  (Rom.  Vllf,  38,  Sg),  ed  ho  osservato  che  l'Apostolo  si  tien 


ì 
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giona  da  capo  a  piedi  di  peccati  mortali  e  sMasegaa  a  distia* 
guari!  e  ad  evitarli  (tale  essendo  lo  scopo  e  la  materia  del 
TraUato  della  Cescienga)^  venga  fuori  uno  a  dirvi  che  vi  s^in« 
segna  che  V  uomo  non  può  perder  la  grazia  giustificante  né 
pur  se  vuole?!  Dio  mio!  a  quale  accecamento  conducono  le 
passioni  ! 

XIV.  Né  meno  inconcepibile,  e  dello  stesso  calibro  si  è  Pac- 
cusa   che  mi  dà  poscia.  Descrivendo  io  la  giustificazione  quale 
si  fa  pel  battesimo  ne^  bambini  e  negli  adulti  che  non  hanno 
Tiiso  della  libertà  e  della  ragione,  dopo  aver  descritto  lo  stato 
delFuomo    innanzi  al  battesimo   dalla  colpa  originale  aggra« 
vato  e  schiavo  del  demonio  «  riti  continuo    dicendo;  u  Ma  sia 
a  introdotto   un  altro  principio  nell'uomo,  non  per  opera  di 
M  libera  volontà,  ma  di  nuovo   per  necessità^  venga  cioè  in« 
tf  fusa  la  grazia.  La  dannazione  è  tolta  incontanente^  Tuomo 
«  è  salvato»  (i).  Or  qui  Eusebio,  prendendo  malamente  i  piedi 
per  lo  capo,  e  intendendo  ch'io  parli  degli   adulti,  i  quali, 
avendo  Puso  del  loro  libero  arbitrio,  possono  certamente  met- 
tere obice  alla  grazia  del  battesimo,  benché  non  al  seme  di 
essa,  che,  colla  loro  conversione,  levato  Tobice,  poi  ripullula^ 
m^applica  niente  meno  che  la  seconda  proposizione  dannata  di 
Giansenio,  Intcriori  gradae  in  stata  naturae  lapsae  nunquam  re- 
sisdtuTy  aggiungendo  queste  petulanti  parole :«  Rosmini  dice, 


sicuro  dagli  allrl  nemicii  ma  noo  dice  d'esser  sicuro  da  sé  medesimo.  (Ved. 
voi.  XXIX  della  colleziooe  delle  mie  opere,  f.  344  e  segg.).  Il  nostro  Eusebio 
prende  qui  egli  td  illustrarlo  ctUedraticaroente  fin  eoa  greca  erudiziooe^ 
senlenxiaodo  assai  franco,  al  suo  solito,  e  non  senza  qualche  irriverenza  al 
decreto  del  sacrosanto  Concilio  di  Trento  sulla  volgala,  cosi:  n  Questa  epi- 
•t  stola  ai  Romani  »-va  intesa  e  spiegata  secondo  il  testo  greco  m  (f.  ^6). 
Ma  come  può  dir  questo  con  tuono  tanto  assoluto  ed  esclusivo,  quando 
all'  incontro  il  Tridentino  Statuii  et  declarat  ut  haec  ipsn  vetus  ti  vulgata 
editto f  quae  longo  tot  saecalorum  usa  Ut  ipsa  Ecclesia  probata  est ,  in  pm» 
blicis  lectionibus,  dispulationibus ,  praedicationibus  et  exposilionibus ,  prò 
authentica  habealur:  et  VT  NEMO  (e  però  né  pure  un  Eusebio)  ILLAM  asJl' 
CBREQUOViS  FRAETSXTU  AUDBAT  VEL  PRAESUMAT  (SeSSAY).  —  Intende 

egli  cbe  io  sarei  un  indiscreto  se  volessi  qui  subito  dichiararfo,  pef  quelle 
sue  parole  uà  po'  inconsiderale ,  per  traviato  ed  iscomunicato  !  —  Perciò 
appunto  noi  faccio;  ma  bramo,  per  suo  ben,  cbe  ci  pensi* 
(i)  TraUato  della  Coscienza,  face*  ^a. 
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«  die  la  grazia  di  Dio  s^nfonde  neiruomo,  senza  che  vi  abbia 
«  parie  il  libero  arbitrio,  per  necessità,  precisamente  per  nC" 
«  cessila.  Dunque  (ecco  il  logico!),  secondo  la  sua  dottrina,  alla 
«  grazia  di  Dio  non  si  può  resistere.  Dal  che  si  fa  manifesto 
«  quanto  egli  da  una  banda    sia  in  contraddizione  colle  sen* 
«  tenze  inappellabili  della  Chiesa,  e  dalFaltra  sia  in  lega  con 
«  qael  condannato  scrittore  n  !!  (i).  Che  pietà!  Rosmini  dice  che 
la  grazia  pel  battesimo   s^  infonde  per  necessità  in  quelli  che, 
non  avendo  Fuso   del  loro  arbitrio,  non   vi  possono  mettere 
obice ^  Rosmini  scrive  come  segue:  (leggete  pover^uomo,  se  la 
vista  vi  basta  !  )  «  Quantunque  la  grazia  del  Redentore  sia  ef« 
M  ficace  a  muover  ella  sola  la  volontà  di  chi  non   le  si  op« 
«  pone,  non  viene  per  questo,  che  il  più  delle  volte  Tuomo 
«  non  le   possa  resistere:   perocché  sono    due   cose  diverse,  il 
M  dire  che  una  causa  sia  sufISciente  a  produrre  un  effetto,  e 
«  il  dire  che  quella  causa  non  possa  essere  impedita  da  un^al- 
«  tra  nella  produzione  di  quelPeffetto  a  cui  produrre  ella  per 
M  sé  é  suiBciente  »  (2).  Io  domando  :  tutte  le  forze  della  na- 
tura, non  operano  esse  per  ìtecessilà?  Se  un  corpo  cade,  non 
cade  per  necessitik?  se  una  pianta  cresce,  non  cresce  per  neces* 
sita?  Ne  vien  forse  di  qui  la  logica  conseguenza,  che  dunque 
quegK  effetti  non  si  possano  impedire?  La  grazia  ne'  Sacramenti 
paò  dirsi  benissimo  che  di  natura  sua  operi  per  necessità  anche 
negli  adulti  (3),  senza  che  punto  ne  venga  la  conseguenza  che 
dunque  la  libertà  degli  adulti  non  ne  possa  impedire  Teffetto  (4)* 


(i)  R.  Air.  IX,  f.  38. 

(2)  Voi.  I  della  Filosofia  della  morale ,  f.  5yo,e  segg.  Vedi  lutto  il  luogo 
t  la  oott  appresso,  oella  quale  spiego  Vauxilium  quo  di  sant'Agostino,  in 
modo  da  torre  ogni  appiglio  ai  giansenisti.  Il  povero  Eusebio  non  dee  aver 
letto  nulla  più  là  delle  pocbe  lìnee  che  hanno  colpita  la  sua  fervida  imma- 
ginazione. 

(3)  £  cosa  decìsa  dai  canoni  7  ed  8  Z>e  Sacramentis  in  gen»  della  Sess.  VII 
del  Concilio  di  Trento:  il  primo  de' quali  dice  cosi:  Si  quis  dixerit  non 
dori  graliam  per  hujusmodi  sacramenta  SSMPBR  ET  OMNIBUS ,  QUANTUM 
EST  EX  PARTE  ÙBt,  ctiam  SÌ  riU  ea  suscipiant,  sed  aliquando,  et  aliquibuss 
analhtma  sii, 

(4)  Ecco  un  altro  saggio  dell'ardila  e  falsa  maniera  di  parlare  e  d'argo- 
mentare del  nostro  Eusebio  :  **  Quando  ìt  veleno  è  manifesto,  non  ba  d'uopo 
N  di   molli  argomenti   per    indicarlo.  —  Siccome  aggiunge,  cbe  la  grazia 

RosMiMi^  Risposta  al  finto  Eus»  Crist.  5 
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CerUmenie  dal  dire  che  una  cosa  opera  per  necessità,  non  cousa* 
guita  che  la  libera  forza  delPuomo  non  possa  inxpedire  qaella 
operazione  di  natura  sua  necessaria.  —  Ma  perchè  non  fate 
voi  menzione,  mi  replica,  di  quanto  dice   il  sacrosanto  GoU'r 
pilio  di  Trento  intorno  alla  cooperazioue   del  libero   arbitrio 
delPnomo  nel  prepararsi  e  disporsi  a  ricevei^   la   grazia  della 
giustificazione?  — •  Perchè  non  faceva  a  proposito  del  mio  di« 
scorso.  -*-*  Dunque  avete  negato  quanto  decise  intorno  a  ciò 
il  sacro  Concilio  di  Trento,  e  siete  incorso  ne^  suoi  anatemi.  -— 
Falsissima  conseguenza:  Pommettere  ciò  che  non  fa  al  proposito 
del  discorso,  non  è  un  negarlo  :  il  discorso  era  delP  infusione 
della  grazia  del  santo  battesimo   principalmente  ue^  bambini, 
non  anco  arrivati  alPuso  della  ragione  :  voleasi  dimostrare  che 
essi  sono  in  uno  stato  di  santità  prima  ancora  di  far  uso  del 
libero  arbitrio  :  perché  appunto,  come  dicemmo,  avvi  una  certa 
forma  di  santità  che  aderisce  alP  anima   senza  attuale  liberti 
delPanima  stensa,  come  avvi  una  forma  di  peccato  e  d'iniquità 
per  r opposto,  che  aderisce  all'anima  del  bambino  senza  al- 
cun atto   di    libertà  fatto   dal    bambino   stesso.   Anche    negli 
adulti  la  grazia  del  santo  battesimo  opera  ejp  opere  operaio, 
e    perciò  in    un    modo  fisico,  necessario;   ma   essa   può    tro* 
vare   V  obice    della    mala    volontà ,   ed  -  esige   certamente   che 
Tttomo  col  suo  libero  arbitrio  vi  si  disponga  specialmente  eidem 
gratiae  libere  assentiendo  et  cooperando.  Io  dico  ancora  di  più} 
stimo   cioè  opinione    conforme  alla   pietà ,  alla   tradizione  ed 
alla  ragione,  che  come  nell'adulto  coopera  alla   grazia  la  vo« 
lontà  delFuomo  in  un  modo  libero,  così  nelPinfante  cooperi 
la  volontà  (benché  egli  non  ne   abbia   coscienza,   giacché  la 
coscienza  e  la   {folontà   son   due   cose    diverse)   attratta    dalla 
grazia,   come  le  paglie  dall'ambra,   spontaneamente  e  neces- 
sariamente  verso  di  lei  movendosi.   Intaqto,  se  il  nostro  Eu- 
sebio è    teologo,    non  può   certamente  ignorare,   che  ciò  eh» 
io  dico  della  grazia  santificante  che  viene  infusa  ne'  bambini 
pel  santo  battesimo,  posso  dirlo  a  un  di  presso  anche  in  gè* 


<c  di  Dio  s'infoode  Dell'uomo  per  necessità ^  egli  evideotemenle  esclude  in 
u  tutto  questo  faUo  ('un^ana  libertà  »  (f.  36).  Chi  ha  fior  di  senno  consideri 
^  giudichi! 
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serale  di  quella  grazia  che  satit^Agostino  e  gli  scrittori  eccle- 
liaslici  dopo  lui  chiamarouo  operanU;  qoq  può  ignorare,  cb« 
questa  graaia  operante  viene  definita  indeliéekatus  motus  in* 
TELLECTUS  ET  voLUNTATiS  coelUus  immùsus^per quem  Deus  inct* 
fit  bonum  opus  in  nobis  (i)^  e  che  di  essa  diice  sant^Agostino: 
Ut  ergo  uelimuSy  sìne  Hobis  operatur  (2):  e  che  quel  sine  nobis 
egregiamente  viene  spiegato  dalTournely,  dicendo:  Non  qiddem 
une  nobis  physice  oc  vitaliier  €igendbuSy  sed  sine  nobis  libere 
conseniientibus  (3).  E  s.  Tommaso:  In  ilio  —  effectu^  in  quo  mens 
nos'ra  est  mota  et  non  tnovens^  solus  autem  Deus  moi^ensy  operai 
fio  Dea  tiibuitur{^).  Nella  grazia  operante  adunque  la  i^olontà  si 
lascia  movere^  ella  non  opera  con  Uberto^  ma  cofi  ispontaneità; 
e  questa  dottriiia  sta  benissimo  insieme  con  tutto  ciò  che  decide 
ed  esprime  con  divina  sapienza  il  sacrosanto  Concilio  di  Trento 
sulla  parte  che  negli  adulti  ha  il  libero  arbitrio  eccitato  dalla 
grasia  a  prepabarb  e  disporkc  Tuomo  alla  giustificazione.  Dico 
a  preparare  e  disporre  Puomo  alla  giustificazione,  non  a  prò- 
durre  la  slessa  giustificazione.  Di  questa  noi  parlavamo,  e  do« 
vevamo  parlare^. e  il  nostro  censore  riottosamente  ci  rampogna 
come  avessimo  quello  negato.  Intanto,  per  ritornare  a  noi,  e 
parlare  della  stessa  grazia  della  giustificazione  delP empio,  e 
non  delle  disposizioni  che  la  precedono,  giovi  qui  il  ripetere^ 
a  gloria  del  Signor  nostro,  ch^ella  é  un  dono  del  tutto  gratuito, 
e  non  dalla  libertà  nostra  né  da^  meriti  nostri  derivante,  ma 
unicamente  dalla  inefiabile  bontà  di  Dio  e  da' meriti  del  Si- 
gnore e  redentor  nostro  Gesù'  Cristo:  Gratis  autem  justifi" 
cari  ideo  dicamur  ^  per  usare  le  parole  dello  stesso  sacrosanto 
Concilio  di  Trento,  quia  niliil  eorum  qujs  justificationbh 
PJUSCEifUJfTy  sive  fides  y  sive  opera  ^  ipsam  justificationis  gra^^ 
tìani  PROMEREtuiì  :  si  enim  grafia  est  ^  jam  non  ex  opetibus: 
altoquin^  ut  idem  Apostolus  inquit^  grati  A  jam  non  est  gra- 
ti a  (5).  Dunque  la  giustificazione  non  è  P  opera  della  nostra 
libertà,  non  Pefietto  del  merito  nostro:  oltre  al  merito  adun- 
que che  viene  dalla  libertà,  avvi  un'altra  forma  di  bontà  mo- 
rale o  sia  di  santità  aderente  alle  anime  nostre; 


(0  Vcggasi  it  Tournely,  De  Grada  ChHsti,  Q.  VI,  ari.  rt. 

(a)  De  Gratin  eiL.J,  e.  XVII.  (3)  De  Gratta  Christi,  h.  \t,  ari.  ii. 

W)  S.  I.  Il,  CXI,.if.  (5)  Sess.  Vf,  De  fustif.,  c.p.  Vllf. 
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XV.  Io  voglio  ben  credere  che  Eusebio  Grisliano,  se  ama 
essere  quel  che  iadica  il  nome,  creda  quanto  credalo  intorno 
alla  beata  Vergine  Maria,  cioè  che  (ino  dal  primo  istante  della 
immacolata  sua  concezione  ella  sia  stata  empila  di  grazia  e  con* 
seguentemente  di  giustizia  e  di  santità.  Ora  quella  giustizia  e 
quella  santità,  che  a  lei  aderendo  facevala  giusta  e  santa,  non  era 
rerto,  in  quel  primo  istante,  suo  merito,  né  opera  della  sua  li* 
bera  volontà;  e  quantunque,  tostochè  giunse  quella  benedetta 
in  fra  le  donne  alKuso  del  suo  libero  arbitrio  (il  qual  tempo 
forse  le  fu  per  dono  superno  anticipato),  abbia  sicuramente:  ri- 
sposto con  esso  alla  pienezza  della  sua  grazia;  tuttavia  dinanzi 
era  pur  santa  per  la  santità  infusa ,  e  per  la  nulla  resistenza 
della  volontà  sua  a  Dio,  e  per  una  spontanea  docilissirafii  con- 
discendenza, io  aggiungo,  alPospite,  al  secretissìmo  sposo  delPa- 
sima  sua.  Di  più  ancora  potrei  dire  dell'umanità  saeratissima  ài 
Cristo,  quem  Pater  sanctifica\fit  et  misit  in  mundum{ìy^  lo  stesso 
potrei  ben  anco  dire  del  primo  Adamo  creato  in  grazia,  e  però 
dalla  santità  prevenuto.  Goncbiudiarao  adunque  che  quanto  vo- 
levamo provare  è  provato,  cioè  che  m  oltre  il  merito  dipendente 
dalla  libertà,  vi  ha  un^altra  forma  di  santità  inerente  alla  per- 
sona, non  proveniente  dalla  libertà  della  persona ,  e  talor  anco 
da  questa  indipendente  »   (i). 

■  |—       ■  I  I        I       ■  ^m  II  -  -  UBI         ■■■!■  MM^Mi_^  ^       !■■       ■^■-riilMi^M     gan»        -        I    ■  -    r-tr 

(i)  Jo.  X,  36. 

(i)  Alla  prosoDtuosa  cclertlà  di  pronunciare  del  signor  Eusebio,  io  ver 
debitore  di  moh'allre  calunniose  imputazioni  relalivamenle  alla  doUriua 
della  liberici.  Nella  noia  ch'egli  pone  a  face.  i5  s'affaccenda  ad  esporre 
la  comune  distinzione  fra  gli  actits  fiumani  e  gli  actus  hominis  ed  al- 
Irellali,  couebiudendo  cbe  u  il  signor  Rosmìnr  nel  sno  trattato  parta  quasi 
M  sempre  senza  distinzi«»ni,  e  confonde  spesso  una  cosa  eoU'ahra,  —  gli  alti 
1  dell'uomo  cogli  atti  umani,  ece..»  Quelli  che  hanno  letto  tutte  le  cose  mie 
potranno  dire  s'io  parlo  senza  distinzioni:  coaviensi  poi  avvertire  il  signor 
Eusebio,  cbe  al  Trattato  della  Coscienza  io  ho  mandato  avanti  un  trattato 
degli  atti  umani,  intitolato  Antropologa,  dove  egli  potea  rinvenire,  se  avesse 
saputo  cbe  esistesse,  tutte  le  distinziont  ch'egli  accenna,  ed  altre  molle  che 
io  credetti  necessario  di  far  itodar  avanti  al  Trattato  della  Coscienza,  e  che 
>n  questo  suppongo  già  conosciute.  Fra  le  distinzioni  esposte  ueW Antropolo» 
già  v'banno  altresì  quelle  che  riguardano  la  libertà,  e  i  diversi  signifìcati  in 
cui  i  sacri  scrittori  e  i  teologi  presero  questa  parola,  dimostrando  come  i 
giansem'sli  abusarono  di  alcuni  passi  di  sant'Agostino  per  non  avere  distinto 
bene  <pie'  varj  sensi  ne'  quali  egli  adoperò  le  parole  di  libertà  o  di  libero 
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XVI.  ConGiaiar  si  potrebbe  lo  stesso   Vero  collo  sialo  de' 


arbitrio  che  vanno  spiegale  dal  conleslo  (Antrop,  face.  SSg — 378).  Fra 
questi  varj  sensi  della  parola  libertà  io  ho  notali  que'  due  che  distinguono  i 
teologi  colle  maniere  di  liberlas  a  coacUone,  e  libertas  a  necessitate,  e  nel 
Trattato  della  Coscienza  ho  detto  che  Tesser  la  volontà  libera  da  ogni  eoa- 
xione  o  violenza  è  una  proprietà  sua  essenziale:  laonde  w  in  qdesto  sinso 
■  la  volontà  è  sempre  libera  essenzialmente  m  (  Trattato  della  Coscienza  , 
t  So,  5i,  nota):  ma  non  è  all'incontro  una  proprietà  sua  essenziale  l'es- 
ser ella  libera  da  ogni  necessità,  soggiungendo  però  che  w  tuttavia  nell'uomo 
tr  non  manca  mai  la  libertà  potenziale,  che  sì  può  dir  anco  condtzionale , 
tt  cioè  la  volontà  che  può  operare  liberamente ,  date  certe  condizioni  m 
{Trattato  della  Coscienza,  iacc.  53,  nota);  il  che  insegna  espressamente 
s.  Tommaso,  S,  I,  LXXXIII,  it,  ad  t,  dove  prova  che  il  libero  arbitrio  è 
potenza  e  non  atto;  aUoquin,  si  liberum  arbitrimm  nominarti  actum ,  non 
temper  maneret  in  homine.  Ora  chi  crederebbe,  che  una  dottrina  si  piana 
e  eonrane  avesse  dovuto  rannuvolare  a  tal  segno  il  sereno  della  mente  di 
Eusebio  Cristiano,  da  sconciamente  scriver  cosi:  «  Intanto  non  devi  lasciarli 
*  sfuggire  LB  PEBViasa  e  ivoahiievoli  parole  (grazie  della  gentilezza  1  )  :  Che. 
m  la  volontà  quando  non  è  violentata  è  sempre  libera  essenzialmente  m  (sop- 
prime qui  il  religioso  nostro  Cristiano,  coinè  ognun  vede,  le  parole  impor- 
tanti, in  questo  senso,  che  dichiarano  tutto  l'equivoco  ch'egli  v'introduce I)i 
w  Che  nell'nomo  non  manca  mai  la  libertà  potenziale  0  condizionale  con 
•r  che  può  operare  liberamente,  poste  alcune  condizioni  m  (  R.  f.  aS  ).  Or 
perchè  mai  queste  parole,  spiegate  dal  contesto,  sono  niente  meno  che  per» 
verse  ed  ingannatoli?  S'ascolti  l'uom  caldo:  ««Dissi  parole  perverse,  perchè 
H  è  condannata  dalla'  Chiesa  la  proposizione  5g  di  Bajo,  che  diceva  :  ««  Ciò 
w  che  volontariamente  si  fa,  ezìandiochè  si  faccia  necessariamente,  pur  fiissi 
w  liberamente,  Quod  voUintarie  fit,  etiam  si  necessario  fiat,  libere  tamen/it, 
•t  Come  pure  è  dannata  la  66,  in  cui  egli  medesimo  sosteneva ,  Che  la  sola 
«  violenza  ripugna  alla  naturale  libertà  dell'uomo  :  Sola  violentia  repugnat 
t  iibertati  hominis  naturali,  — -  Aggiunsi,  parole  ingannevoli,  perchè  confbn* 
•*  dono  il  poter  esser  libero,  coli'esser  libero  in  fatto  ».  (R.  Aff.  VI,  aS). 
Conviene  aver  perduto  il  senso  comune  per  non  intendere  che  ««  una 
libertà  potenziale  o  condizionale,  una  volontà  che  foò  operare  libera- 
mente date  certe  condizioni  m,  equivale  ad  un  poter  esser  libero,  che  ninno 
confonderà  nuii  coli'esser  libero  in  atto:  il  chiamare  adunque  tali  parole  i/t* 
ga,nneiH}li  è  un  oltraggio  da  uom  scimunito. 

Il  dire  che  •«  ciò  che  si  fa  volontariamente,  quantunque  si  faccia  per  ne- 
cessità, si  fa  Uberamente  »,  è  proposisione  erronea,  perchè  si  dice  <«  libera- 
mente 19  senza  aggiungere  di  qual  libertà  ài  parli.  Ma  tutti  i  teologi  che  par- 
lano di  una  liberias  a  necessitate,  e  che  usano  la  frase  di  «»  uu  operare 
libero  dalla  necessità  »,  non  ineorrouo  nella  proposizioue  condannata,  perchè 
spiegano  di  qua!  libeilà  parlino.  Chiamar  adunque  perverse  le  parole  di 
chi  vi  dice  che  la  volontà  è  essenzialmente  libera  di  quella  libertà  che  esclude 
la  violenza,  come  di  nuovo  insegna  s.  Tommaso  (S.  \,  VI^  iv),  è  del  pari 
un.oliraggio  da  uom  scinRiiiitOi  Se  il  signor  Eusebio  è  di  buona  fede,  come 
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anima  iptelleiliva,  quando  il  princìpio  libero  a  coi  sMmpata 
può  essere  stalo  in  essa  solo  in  un  tempo  precedente,  ovvero 
esser  fuori  di  e^sa,  trovarsi  in  un'altra  persona^  come  del  pari 
la  forma  del  peccato  non  può  che  aderire  alPanima  che  n^  è 
il  soggetto,  quando  il  principio  delPimputazione  a  colpa  può  o 
essere  stato  solo  in  essa  ad  un  tempo  anteriore,  ovvero  trovarsi 
in  altra  persona.  Dobbiamo  ora  noi,  chiarite  tutte  queste  cose, 
richiamare  il  ragionamento  al  peccato  originale,  e  rispondere 
alFaltre  difScoltà  e  male  intelligenze  del  signor  Eusebio  in  una 
dottrina  così  importante. 

Che  cosa  è  la  giustizia?  che  cosa  è  la  santità  aderente  al- 
V  anfma  ? 

XVIf.  Se  si  parla  di  una  giustizia  naturale,  questa  consi- 
ste nella  rettitudine  di  tutte  le  potenze  di  cui  Fuomo  è  com- 
posto, di  maniera  che  la  parte  superiore,  la  volontà,  imperi  e 
diriga  la  parte  inferiore,  secondo  il  dettame  delia  ragione^  e  la 
parte  inferiore,  risultante  di  senso  e  distinto,  si  lasci  dirigere 
e  armoniosamente  a  quella  consenta.  Ma  questa  non  è  an- 
cora la  giustizia  soprannaturale,  la  santità.  La  giustizia  so- 
prannaturale non  consiste  nella  sola  rettitudine  e  armonia  di 
tutte  le  potenze  naturali  delPuomo,  ma  in  una  vera  influenza 
e  comunicazione  di  Dio  ajruomo,  in  una  parola  è  una  giu- 
stizia informala  dalla  grazia^  per  la  quale  l'uomo  non  pur  co- 
nosce speculativamente  Iddio  suo  principio,  ma  lo  sente,  e 
il  conosce  ed  ama  per  suo  ultimo  Gne  e  sommo  bene,  e  può 
goderne ,  unendo  volontà  a  volontà ,  e  al  piacer  di  lui  con 
tutto  sé  stesso  tendendo.  Laonde  il  sacrosanto  Concilio  di 
Trenta  insegna,  che  la  causa  efBciente  della  giustificazione  si 
è  misericors  Deus^  qui  gratuito  abluit  et  sanctijkaty  signans  et  un-^ 
gens  Spirita  promissionis  sancto^  (fui  est  pignus  Iiàereditatis  na- 
straci e  che  unica  Jbtmalis  causa  est  justitia  Dei ^  non  qua  ipse 
justus  est,  sed  qua  nos  justos  facit,  qua  \^idilicet  ab  eo  donati, 
renovaniur  spirita  mentis  nostrae;  e  ancora,  che  id  tamen  in  hoc 
impii  justijicationejity  dam  ejasdem  sacratissimae  passionis  merito 
per  Spùitum  sanctum  charitas  Dei  diffimditur  in  cordibus  eorum 
qui  jasttficantur ,  atque  ipsis  inhmret  (ì).  Che  se  Tuomo  giù- 

(I)  Se  ss.  VI,  cap.  VII. 
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ftificato  ha  Taso  del  libero  arbitrio,  egli  accrescer  pnò  la  sua 
MDtificasione  stessa  colla  cooperatone  e  colle  buone  opere  ^ 
«  latta  questa  parte  di  santiGcazione,  e  queste  buone  opere 
che,  liberamente  cooperando  alla  graaia,  s^accumula,  vengono 
riputate  a  lode  e  merito  di  lui,  che  è  il  libero  autore  delle 


Altro  è  dunque  la  jonlicd^  materia  deirimputazione,  altro  Pim* 
puiazioìie  al  principio  libero  che,  io  qualche  modo,  è  causa  di 
quella*  Potrebbe  mancar  questa  ed  esservi  quella^  ma  non  po« 
Irebbe  mancar  quella  ed  esservi  questa ,  perocché  non  si  può 
dare  imputazione,  se  non  si  dia  prima  la  materia  di  essa.  Cosi 
ne'  bambini  rigenerati  nel  fonte  battesimale  vi  ha  santità,  non 
vi  ha  ancora  in  essi  imputazione^  ma  in  nessun  uomo  adulto 
può  darsi  imputazione  a  merito,  se  non  v^ha  in  lui  la  cosa 
buona  che  a  lui,  come  ad  autore,  s^imputi.  Passiamo  al  peccato. 

Che  cosa  è  Tingiustizia,  F iniquità,  il  peccato? 

L^inginstizia ,  Tiniquità ,  il  peccato  si  è  la  stortura  della  vot* 
ìaaìkj  il  disordine  delle  potenze  delPuomo,  che  si  può  conside* 
rare  o  rispetto  a  Dio,  o  rispetto  alla  disarmonia  delle  potens&e 
fra  loro.  Il  disordine  nelle  potenze  umane  rispetto  a  Dio,  non 
consiste  già  in  una  involontaria  ignorazione  di  Dio  (i),  il  che 
non  sarebbe  peccato,  ma  in  un^aiversione  della  volontà  da  quel 
Dio  a  cui  Tnomo  è  ordinato. 

Il  disordine  morale  rispetto  alle  potenze  avvi  ogni  qualvolta 
la  volontà  delPnomo,  in  luogo  d'attendere  al  giusto  mostratole 
dalla  ragione,  opera  T  ingiusto  sedotta  dal  senso  e  dallMstinto. 

XVIIL  Altro  è  dunque  il  peccato,  Tiniquità,  materia  dell'im* 
putaziooe,  altro  Timputazione  stessa  di  lui  al  principio  libero 
che  n'è  Fautore:  l'imputazione  al  principio  libero  (la  colpa) 
suppone  dinanzi  a  sé  il  peccalo,  che  ò  la  materia  delFimpu^ 
tazione. 

Che  cosa  adunque  si  può  imputare  a  colpa  ?  Forse  un'azione 
indifferente?  no.  Forse  una  qualità  o  proprietà  deiranima  priva  al 


(i)  infidelilas  pure  negativa  in  his,  in  quibus  Christus  non  est  praedicatui, 
peccatum  est.  £  la  prop.  68  condaoData  dì  Bajo.  Come  può  difeodersi  il 
signor  Ensebio  dell'urtare  in  questa  coodaona,  egli  che  dichiara  vera  colpa 
la  semplice  privauone  ne'  bambini  neonati  della  grazia  santificanle^ 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus,  Crisi.  6 
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tutto  di  malvagità?  né  pare.  Egli  è  necessario  che  se  nutazione, 
o  l'effetto  di  essa,  una  qualità,  o  proprietà,  o  stato  d'un'anima, 
s'imputa  a  colpa  al  suo  autore,  quelPasione  o  queirefìfetto  sia 
malvagio^  altrimenti  sarebbe  impossibile  ed  assurda  l'imputazione, 
perocché  mancherebbe  la  materia  di  essa.  Applichiamo  tali  prin- 
cipj  evidenti  al  peccato  originale  ne' bambini  non  rigenerati  dal 
santo  battesimo,  il  quale  s'imputa  a  colpa  del  libero  suo  autore, 
il  capo  dell'umana  generazione.  Adamo.  Acciocché  questa  impu^ 
tazione  sia  possibile,  conviene  che  nel  bambino  esista  la  ma- 
teria dell'imputazione^  e  questo  non  può  essere  che  un  disor* 
dine,  un  male  morale,  in  una  parola,  nn  peccato.  Il  peccato 
adunque  é  presupposto  dalla  colpa,  giacché  colpa  non  é  che 
peccato  imputato  al  suo  autore,  e,  come  dice  s.  Tommaso,  pec* 
caiwnest  in  plus  quam  culpa  (i):  qualunque  cosa  sia  questo  pec<^ 
cato,  egli  dee  essere  inerente  al  bambino  e  proprio  di  lui,  com'è 
deciso  dalla  Chiesa,  e  come  risulta  da'  paragoni  che  usa  la  di- 
vina Scrittura  a  spiegarlo^  fra  gli  altri  da  quello  d'immondezza; 
onde  Giobbe,  citato  da  sant'Agostino  e  da'  Padri  comunemente 
secondo  la  versione  de'LXX,  ebbe  a  dire:  Nemo  mundus  a  sorde, 
nèc  infans  cujus  est  unius  dici  \fita  super  terram  (2).  Il  che  se 
è  deciso,  é  del  pari  decìso  che  «  nell'uomo  si  dà  uno  stato  di  pec* 
«  cato  non  imputabile  a  colpa  di  lui  stesso  »,  e  che  agli  stessi 
dogmi  della  Chiesa  si  oppone  il  signor  Eusebio  contendendolo, 
com*egli  fa,  e  negandolo. 

XIX.  Noi  ben  vedremo  più  sotto  i  suoi  vani  effug};  noi  ribat- 
teremo gl'impotenti  suoi  sforzi,  che  sembrerebber  diretti  ad  an« 
nnllare  il  peccato  originale  convertendolo  in  un  mero  nome,  e 
rendendone  cosi  impossibile  anche  l'imputazione,  o  sia  la  colpa; 
vedremo  ancora  com'egli  si  lascia  inutilmente  scappare  tali  pa- 
role, le  quali  struggerebbero  anche  il  nome  di  quella  colpa  e 
la  pena  a  lei  conseguente;  e  tutto  ciò  in  atteggiamento  di  cam« 

(i)  MgBiTOBiUM  namgue,  dice  il  Card.  Gaetano,  supponit  ei  pneexigU 
laudabile:  et  14UDJBILB,  recium:  et  rectum,  bovvm  mobjuter.  In  S.  I. 
Il,  XXI,  II.  La  medesima  cosa  può  dirsi  del  demerito,  della  colpa,  del 
peccato  e  del  male  morale,  perchè  contrariorum  eadem  est  ratio, 

(2)  G.  XLiy.  -  Laonde  Tertulliano  dice  assai  acconciamente  di  ogni 
anima:  peccatrix  autem  quia  immunda  (L.  De  anima,  e.  XL);  là  dove  si 
dovrebbe  dire  il  contrario  di  Adamo,  il  quale  fu  immundus  quia  peccatore 
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pion  della  fede,  che  combatte  a  visiera  calata,  per  precauzione, 
e  a  drìita  e  a  sinistra  mena  colpi  spietati ,  che  è  una  maravi^ 
glia  a  vedere* 

Ma  per  non  uscire  di  via,  proseguiam  ora  «a  dimostrare  con 
nnovi  argomenti  la  proposizione  ch^eglì  impugna  come  contra- 
ria alla  sana  teologia,  la  proposizione  cioè  che  u  si  può  dare 
«  nelPuomo  uno  stato  di  peccato  non  imputabile  a  colpa  di 
«  lui. stesso  9),o  anche  che,  u  secondo  la  dottrina  cattolica,  può 
«  esser  nellWmo  e  vi  è  uno  stato  difettoso  della  volontà,  che 
«  in  sé  ha  la  nozione  di  peccato  e  non  quella  di  colpa  ». 

Fra  gli  altri  esempj  di  questo  stato,  io  ho  recato  quello  evi" 
deotissimo  de^  dannati,  ne^  quali  la  volontà  è  perversa,  ma  non 
paò  più  demeritare  perché  priva  di  libertà^  al  quale  argomento 
risponde  il  signor  Eusebio  unicamente  cosi:  «Stimeremmo  per-* 
tf  dita  di  tempo  dimostrare  ciò  che  è  già  troppo  manifesto  per 
«  le  autorità  arrecate  »  (j),  e  ciò  senza  avere  recata  in  mezzo 
né  pure  nna  sola  autorità  che  parlasse  dello  stato  delle  anime 
de' dannati,  né  dettane  una  parola.  Non  è  questa  una^maniera 
a.ssai  comoda  di  trarsi  d^impaccio? 

XX.  A  confirmare  il  mio  assunto  intorno  allo  stato  di  pec-* 
cato  in  cui  sono  i  dannati,  benché  non  possano  demeritare ^ 
addussi  ciò  che  ne  dice  san  Tommaso^  ed  egli  scioglie  la  diffi-* 
colta  in  asserendo  senza  esitare  e  senza  provare,  che  da  quel 
testo  «non  si  rileva  affatto  la  distinzione  fra  peccato  e  colpa  »  (»)« 
Ma  se  non  la  rileva  egli,  la  rileva  bensì  qualsiasi  uomo  di 
buon  sensore  gioverà  riporre  qui  sott^ occhio  più  alla  distesa 
qnella  dottrina  ddl^ Angelico.  Questi  insegna  espressamente  che 
i  dannati  habent  necessitatem  peccandi,  ma  che  perciò  appunto 
perché  sono  necessitati  al  male,  essi  sono  scusati  dalla  colpa^ 
perché  necessitas  peccandi  — ewcusat  a  culpa^  tuttavia  essi  sono 
colpevoli  in  causa  dello  stato  di  peccato  in  cui  sono,  perocché 
il  principio  libero  a  cui,  come  a  causa,  s^imputa  la  loro  volontà 
ostinata  nel  male,  sebbene  non  si  trovi  in  essi  presente,  fu  in 
essi  in  passato,  quando  vivevano  e  peccavano  sulla  terra,  et  sic 
totuun  demeriium  sequentis  cidpae  ìddetur  adprimam  culpani  per" 

(i)R.  Aff.  II,  f.  if. 
{^ì  Ivi. 
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tinere  (i).  Chi  non  lento  in  tnlto  ciò  In  differenza  cbiarissìmft 
fra  il  PECCiTO  in  cui  i  dannati  sono  ostinati,  e  la  colpa,  che  é 
1^'mputazione  di  quel  loro  peccalo  alla  volontà  libera  che  ave- 
vano in  sulla  terra?  Tutti  lo  sentono,  fuori  d^Eusebio. 

y^ba  neMannati  una  volontà  difettosa,  perversa,  ostinata  nel 
male,  ehe  perciò  ha  in  sé  la  nozione  di  peccato.  Sicut  in  beatis 
in  patria y  dice  s.  Tommaso,  erit  perfectissima  cliaritasy  ita  in  dor^ 
mnatiserit  perfectissimwn  odiwn  (2):  dice  ancora  che  Deum  per^ 
cipientes  in  effectu  justitiae^  qui  est  poena,  eum  odio  habent  (3)  ^ 
e  che  tanta  erit  in%ndia  in  damnatisy  quod  etiam  propinquorum 
gjioriae  in^ndebunt{^)\^^e  superbia  eorwn  ascendit  8emper{i)i^  che 
volwttas  malitiae  peccati  in  eis  remanti  (6),  e  che  iiìiquitatem 
volwit  (7):  in  somma  la  volontà  de'  dannati  è  infetta  da  tutti 
i  peccati.  Vi  ha  dunque  uno  stato  di  peccato  in  essi  che  non  è 
stato  di  colpa  (se  non  in  causa),  perchè  privo  di  attuai  libertà. 
Laonde  egregiamente  s.  Tommaso  conchiude,  che  perversa  vo^ 
hmias  in  damnatis  ex  obstinatione  procediti  quae  est  eorwn  poena^ 
ergo  perversa  voluntas  in  damnatis  rfON  est  culfà,  per  quam 
demereanfur  (8). 

Concludiamo:  secondo  la  mente  di  s.  Tommaso  e  la  dottrina 
della  Chiesa  vi  ha  una  forma  d'iniquità  e  di  peccato  diversa 
da  quella  della  colpa  e  del  demerito,  checché  piaccia  di  dire 
in  contrario  al  nostro  signor  Eusebio. 

Ma  tutto  ciò  verrà  maggiormente  confirmato  e  ribadito  dal- 
l'esame che  ci  resta  a  faire  della  dottrina  di  lui  intorno  al  pec- 
cato originale:  al  qual  esame  a  malincuore  pongo  mano,  per- 
ché non  gli  potrà  tornare  troppo  onorevole  :  ma  n'  accusi  sé 
stesso:  egli  me  ne  costringe  caricandomi  d'orrende  imputa- 
zioni da  cui  debbo  pure  giustificarmi^  né  il  posso  fare  senza 
dimostrare  lui  stesso  in  errore. 


(i)  Suppl.  XCVIII,  VI,  ad  5 
(a)  Ivi ,  IV. 
«3)  Ivi,  V. 

(4)  Ivi,  V,  ad  I. 

(5)  Ivi,  V,  Sed  cantra, 

(6)  Ivi,  II.  . 

(7)  ^y«*  «d  I- 

ffi)  Ivi,  Vi,  S€d  cantra. 
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QUESTIONE  III. 

a  ni  VERO  CIÒ  CBB  priteude  Eusebio  ^  che  lh  natura  e  la  vo- 
loi?ta'  umaha  dal  peccato  originale  non  sia  rimasta  infetta 
nk  guasta,  ma  solo  privata  0b^  doni  soprannaturali. 

XXT.  Avendo  io  danqne  affermato  che  s.  Tommaso  non  fa  con- 
sistere il  peccato  originale  in  una  mera  negazione  (i),  il  signor  Eu- 
sebio acremente  Wassale  come  avessi  bestemmiato,  pronunciando 
che  u  il  santo  Dottore  a  malincuore  di  chi  lo  nega,  ripone  pre- 
«  cisamente  T essenza  del  peccato  originale  in  una  prwazioncj 
«  coHB  FANNO  TUTTI  I  CATTOLICI  (2).  Qual  sia  la  mcutc  di  san 
Tommaso  suiressenza  del  peccato  d^origine  lo  vedremo  tosto: 
mi  valga  qui  prima  osservare 

i.°  L^jgnoranza  o  malizia  del  signor  Eusebio,  neiraver  so- 
stituita la  parola  privazione  a  quella  di  negazione  da  me  ado- 
perata. —  Ciascuno  che  abbia  solo  delibata  la  scolastica  teo-* 
logia  sa  troppo  bene  che  negazione  si  prende  per  una  semplice 
mancanza,  che  dicesi  anco  carentia^  là  dove  riserbasi  la  pa- 
rola priwizione  a  indicare  la  mancanza  di  ciò .  che  dovreb- 
be essere  in  un  soggetto,  e  parlandosi  di  cosa  morale,  che  es- 
ser vi  dovrebbe  secondo  la  sua   propria  morale  esigenza  (3)^ 


(i)  Ecco  le  mie  parole  che  mossero  nel  signor  Eusebio  queir  atra  bile 
^i  cui  non  si  vede  a  primo  aspetto  il  perchè:  «  L'Aquinale  ripone  L' essenza 
«r  del  peccalo  originale  nella  avversione  da  Dio.  Ma  questo  non  sì  dee  in- 
•*  tendere  in  modo  da  far  consistere  il  peccato  d'origine  in  una  semplice 
••  iTBGAzioifi.  »  Ved.  R.  f,  18-20,  34,  35. 

(a)  R.  Aff.  IV,  f.  19. 

(3)  Si  noti  bene  questa  clausola:  se  manca  ad  un  soggetto  ciò  che  la  sira 
iiatiirm  morale  esige,  vi  ha  privazione  morale,  male  morale.  Perciò  qua- 
lora la  natura  dell'uomo  fosse  perfetta,  e  sol  priva  di  quella  grazia  che 
alla  sua  natura  non  è  dovuta,  nou  potrebbe  dirsi  ch'essa  avesse  una  priva- 
zione morale,  un  peccato.  Dì  che  procede  una  singolare  conseguenza,  ed  è 
che  il  signor  Eusebio  non  può  dare  una  spiegazione  ragionevole  della  sua 
maniera  di  pensare  intorno  all'originai  peccato,  se  non  precipitando  in  quel 
Ba)anismo  ch'egli  a  me  imputa.  In  questo  sistema  la  grazia  santificante  di« 
cevasi  dovuta  alla  natura  umana  :  Humanae  naturae  sublimatio  et  exaltalio  in 
€onsoriium  divinae  naturae  debita  Juit  interritati  primae  condiiionis^  et  proìnde 
9iatttralis  dicenda  eft,  et  non  supematuralis :  èia  prop.  31  condannala  di  Bajo> 
«  il  medesimo  viene  a  dire  la  prop.  16.  Ora  se  la  grazia  santificante  fosse 
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però  il  male   ò  sempre  uua  privazione^  e  non  una  mera  ne^ 

gazioiie, 

a.**  Il  dire  che  tutti  i  cattolici  mettono  il  peccato  originalQ 
in  una  mera  privazione^  è  un  dire  che  dunque  90n  sono  cat- 
tolici tutti  quelli  che  non  mettono  Tessenza  del  peccato  origi- 
nale in  una  mera  privazione.  Non  è  temerità  questa  ?  non  é 
intolleranza  di  tante  opinioni  teologiche  permesse  dalla  Chiesa? 
Che  diranno  tutte  F  altre  scuole  cattoliche  che  vengono  da 
questo  nostro  arcifanfano  così  recisamente  scomunicate?  (i); 


dovuta  alia  natara  umana^  di  guisa  che  si  potesse  dire  ira  elemento  integrale 
dì  essa,  e  perciò  nn/ora/e,  come  pretende  Bajo;  in  tal  caso  s'intenderebbe- be- 
nissimo come  la  sola  privazione  di  quella  grazia  lasciasse  questa  natura  imper- 
fetta moralmente  e  difettosa,  in  istato  perciò  di  peccato,  il  che  sostiene  il  signor 
Eusebio.  Ma  avendo  la  Chiesa  deciso  che  la  gratia  è  una  esallazione  delli 
natura  umana  a  lei  indebita;  egli  è  chiaro,  che  qualora  si  supponga  che  la 
natura  umana  sia  presentemente  spogliata  della  grazia,  ma  del  resto  per- 
feU»,  come  se  Iddio  l'avesse  creala  in  istato  di  natura  sana  ed  intera,  non  po< 
Irebbe  mai  dirsi  ch'ella  fosse  moralmente  difettosa,  ch'ella  avesse  in  sé  un^af- 
fezione  peccaminosa.  —  Risponderli  il  signor  Eusebio  con  ahri ,  che  la 
grazia  è  dovuta  alla  natura  ex  ordinatione  Dei,  non  ex  exigentia  naturar. 
-—  Ma  l'ordine  da  Dio  stabilito  non  può  obbligare  se  non  quelli  •  cui 
fu  intimato,  e  perciò  Adamo  era  certamente  obbligalo  a  conservarsi 
in  grazia ,  perchè  conosceva  che  c[uesto  Iddio  voleva  da  lui  ;  ma  ciò 
spiega  come  Adamo  si  potesse  incolpare  della  grazia  da  lui  perduta  a 
tè  ed  alla  stirpe,  e  come  la  stirpe  sua  dovesse  restarne  priva;  ma  non 
come  la  soia  privazione  della  grazia  nella  stirpe  acquistasse  la  nozione  di 
vero  peccato,  inerente  a  ciascun  individuo,  unicuique  proprium.  Se  dun- 
que il  signor  Eusebio  pretendesse  che  la  mera  privazione  della  grazia  ne' 
figliuoli  d'Adamo  costituisse  ella  sola  senza  più  uno  stato  di  peccato,  egli 
sarebbe  necessitato  di  cadere  in  quel  condannato  sistema  che  rende  ne- 
cessaria la  grazia  e  dovuta  alla  natura  umana  come  un  suo  elemento,  ac- 
ciocché essa  non  sia  moralmente  difettosa.  E  veramente  il  peccato  originale 
è  morte  dell'anima,  come  lo  definisce  il  Concilio  di  Trento  (quod  mars  est 
animaey  Or^k  alla  natura  umana  è  certamente  dovuto  di  non  essere  in  istato 
di  morte.  Se  dunque  la  sola  privazione  della  grazia  costituisse  un  peccato 
a  lei  inerente  e  uno  stato  di  morte,  la  grazia  le  sarebbe  dovuta. 

(i)  Il  male,  come  è  noto,  è  sempre  ìintL  privazione.  Ma  questa  dottrina 
generale  intorno  alla  natura  del  male  non  iscioglie  la  questione  intorno  al« 
l'essenza  del  peccato  originale.  Perocché  parlando  di  questa  essenza,  trat- 
tasi di  sapere  in  che  una  tale  privazione  consista ,  se  nella  semplice  man- 
canza di  grazia,  o  di  più  in  una  corruzione,  guasto,  o  stortura,  in  qualsiasi 
modo  s'appelli,  della  natura  umana» 
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XXII.  Egli  vi  dice  ancora,  a  per  maggior  evidenza  della  cattolica 

u  verità"  (cosi  egli,  quasi  ciò  che  egli  afferma  fosse  un  dogma), 

che    tt  L^COMO  ORA  DBLLjB  IIATURALI   SUE  FORZE    E    FACOLTÀ^   E   PAOV- 

« 

K  VEDUTO  TANTO   PERFETTAKENTE,    QUANTO    SAREBBE    SE  FOSSE    STATO 
u  CREATO  NELLO  STATO  DI  NATURA  PURA,  NE  PIU^  NE  MENO  »  (  I  )•  E  pure 

i  gentili  stessi  riconoscevano  che  Tumana  natura  è  depravata  e  vi- 
ziata, e  indamo  cercavano  d'esplicarne  T  enigma.  Per  altro  la 
dottrina  del  signor  Eusebio  è  coerente  in  parte  colPaltra  sua, 
che  tt  il  peccato  originale,  se  si  consideri  solo  nell'  uomo  che 
u  ne  partecipa  ,  e  si  astragga  dalla  volontà  libera  dell'uomo 
«  primo  che  ne  fu  Fautore, — non  ammette  in  sé  neppure  la 
«  nozione  di  peccato»  (a).  Ora  la  ragione,  per  la  quale  il  pec- 
cato  de'  bambini  si  dee  riferire  ad  Adamo  suo  libero  autore,  è 
unicamente  per  {spiegare  Vùnpuiazione  del  medesimo^  la  quale 
imputazione  consiste  sempre  nella  relazione  d'un  male  alla  ca- 
gione libera  che  lo  produsse:  dunque  tutto  il  peccato  originale, 
secondo  il  signor  Eusebio,  consiste  nella  mera  imputazione. 
Egli  ammette  dunque  che  ne'  bambini  vi  sia  la  colpa,  negando 
in  fatto  il  peccato  che  s'imputa  a  colpa.  Di  che  il  suo  cal- 
dissimo impegno,  come  accennammo,  di  fare  che  la  colpa  sia 
il  medesimo  che  il  peccato,  o  sia  che  non  vi  abbia  bisogno  del 
peccato  acciocché  esista  la  colpa  ;  che  vi  sia  l'imputazione,  in 
una  parola,  senza  la  cosa'  imputabile. 

Ma  questa  è  dottrina  assurdissima^  è  la  dottrina  del  Pighio 
e  del  Cattarino,  condannata  apertamente  dal  Concilio  di  Trento. 
Falsum  est  et  haereticum^  dice  giustamente  il  Bellarmino  (3), 
peccatum  orìginis  nihU  esse  aliud^  msi  primam  Adae  transgressiO" 
nem  actualem^  et  nihil  esse  in  pjrvuus  y  unicuique  pjrO" 

PRiUM   ET  iNBjERENSy   quod  HA  BEAT    VERAM   RATlOHEM    PEC" 

CATi,  Extat  enùn  apertissima  Concila  Tridentini  oecumenici 
definitio.  E  reca  quattro  sentenze  del  Concilio  di  Trento  in 
prova  di  questa  sua  afTermazione. 

i.^  Il  Concilio  dichiara,  peccatum  orìginis  propagatione^  non 
imitatione  transfundi.  —  Dunque  vi  ha  qualche  cosa  di  male,  di 


(f)  R.  Air.  Vili,  f.  34. 

(a)  R.  Aff.  II,  f.  IO. 

(3)  De  stata  peccati,  L.  Y,  e.  XVI. 
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peccato,  che  si  trasfonde  per  generazione  e  che  i  tale  in  sé, 

anche  astrazion  fatta  dalPimputazione  ad  Adamo.  ' 

.  a.''  li  Concilio  decide  pure,  peccatum  originis  inesse  unicuique 
pmpriiun.  —  Dunque  se  è  una  cosa  propria  a  ciascun  che  na- 
sce, nou  consiste  in  una  mera  relazione  con  Adamo. 

3.°  Il  Concilio  insegna,  per  baptismi  gratiatn  rentiui  parvulis  id 
totum  quod  habet  in  eis  s^eram  oc  propriam  peccati  rationem.  — 
V^avea  dunque  negli  stessi  bambini  un  vero  peccato  che  si 
dovea  rimettere,  e  non  nel  solo  Adamo:  Erat  igitur  aliquid  in 
parvulis^  sono  le  parole  dei  Beilarmino,  quod  ueram  et  pi'opriatn 
peccati  ralioìiein  habet:  quod  certe  de  peccato  adami  dici 

NON    POTEST  y  CUM    iLLUD   iN  PARVULIS  NON  INBJEREAT   (l). 

4*^  li  Concilio  insegna  espressamente,  che  quando  la  Chiesa 
dice  che  pel  battesimo  il   peccato  originale  viene  rimesso  ne^ 
bambini,  non  intende  dire  meramente  che  non  venga  imputato 
(a  colpa  del  suo  libero  autore),  ma  che  f^m//ien£e  s^nga  tolto. -^ 
Pel  battesimo  adunque  il  bambino  rigenerato,  secondo  il  Con- 
cilio di  Trento,  ottiene  due  cose,  cioè:  i.^  ottiene  che  il  suo  pec- 
cato non  sia  più  imputato  a  colpa^  cosi  cessa  in  lui  la  colpa; 
!i.^  ottiene  ancora  che  il  peccato  stesso  sia  tolto  ^  cosi  cessa  in 
lui  il  peccato,  Aty  dice  il  Bellarmino,  si  peccatum  originis  nihil 
esset  aliudy  nisi  peccatum  Adaeposteris  per  ìmputatìonem  coni* 
miuiicatwuy  certe  sequeretur^  illud  ì^emilti  nihil  esse  aliudj  nisi 
NON  AMPLius  IMPUTAR!  {%),  In  qual  maniera  può  adunque  il 
nostro  signor  Eusebio,  evitare  gli  anatemi  del  Concilio  di  Trento, 
se  persiste  a  dire,  come  dice  nei  libello  che  scrisse  contro  di 
me,  che  nel  bambino  niente  vi  ha  di  proprio  e  d^inerente  che 
abbia  una  vera  ragion  di  peccato,  se  si    astrae  dal  principio 
lit>ero  di  Adamo?  Se   tutto   si   riduce  ad  una  relazione   colla 
causa  libera,  non  è  egli  ridotto  il  peccato  di  Adamo  alla  sem- 
plice imputazione  o  incolpazione  esterna  ?  • 

XXIII.  E  pure  il  signor  Eusebio  non  solo  si  difende  alla  di- 
sperata^ ma  canta  da  sé  solo  il  suo  trionfo,  ed  osa  parlare  di 
eindenza,  di  inerita  cattolica^  di  opinione  de'  pia  celebri  cat* 
telici  dottori y  i   quali  u  aifermano  decisamente  (secondo  lui), 

(i)  /?«  siatu  peccali,  L.  V,  e.  VXI, 
(a)  R  Aff.  Vili,  f.  54. 
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«  tra  questi  due  stati  (quello  di  natura  pura ^  e  il  presente  di 
«  natura  scaduta  pel  peccato)  passare  sol  quel  divario,  cbe  la 
«  mente  nostra  concepisce  tra  una  persona  che  fu  sempre  ignuda 
«  ed  una  persona  spogliata»,  sogginngendo  per  ispiegazione  tutta 
soa  di  questa  sotttl  distinzione  :   «  Certo  Vuomo  spogliato  non 
«  ha  men  di  quelPaltro  che  non  Jìi  mai  vestito:  sono  tutti  e 
«  DUE  IGNUD!  EGUALMENTE,  Cosi  appunto  è  dei  due  stati  di 
«  che  parliamo 9*  (i).  Sulla  qnal  dottrina  cos'i  io  argomento:  Se 
si  cerca  quello  che  inest^  ovvero  inhaeret  a  quelle  due  persone 
cbe  sono  ignude  egualmente,  noi  troviamo  che  loro  inest^  ovvero 
inhaeret  al  P  una  tutto  ciò  cbe  imst  ovvero   inìiaeret  air  altra  : 
«  L^uomo  ora  delle  naturali  sue  forze  e  facoltà  è  provveduto 
«  tanto  perfettamente,  quanto  sarebbe  se  fosse  stato  creato  nello 
«  stato  di  natnra  pnra,»c  più,  vh  meito  "  (»).  Tuttavia  la  nudità 
delFuna  di  queste  due  persone  s'imputa  a  colpa,  e  la  nudità  del- 
Taltra  non  s^'mputa  a  colpa.  Dunque  non  è  vero,  secondo  il  nostro 
teologo,  cbe  il  peccato  originale  insit  o  inluBreat;  ma  anzi  esso 
nella  mera  imputazione  consiste   di  quella  nudità  ^  che  per  sé 
stessa    considerata  non    è    peccato,    perchè    potrebbe   trovarsi 
egualissima  nello  stato  di  pura  natura,  se  in  questo  stato  avesse 
Iddio  creato  Tuomo:  dunque  la  sua,  è  manifestamente  la  dot- 
trina del  Pighio  e  del  Gattarino,  condannata,  come  dicevamo, 
dalle  apertissime  decisioni  del  sacro  Concilio   di  Trento  e  da 
tutta  r  ecclesiastica  tradizione. 

XXIV.  Se  non  che,  ridotta  la  macchia  originale  alPimputa- 
xione  sola,  il  che  è  quanto  dire,  tolto  via  il  peccato  e  lasciata 
la  colpa,  né  pur  questa,  già  Tosservammo,  può  più  sussistere: 
ed  anche  l'imputazione,  la  colpa  si  dee  necessariamente  negare. 
E  veramente,  perchè  mai,  dimando  io  al  signor  Eusebio,  di 
due  persone  egualmente  ignude,  volete  voi  che  alFuna  sia  im- 
patata  a  colpa  la  sua  nudità,  e  alPaltra  no? 

Mi  rispondete,  come  pare:  perchè  Tuna  fu  spogliata  daMa- 
4roni  delle  sue  vestimenta,  e  l'altra  che  era  sempre  ignuda  non 
ne  fa  spogliata. 

Ma  se  la  persona  fu  spogliata  daMadroni,  si  dovrà  ben  impu- 


ti) R.  Aff.  Vili,  f.  34. 
(1)  Iti. 
Rosmini,  Risposta  al  finto  Eus.  Crisi. 
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tare  a  colpa  de^  ladroni  il  suo  spogliaraento,  ma   non   a  colpa 
della  persona  stessa  che  fa  sì  maltrattata.  Ninno  ck^io  sappia, 
lebbe  trovato  mai  un  così  nuovo  canone  di   giustizia  come  il 
vostro,  che  il  pover^uomo   che  assalito  da^  ladri   in  sulla  via 
viene  rubato  e  dispogliato  fin  delle  vesti,  sia  poi  anche  acca- 
gionato  di  colpa,  sia  sottoposto  alla  pena:  tutto  accadde  certa- 
mente a  mal  suo  grado  :  egli  ha  più  tosto  il  diritto  di  richia- 
marsi,  di  averne    vendetta   e   risarcimento.  In  qual    maniera 
^dunque  la  nudità  di  quel  misero  può   imputarglisi  a  colpa? 
XXV.  Non  è  a  quel  misero,  mi  direte  voi,  che  s'imputi  a 
colpa  la  sua  nudità  ^  ma  si  bene  a  chi  lo  spogliò,  che  nel  caso 
nostro  fu  Adamo*,  ed  è  per  questo  che  scrivevate  che  «  il  pec- 
^  cato  originale,  se  si  «consideri  solo  nelPuomo  che  ne  parte- 
«<  cipa ,  e  si  astragga  dalla  volontà  libera  deiruomo  primo  che 
cf  ne  fu  l'autore,  — •  non  ammette  in   sé  neppure  la  nozione 
«  di  peccato  r . 

Ma  non  vedete,  ben  mio,  che  cosi  dicendo,  voi  distruggete 
il  peccato  originale  non  solo,  ma  ancor  la  colpa  ^  perocché  già 
non   trovasi  più    ne'  discendenti  d'Adamo    la  nozione  di  peC" 
catOj  non  avendovi  più  in  essi  cosa  che  sia  di  sua  natura  mal- 
vagia e  imputabile,  tale  non  essendo  la  semplice  involontaria 
nudità  de'  doni  soprannaturali^  e  né  pure  trovasi  la  nozione  di 
colpa  ^    perché    questa  non  si  può  riferir   che  ad  Adamo  che 
lo  commisi  liberamente,  ma  non  ad  essi,  che  ingiustamente  ne 
verrebbero   a   portare   la   sola   pena?   Che   resta   adunque  ne' 
discendenti  d'Adamo  di  ciò  che  formar  possa  un  vero  peccato 
e  una  vera  colpa?  Io  non  veggo  che  loro  più  rimanga  in  un  tale 
sistema  se  non  una  miseranda  e  fatale  necessità,  delle  mere  pene 
in  una  parola,  le  quali  non  possono  mai  ricevere,  qualora  non  si 
voglia  parlare  al  tutto  impropriamente,  la  denominazione  di  pec- 
cato o  quella  di  colpa.  Che  se  impropriamente  appunto  voleste 
voi  parlare,  io  vi  risponderei  che  il  mutar  nome  alle  cose  non 
muta  la  sostanza  delle  cose  stesse  e  delle  dottrine   alle  quali 
sole  dobbiam  badare.  Se  non  che  nel  sistema  vostro  si  lambic^ 
cato,  oltre  venirsi  a  distruggere  il  peccato  originale  (che  or- 
mai non  resta  che  nelle  parole),  viensi  altresì  a  fare  un  torto 
gravissimo  a  Dio ,  il  qual  condannerebbe  alle  pene  del  peccato 
quelli  che  né  peccato  alcuno  hanno  commesso,  né  peccato  alcnno 
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loro  aderisce,  ma  sol  dell^altrui  nequUia  f'ur  viltime,  cbe  sola  gli 
spogliò  (e  qaesto  è  già  uq  gran  danno  per  essi  )  delle  preziose 
Vesb'menta  deMoni  soprannaturali;  di  che  incorrereste  irrepa- 
labilmente  nell'anatema  pronunciato  da*  Concilj  contro  di  cfai^ 
attribuendo  a  Dio  Tingiustizia  e  alle  divine  Scritture  opponen- 
dosi, confessasse  esser  passata  ne'  posteri  d'Adamo  la  sola  pena^ 
e  non  il  peccato  altresì  (i).  Che  ^tuttavia  insistendo  diceste^ 
che  Iddio  non  dà  loro  solamente  la  pena  temporale  ed  eterna, 
ma  prima  attribuisce  ed  imputa  a  colpa  lor  propria  quella  nu- 
dità de'  doni  a  cui  iuToIontariamentc  furo»  ridotti,  oltrecchè 
contraddireste  già  a  voi  medesimo,  maggiormente  ancora  aggra-^ 
vereste  l'ingiustizia  in  Dio,  rendendolo  un  giudice  cosi  ingiu^* 
sto,  che  non  solo  attribuisse  a  torto  la  pena  non  meritata,  ma  ben 
anco  a  torto  imputasse  loro  la  colpa,  quasi  calunniando  le  sue 
creature!  Possibile  che  tali  bestemmie,  le  quali  pur  corrompono 
i  Tisceri  al  vostro  opuscolo,  non  v^incutano  orrore  alcuno?  S'udì 
mai,  che  Iddio  possa  incolpare  altrui  d'una  cosa  non  punto 
malvagia,  anzi  indifferente  per  sé  medesima,  qual  sarebbe  pur 
quella  d'una  nudità  involontaria  de' doni  soprannaturali?  o 
ch'egli  sia  giudice  così  stolto  e  così  crudele,  come  lo  Yolete  far 
voi,  che  confonda  fin  la  causa  del  misero  dispogliato,  colla 
causa  dell'assassino  che  lo  dispogliò,  e  metta  anche  quello  al 
supplizio  di  questo? 

XXVI.  Se  non  che  voi  medesimo  confessate  poi  ingenua- 
mente, che  né  pure  ad  Adamo  si  possono  più  imputare  oggimai 
le  conseguenze  del  suo  misfatto^  avendolo  egli  espiato  (così  voi  ri- 
flettete da  par  vostro,  acciocché  nulla  vi  sfugga  di  quanto  vi 
sembri  poter  giovare  a  distruggere  l'originale  puccato)  cou  lunga 
esemplar  penitenza;  u  Giacché  del  peccato  suo  ha  fatto  lunga 
«  penitenza,  voi  dite ,  lo  ha  cento  volte  pianto  e  ritrattato,  e 
«  quindi  col  buono  esempio  di  tutta  la  vita  ha  compensato  la 
«  scandalo  che  dapprima  avea  dato  al  mondo:  di  più,  morta 

(i)  Si  quU  spli  Adae  praevaricationem  suam,  et  non  ejus  propagini  as* 
ierit  nocuissè  :  aut  certe  mortem  tantum  corporis ,  qUae  est  poena  peccati  , 
non,  autem  peccato  ti  quod  est  mors  animae,  per  unum  hominem  in  omné 
genus  humanum  transisse  testatur,  tNJUSTtTiAU  dbo  dabìT,  contradicens 
Apostolo  dicenti  :  Per  unum  hominem,  etc.  Gan.  II  del  Concilio  II  d'Orangey 
ripetuto  dal  Concilio  di  Trenta. 
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^  tanti  miraooi  avaaii  che  noi  nascessimo,  propria  il  pore* 
«  rino  non  può  essere  colpevole  del  male  che  noi  ora  volon- 
«  tariamente  facciamo  "  (i):  ragione  che  se  vale  pel  male  che 
Yolontariamente  facciamo,  dee  valere  ugualmente  per  quello 
che  ereditiamo  colla  natura^  imperocché  a  colui  che  acontò  il 
suo  delitto  e  gli  fu  rimesso,  non  può  farsi  più  da  vero  veruna 
ragionevole  imputazione  (2).0iaonde  la  colpa  originale  ne^  fan- 
ciulli non  può  spiegarsi  nel  sistema  vostro  col  ricorrere  sem-* 
plicemente  ad  Adamo,  a  cui  fu  ogni  colpa  rimessa^  ma  egli  è 
necessario  o  negarla  del  tutto,  o  nel  bambino  stesso  ricono- 
scerne un  fondamento,  acciocché  lo  stesso  bambino  si  possa 
dire,  come  s.  Tommaso  lo  chiama,  veramente  consors  culpm  (3). 
XXVII.  Nondimeno  vorreste  voi  pure  trarvi  dalF imbarazzo 
sottilizzando,  quanto  però  potete:  m  Siccome  noi  non  iummO| 
ff  mi  dite,  sul  principio  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  na- 
«  tura,  ma  per  gratuito  soprannatural  dono  elevati  a  mag- 
ic giore  sublimità:  sublimità  da  cui  decademmo  per  lo  peccato 
M  del  primo  padre  ^  — così  il  nascer  noi  privi  uelfanima  della 
«  grazia  santificante,  mirasi  come  una  colpa  »  (4)»  Burlate  voi, 
o  dite  da  senno?  11  miratasi  una  cosa  come  una  colpa,  fa  egli 
sì,  che  quella  cosa  sia  anco  una  colpa?  Qui  non  si  tratta  di 
mirare  la  mancanza  della  grazia  santificante  come  una  colpa, 
trattasi  di  sapere  se  ella  è  veramente  colpa  si  o  no.  Con  una 
frase  non  si  può  evitare  questa  si  importante  questione*  Voi 
dovreste  rifletter  bene,  che  se  Tesser  privi  (  in  conseguenza  del 
peccato)  della  «grazia  santificante  é  per  noi  una  colpa,  in  tal 


(i)  R.  Aff.  IV,  face.  :jo. 

(2)  Io  scioglierò  più  sotto  <iu«sta  difficoltà  che  il  srguor  £usebio  iotro- 
duce  ooo  direttamente  contro  il  peccato  d'origine,  ina  cbe  realnieuie  di- 
venta un'obbiezione  contro  Timpulabilità  del  peccalo  originale,  e  anche  forte 
in  apparenza.  Se  non  cbe  ella  sviinisce  da  sé,  quando  ben  sì  conosca  ìé 
dottrina  cattolica  della  redenzione^  come  si  vedrà. 

(3)  S.  I.  LI,  LXXXI,  Iliadi. 

(4)  R'  Air.  Vili,  f.  54  e  35.  —  La  gran  ragione  per  la  qu»le  ai  ricarre 
a  questo  sistema  é  sempre  quella  del  non  vedersi  il  modo  di  spiegare  com« 
dopo  il  battesimo  cessi  nell'uomo  interamente  il  peccalo,  rimanendo  il  io- 
mite  della  concupiscenza^  clie  certamente  non  è  peccata.  Ni»i  ràspoud«r«iiw 
a  suo  luogo  (fumpiutaweule  a  questa  difficoltà. 
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caio,  per  ragion  somigliante,  debbono  essere  o,  come  dite  voi^ 
mirarsi  per  colpevoli  anche  tutte  le  azioni  fatte  senza  una  tal 
grazia:  di  che  date  la  testa  dinttamente  nella  proposizione  25 
condannata  di  Bajo,  che  dice:  Omnia  opera  infidelium  sunt  peccata^ 
H  phìlosophorum  virtutes  sunt  viùa:  come  pure  nelP  altra  (68): 
TnjSdeliias  pure  negatila  in  fus  in  qidbus  Christus  non  est  praedi-- 
atus  y  peccatum  est:  di  che  altri  potrebbe  avervi  per  un  vero 
egaace  di  Bajo  nascosto,  stando  alle  stesse  vostre  parole^  pe- 
occhè  questa  infedeltà  negativa  è  pur  anch^  essa  una  parte  ed 
ma  conseguenza  della  privazione  deMoni  soprannaturali,  che, 
econdo  voi,  costituisce  il  peccato  e  a  colpa  s^imputa. 

XXYIII.  Ma  per  vedere  più  chiaramente  quanto  sia  inetta  la 
agione  che  il  signor  Eusebio  adduce  a  provare  che  il  solo  e 
Itero  dispogliamento  de^  doni  soprannaturali  ha  in  sé  la  ragion 
li  peccato,  conviene  prima  che  osserviamo  come  egli  malamente 
onfonda  quel  dispogliamento  con  ciò  che  i  teologi  chiamano 
(  privazione  delForiginale  giustizia  n .  Questa  privazione  delPo- 
iginale  giustizia  egli  la  ripone  tutta  nel  detto  spogliamento  sof* 
erto  da  Adamo,  e  in  luidalPumana  natura,  de' doni  sopranua- 
arali,  nella  sola  nudità^  in  una  parola  de^  gratuiti  divini  favori, 
senza  che  perciò  la  natura  umana  abbia  contratto  alcun  vizio  o 
naia  piega  in  sé  medesima.  Cosi  certamente  com'egli  vuole, 
lon  intesero  questa  frase  «  privazione  delP originale  giustizia  )• 
dottori  più  illustri ,  e  lo  vedremo  quanto  prima.  Cosi  non  la  in- 
eodo  io  medesimo:  perocché  anchMo  ripongo  con  quelli  Tessenza 
lei  peccato  d^  origine  nella  privazione  dell'originale  giustizia,  ma 
lon  in  quella  semplice  nudità  che  vuole  Eusebio  della  grazia  (i), 
[uasichè  Fumana  natura  in  sé  considerata  fosse  tanto  intera 
desso,  come  sarebbe  stata  nelFuomo  creato  da  Dio  in  istato  di 
aa  perfetta  natura.  La  privazione  delPoriginale  giustizia  dee  es* 
ere  uno  stato  di  vera  ingiustizia^  non  di  semplice  spoglia*- 
Dento  de^  doni  superni.  In  questo  spogliamento  de'  doni  non 
edesi  alcuna  perversità,  alcuna  ingiustizia  ^  egli  non  può  con- 
:epirsi,  come  dicevasi,  se  non  come  una  pena  del  peccato  com* 
nesso,  non  come  lo  stesso  peccato^  e  così  giustamente  la  consi* 
lera  s.  Tommaso  là  dove  dice  che  subtractio  —  originalis  justitiae 


m»M*« 


(I)  R.  Aff,  Vili,  face.  35. 
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ìiabct  rationem  poenacy  sicul  eliam  subtractlo  gradae  (  i  )•  Fa  Iddio 

che  ritirò  i  suoi  doni  da  Adamo  :  vorreste  voi  forse  fare  Iddio  Tau- 
tor  dei  peccato?  Tale  appunto  il  fareste  se  riponeste  il  peccato 
nel  dispogliamento  de^  beni  soprannaturali  e  non  più.  Il  peccato 
commesso  da  Adamo  fu  quello  di  disubbidienza,  e  solo  in  con- 
seguenza di  questo  peccato  Iddio  gli  tolse  tutti  i  soprannaturali 
suoi  doni^  ed,  aggiungete  pure,  Cristiano  mio,  lo  sommise  a 
delle  pene  temporali  ed  eterne.  Sicché  lo  spogliamento  de^  doni 
soprannaturali  fatto  da  parte  di  Dio  non  pure  non  è  ciò  che 
forma  Tessenza  del  peccato  d^origir^e,  anzi  né  anche  è  ciò  che 
forma  tutta  la  pena  di  esso ,  ma  solo  una  parte  di  essa  pena. 
Da  vero  che  s.  Tommaso  non  ha  mai  detto  quegli  spro- 
positi che  Eusebio  gli  attribuisce,  il  quale  si  compiace  assai 
di  regalare  amici  e  nemici  di  sue  invenzioni,  non  migliori  per 
quelli  che  per  questi.  In  fatti  se  nella  sola  nudità  della  grazia 
in  cui  vien  creata  Tanima,  consistesse  la  ragion  del  peccato,  Id" 
dio,  come  dicevamo,  ne  sarebbe  inevitabilmente  l^autore.  Laonde 
s.  Tommaso  distingue  assai  bene  la  causa  che  crea  T  anima 
priva  di  grazia,  la  quale  è  Dio^  dalla  causa  per  la  quale  vien 
ella  infetta  dal  peccato,  che  è  il  corpo  viziato^  onde  nega  giu- 
stamente che  Iddio  sia  la  CBgion«!  del  peccato  d^  origine,  dn 
cendo:  Infectio  orìginalis  peccati  nullo  modo  causatur  a  Dea  y 
sed  ex  solo  peccato  primi  parentis  per  camalem  generationem. 
Et  ideo  y  cum  creatio  importet  respectum  animae  ad  solum  Deum^ 
non  potest  dici^  quod  anima  ex  sua  creatione  inquineUur  (benché 
possa  dirsi  che  l'anima  ex  sua  creatione  sia  nuda  di  grazia  san- 
ti6cante  ).  Sed  infusio  importai  respectum  et  ad  Deum  infunden» 
tem^  et  ad  carnem  ^  cui  infunditur  anima.  Et  ideOy  habito  re* 
spectu  ad  Deum  infundentem^  fwn  potest  dici  guod  anima  per  inju' 
sionem  maculetur  (benché  si  possa  dire  che  sia  priva  di  grazia)^ 
sed  solum  habito  respectu  ad  corpus  cui  infunditur  (2),  il  qual 
corpo  non  potrebbe  di  vero  infettar  Panima  di  peccato  se  non 
foss^egli  corrotto,  ma  in  istato  al  tutto  naturale,  giacché  tutta 
ciò  che  é  natura  é  opera  di  Dio,  e  non  può  esser  causa  neces-" 
saria  di  peccato. 


(i)  S.  I.  ir,  LXXXV,  V. 

(0  S.  I.  Il,  LXXXIII,  i,ad  4. 
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XXIX.  Laonde  spoglialo  Adamo  de^  doni  soprannaturali,  sa- 
id>be  per  questo  solo  rimaso  nudo  di  essi^  ma  non  mai  peccatore, 
né  tampoco  infelice.  Che  cosa  fu  adunque,  dimanderò  nuovamen- 
te, che  il  rese  ancor  peccatore?  Fu  Tatto  suo  proprio,  il  mal  uso 
biella  sua  libera  volontà  :  la  disubbidienza,  in  somma,  al  Creatore. 
Che  cosa  dunque  faceva  si  che  il  peccato  commesso,  anche  dopo 
Tazion  consumata,  rimanesse  aderente  a  lai  per  modo  che 
egli  si  potesse  dir  peccatore  (prima  di  averne  il  perdono)  o 
sia  in  istato  di  peccato?  Se  si  parla  della  malizia  aderente 
all'anima  sua,  questa  non  potea  consistere  che  nella  volontà, 
che  rimaneasi  rovescia  e  guasta  dalPatto  commesso  e  non  ri- 
trattato, non  perdonato^  perocché,  come  dice  s.  Tommaso, 
la  volontà  che  ha  peccato  non  può  raddrizzarsi  se  non  fa 
nn  atto  al  primo  contrario.  Se  dunque  voi  togliete  del  tutto 
via  questo  guasto  inerente  air  anima,  e  non  le  lasciate  che 
la  nudità  di  quello  che  di  soprannaturale  si  avea,  voi  rico- 
noscete bensì  nelFuomo  cosa  che  ha  ragion  di  pena,  e  che  è  con- 
seguenza del  suo  peccato,  ma  non  cosa  che  sia  propriamente 
il  peccato  stesso.  Laonde  chiamando  voi  peccato  questa  nu* 
dita  presa  nel  senso  vostro,  ritenete  la  parola  e  negate  la  cosa. 
In  vano  voi  dite,  che  avendo  Iddio  stabilito,  per  gratuita 
bontà,  di  elevar  l'uomo  alla  sublimità  delPordine  soprannaturale, 
si  mira  la  presente  nudità  sua  come  una  colpa  (i).  L'ordine  sta- 
bilito da  Dio  in  principio,  può  egli  far  danno  a  colui  che  nasce 
in  presente?  è  egli  forse  un  precetto  per  colui  che  ora  viene 
il  mondo?  o  il  bambino,  che  ora  nasce  spoglio  di  que'  doni  su- 
blimi, conosce  forse  quel  supposto  precetto?  ovvero  gli  diman- 
derà conto  Iddio  di  aver  perduto  quello  che  mai  nessuno  a  lui 
iiede?  Se  Iddio  stabili  quelPordine  seco  stesso  a  principio,  que- 
sta sua  somma  benignità  non  è  quella  che  possa  produrre  nel- 
l^nomo  la  colpa.  —  Ma  Adamo  dispregiò  quella  benignità  e  resesi 
indegno  di  que'  doni.  —  Verissimo,  e  in  questo  suo  dispregio 

ippunto  sta  il  peccato,  in  questa  indegnità  volontaria   in  cui 

—■  .  ■   ■  im    ■  ■  ■ 

(i)  Il  BellariDÌDO  acceonaodo  questa  maoiera  di  spiagare  il  peccato  ori- 
ginale usata  da  alcuui  teologi,  la  rigetta  espressaroeute.  Ved.  De  Amissionc 
xratiae  et  stala  peccati  L.  V,  e.  XVII.  —  £  sembra,  a  dir  vero,  strano  che 
IO  tale  assurdo  si  difenda  da  certi  teologi  che  assai  si  pregiano  di  seguire 
a  ragione. 
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egli    si  pose.  Ora   nella  natura  umana  non   irÌ£Ìata,   ma    solo 
nuda  de^  doni  soprannaturali,  non  si  dà  questo  dispregio,  questa 
indegnità  volontaria^  la  nudità   dunque  non  è  ciò  che   forma 
l'essenza  del  peccato:  non  è  ella  trasmessa  a^  posteri,  ciò  in  cui 
possa  consistere  il  peccato  ereditato  da  questi^  che  anzi  non  si 
direbbe  né  pure  con  proprietà  che  la  nudità  si  trasmetta,  o  si 
trasfonda^  ma  ciò  che  si  trasmette  dee  essere  un^infezione  mo«- 
rale,  una  stortura,  un  disordine,  una  macchia  rimasta  nella  na-i- 
tura  umana  in  conseguenza  delFatto  dMnobbedienza  d'Adamo^ 
e  un^  indegnità  conseguente  di  tutti  i  doni  superni.  Di  nuOTcy 
adunque,  chiamando  voi  peccato  la  pura  nudità  dei  doni  so-* 
pranna turali,  ritenete  la  parola  peccato^  e  negate  la  cosa. 

XXX.  Vi  lamentate  voi  forse,  quasi  che  io,  così  dicendo^, 
vi  tratti  da  pelagiano  occulto.  Ma  scegli  è  pelagianismo  qaeL^ 
che  rendono  le  vostre  paiole  prese  nel  vero  loro  significalo,  dk, 
chi  è  la  colpa  se  non  tutta  vostra? 

Per  me,  con  mio  dolor  debbo  dire,  che  quando  voi  vi  con-- 
tentiate  di  confessare  il  peccato  dWigine  solo    in  parole ,   di-^ 
struggendolo  così  come  fate  colle  sentenze,  anche  Bd  un  altr(^ 
anatema  senz^accorgervi  soggiacete. 

Perocché   per  voi  la  remission  del  peccato  d^origine  che   $i 
fa  nel  santo  battesimo,  non  può  oggimai  più  essere  una  remis- 
sion vera,  ma  simulata,  e  che  mirasi  sol  per  tale;  e  però  vi 
appartengono    in  proprio  quelle  parole   del   sacro  Concilio  dt 
Trento,  che  ben  vi  consiglio  di  meditare  :  Siquls  —  dicit  in  remis» 
sionem  qiUdem  peccatonun  eos  fpcuvulos)   baptizarì  (ecco  co- 
m'essi  gli  eretici  al  par  di  voi  volevano  tenere  il  nome,  ma 
non  la   cosa),  sed  nihil  ex  Adam  trahere  originalis   peccati ^ 
quod  rcgenerationis  lavacro  necesse  sii  expiari  ad  vitam  cetemam 
consequendam;  undefit  consequens,  ut  in  eis  forma  baptismalis  ^ 
in  remissioncm  peccatonun  y  non  vera  ^  sed  falsa  intelligaiur; 
anathema  sit  (i). 

XXXI.  Ma  e  la  nube  di  testimonj  che  porta  Eusebio  a  con- 
firmare la  sua  sentenza?  -^ 

Il  pover^uomo!  come  abusa  della   buona  fede  de^suoi   let- 


(ì)  Sess.  V.  DecreL  de  pece,  orig. 
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•   (ori!  0  come  illude  sé  stesso!  Esanimiamo  un  po^  più  minula- 
uìeot«;  colali  sue  vere  spavalderie. 

Quattro  sono  le  sue  autorità,  clic  egli  nomina  :  Soto,  Gaetano, 

s.  Tommaso  e  Bellarmino^  contentandosi  però  di  recare  di  eia- 

scnn  d^essi  solo  poche  parolette,  colle  quali  essi  nulla  aflatto 

\oglion  dire  per  avventura  di  quanto  egli  buonamente  si  crede  : 

leggiamolo,  cominciando  dal  Solo. 

Egli  è  vero  che  Domenico  Solo  pare   allontanarsi  alquanto 
«Lilla  celebre  sentenza   di  Beda,  abbracciata  da  innumerevoli 
scrittori,  che  pel  peccato  originale  sia  stato  l'uomo  tum  gratuitis 
cjcpoliattts^    Uun   yulneratus  in  naturalibus;  ma  le  sue   ragioni 
altro  non  provano,  se  non  che  i  prìncipi  costitutii^i  dell*  umana 
natura  non   sono   periti,  come   periti  non    sono   ne^  demonj  i 
principi  costitutivi  della  natura  angelica.  E  questo  è  fuori  di 
controversia^  giacché  la  questione  delle  ferite  lasciate  nelFuom 
dal  peccato,  non  riguarda  i  principj  o  elementi  delFumana  na- 
tura, ma  solo  Parmonia  e  la  giusta  subordinazione  di  essi  in 
fra  loro,  secondo  Tesigenza  delFumana  persona  e  natura.  E  a 
questo  proposito,  ciò  che  si  vuol  sapere  si  è,  se  Iddio,  creando 
Tuomo  senza  la  grazia,  colla  pura  sua  natura^  avrebbe  saputo  e 
voluto  nella  sua  sapienza  e  potenza  subordinare  Panimalità  alla 
superior  parte. dclPuomo,  benché  priva  di  grazia,  si  fattamente, 
che  esso  uomo,  volendolo,  avesse  e  dominato  facilmente  Ta- 
nimalità  sua  vivendo  secondo  la  ragion  naturale,  e  goduto  pace 
insieme  e  naturale  felicità. 

Ma  lasciando  questa  questione,  che  non  é  finalmente  ancora 
la  nostra,  veggiamo  se  sia  vero  che,  secondo  Domenico  Soto, 
roiue  afferma  Eusebio,  «  il  nascer  noi  privi  nelPanima  della  gra- 
te zia  santificante,  mirasi  come  una  colpa  r*  —  ma  che  in  realtà 
«  come  nel  corpo  cosi  nclP  anima ,  ora  nasciamo  e  siam  tali , 
u  quali  nasceremmo  e  saremmo  se  fossimo  stati  da  Dio  creati 
u  nello  stato  di  pura  natura  »  (i):  perocché  questa  e  non  altra 
e  la  questione  di  cui  deesi  ora  trattare. 

La  franchezza  colla  quale  Eusebio  afierma  che  il  Soto  metta 
Tessenza  dell'originai  peccato  nella  privazione  della  grazia  san- 
tificaute,  riesce  adir  vero  oltremodo  sorprendente  a  chi  con- 

(i)  R.  Aff.  Vili,  f.  35. 
Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus,  Crisi.  B 


sidera,  ch£  a  ciaftuno  è  facilissima  cosa  prendere  ìq  mano  il 
Trattato  De  natura  et  grada  di  queirautore,  e  aprcDdolo  al 
e.  VII  del  libro  primo,  leggervi  quella  opinione  confutata  ! 

Del  pari  al  e.  XII  del  libro  stesso  dimostra  il  Soto  nuova-p- 
mente,  che  la  privazione  della  grazia  santiGcanteèbensì  il  primo 
effetto  del  peccato  originale,  ma  non  lo  stesso  peccato:  Inter 
effectus  seu  de/ectus  originalis  peccati,  nempe  qui  lege  divina^  natw^ 
rali  consecutione  in  poenam  peccati  subsecuti  sunt,  primus  fiat  prì^ 
VJTio  DiviNAE  GRATiAEet  cxhoeredatio  coelestium  honorum (\)z 
così  egli.  Di  poi,  distinguendo  dalla  privazione  della  grazia  san^^ 
tificante,  il  dispogliamento  delPoriginale  giustizia  (che  a  torto  si^ 
confonde  da  Eusebio),  ripone  il  secondo  effetto  del  peccato  d^ori— 
gine  in  questo  dispogliamento  per  quella  parte  di  essa  che  con«-^ 
sisteva  nella  sommissione  delle  potenze  inferiori  delPuomo  alla^ 
suprema  :  Secundwn  hoc,  prisfatio  illius  ea:cellentissimae  cogniiio-'^ 
nis  Dei,  et  expoliatio  justitiae  originalis^  puta  rectitudinis  inferioy^ 
rum  pariium  animae  ad  rationem^  et  (:orporis  ad  animam.  D^ 
che  scorgesi  chiaramente  che  Tillustre  domenicano  non  è  puntc^- 
del  parer  d'Eusebio^  e  che  non  accetta  la  dottrina  impostagli^ 
che  la  sola  privazione  della  grazia  formi  Tessenza  del  peccate^ 
d^origine.  In  che  dunque  mette  il  Soto  cotesta  essenza?. Ognune^ 
può  vederlo  leggendo  il  e.  Vili  del  libro  stesso,  dove  chiara-^- 
mente  espone  il  suo  sentimento}  il  quale,  per  ridurlo  a  poco,  òr 
il  seguente, 

Comincia  dallo  stabilire,  che  il  peccato  d^origine  è  lo  stesso 
peccato  d^  Adamo  ne^  posteri  trasfuso  ;  e  che  perciò,  a  conoscerne 
Tessenza,  convien  conoscere  in  che  consistesse  Tessenza  del  pec-r 
cato  di  Adamo,  distinguendola  bene  da^suoi  effetti.  Concios- 
siachè  ciò  che  costituì  il  peccato  d^ Adamo  in  atto,  lo  costituirli 
in  tutti  noi  in  abito  ^  e  ciò  che  in  Adamo  era  Tefietto  del  pec- 
cato, e  non  il   peccato  stesso,  tale  sarà  pure  in  noi:  Prùnwn     (^ 
ergo,  si  ex  nomine  rem  subiectarr^  vcnari  decet,  originale  peccatum 
nihil  aliud  dixeris,  quam  peccatu^  a  primo  parente  in  prolem 


fi 


(i)  E  per  dimostrare  Tnnggìormente  che  nella  prlvazion  della  grazia  san*     J  * 
tificante  non  può  consistere  l'essenza  dell'orìgiaal  peccato,  osserva,  che  questa      1  ? 


privazione  è  un  effetto  comune  ad  ogni  pecca  tu  attuale,  quod  cunctis  htka* 
fibus  delictis  communt  est.  Ivi* 


■ 
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oiigine  transfusum,  Quamohlxm  ex  peccato  ilio  ^  contagio  no^ 
stra  dijudicanda  est.  Ut  id  quod  erat  in  ilio  formalis  ratio  peC" 
catij  reliclum  cognoscatur  in  nobis  per  modani  habitus.  Et  qui  in 
ilio  ejfecius  erat^  itidem  sirit  et  effectds  in  nobis.  Premesso  questo 
principio,  noQ  restd  che  a  cercare  cbe  cosa  in  Adamo  era  ratio 
Jòrmalis  peccati  ^  e  che   cosa  era  effectus  peccati^  e   tosto  noi 
sapremo  che  cosa  sia  in  noi  ^essenza  delPoriginal  peccato^  e 
che  cosa  Peffetto  di  questo.  Ora  la  ragione  formale  del  peccato  in 
Adamo  fu  lo  storcimento  àtW  anima  per  mezi^o  della  volofità 
sua  dalla  legge  e  dalPordine  di  Dio.  Dunque  questo  storcimento 
delFanima  e  della  Volontà  medesima,  abitualmente  a  noi  con- 
giunto, è  il  peccato  originale  in  noi.  Tutto  ciò  afferma  Io  Soto^ 
udiamolo:  Supponamu^y  exempli  gratia^  primunt  peccatum  Adae 
jmsse  esiun  Ugni^  prùecesserit  eriim  superbia  nec  ne,  nihil  ad  rem, 
Formalis  Urne  ratio  illius  criminis  fidi  obuquitjs  et  OePlexiO 

ANIMA  E   PER    VOLUNTATEM  A   LEGE   ET  ORDINE  Dei,  Laonde, 

soggiunge,  questa  stessa  obliquità  e  stortamento  delPanima  per 
mezzo  della  volontà  dalla  legge  e  dalFordirie  di  Dio  inerente 
a  noi  per  modo  d^abito^  ecco  il  peccato  originale  in  noi:  Quare 
HEORDiNATio  eAdèM  Et  DEPoRMiTAS  {ut  Perbis  scholae  utà- 
tnur)  illius  actus  mansit  per  modum  Iiàbitus  infixa  natutae: 
quam  proinde  obliquitateni  una  contrahimus  cUm  eadem  natura. 
Di  che  conchiude,  che  il  peccato  originale  è  veramente  in  noi, 
e  che  si  può  benissimo  dire  cVegli  consista  nella  mancanza 
della  giustizia  originale^  purché  s^intenda  bene  questa  espres* 
sione,  cioè  s^intenda  per  essa  la  mancanza  della  parte  formale 
di  quella  giustizia  ^  mancanza  consistente  nella  stortura  detPa-^ 
nima  i^jlitìva^  il  che  è  quel  cli^jo  dissi  appunto,  e  che  il  signor 
Eusebio  combatte:  Quocirca  uti  concedendum  est,  peccatum  ori* 
ginale  esse  in  nobis,  ita  ncque  est  negandum  quo  minus  sii  prò 
formali,  carenila  justitiae  originalis  :  si  modo  justitia  edam  ipscL 
similiter  accipiatur  prò  /ormali,  Jam  enim  supra  cap,  t^,  retuli* 
mas  ex  j*  Thoma,  formale  significatum  justitiae  originalis  esse  ree* 
titudinem  animae  ad  Deum.  Si  persuada  dunque  il  signor  Eu->> 
sebio,  che  il  Soto,  da  lui  citato  sì  francamente,  non  sostiene, 
com^egli  fa,  che  Tessenza  del  peccato  di  origine  in  noi  non 
sia  altro  che  «il  nascer  noi  privi  nelFanima  della  grazia  san- 
tificante 9)  ^ —  «ma  che  in  realtà,  come  nel  corpo ^  cosi  nei* 


tìo 

u  L^NiUA  (i),  ora  nasciamo  e  siam  lali,  quali  nasceremmo  e  sa- 
ie remmo  se  fossimo  stali  da  Dìo  creati  nello  stato  di  pura  usl- 
*6  tura  n  (2).  Anzi,  in  pena  della  falsità  con  cui  egli  citò  que- 
st'autore, fors^anco  senza  conoscerlo,  soffra  che  noi  gli  rivol- 
giamo quanto  quegli  dice  del  Pighio:  Quani  forte  disùìictioiictn 
(fr^  il  senso  formale,  e  il  senso  materiale  della  espressione: 
giustizia  originale)  si  inspcxisset  Pighius  et  sui^  nuììquam  wficias 
mssentj  in  nobis  inesse  originale  peccatum  :  e  il  pubblico  mi- 
suri anche  da  questo  esempio  il  valor  vero  delle  eusebiane 
affermazioni  e  citazioni. 

XXXII.  Al  quale  esempio  aggiungeremo  il  secondo,  ancor  più 
bello,  se  può  essere,  quel  del  Gaetano,  che  Eusebio  vuol  tutto 
per  sé. 

A  malgrado  di  questo  suo  buon  volere,  il  sentimento  delPa- 
€uto  commentatore  delPAquinate  è  a  lui  oppostissimo.  Osserva 
il  Gaetano,  che  s.  Tommaso  espressamente  insegna  (3)  che  Tuomo 
col  peccato  fu  privato  non  solo  del  dono  delia  grazia  sanificante^ 
ma  ben  anco  del  vigore  deWanima  col  quale  egli  teneva  a  sé 
soggette  le  parti  inferiori^  il  qual  vigore  essendo  essenzialmente 
naturale^  benché  da  Adamo  fosse  posseduto  gratuitamente  in- 
sieme col  dono  delPoriginal  giustizia,  non  può  mancare  alla 
natura  umana  senza  che  questa  rimanga,  non  più  intera,  ma 
guasta  e  corrotta  :  Qida  igitur  vigor  iste  possessive  est  grata' tuSy 
quia  non  habetur  nisi  in  conjunctione  ad  statiun  gratuitwn  origi' 
nalis  justitiae:  et  essentiàliter  est  naturàus  ^  quia  vigor 

(i)  Lo  stesso  Eusebio  Cristiano  cita  queste  pnrole  di  s.  Tommaso  alla 
face.  IT  di'l  suo  libello,  quiquid  pen*enit  de  corruptione  primi  peccali  ad  ani' 
mam,  liabet  rationcm  cufpre;  ma  in  realtà,  qui  dice,  tiiuna  corruzione  passò 
all'auime  de'disceDdenli  di  Adamo.  Dunque  in  realtà  niente  vi  ha  in  qtiestf 
che  abbia  ragion  di  colpa  t 

(q)  Si  confronlmo  le  precise  parole  di  Pelagio ,  conservateci  da  sant'Ago- 
stino, e  da  questo  santo  Padre  condannate  per  eretiche,  colle  parole  di 
Eusebio  Cristiano^  e  si  vegga  quanto  i  due  zelatili  difensori  della  fede  orto- 
dossa se  rinlendano.  ÌjC  parole  d'Eusebio  9ono  le  riferite,  che  «in  realtà, 
«r  come  nel  corpo ,  così  N£LL*AffiMA  ora  nasciamo  e  siam  talr^  quali  nasce- 
w  remmo  e  saremmo  se  fossimo  stali  ba  Dro  creati  nello  slato  di  pura  na« 
•*  tura  w.  Le  parole  di  Pelagio  sono:  Stne  alio  malo,  sine  itilo  vitio  pan'uio» 
nasci s  et  hoc  solum  in  eis  esse,  quod  Deus  condidil ,  WON  ruhNVS  QUOtr 
MSiMicus  iNFLJXiT.  S.  Aug.  De  Pe€,  Orig.  eonlra  Felag,  ci  Cmltsl,  e.  XV. 

(S)  S.  1.  II,  XGL  Vi. 
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est  supcvioris  parlis  aniinae  nostrae  secwidum  naturam  rattona" 
lem  atl  solum  et  omtie  bonum  rat'oni  proportionatum  se.  extcn- 
dens:  ideo  sic  adjunctus  puris  naturalibus  constituit  statum  naturae 
ruTECRAE  ^  et  per  istius  deperditionem  natura  est  corbupta. 
Non  trattasi  qai  dunque  della  privazione  della  sola  grazia  san- 
tificante,  a  cui  Eusebio  riduce  tutto  Toriginale  peccato,  e  a 
udirlo,  auco  «  tutti  i  più  celebri  dottori  cattolici  »  con  esso  lui, 
anzi  «  tutti  i  cattolici  adiriltura»»^ trattasi, secondo  il  Gaetano, 
daini  citato  qual  dottore  celebre  in  prova  delle  magnifiche  sue 
asserzioni,  di  corruzione  nella  natura  stessa  umana,  trattasi  di 
svigorimento  di  questa  natura,  ridotta  a  cosi  mal  termine,  da  non 
poter  pili  operare  né  pure  il  bene  naturale  interamente,  co« 
stretta  di  conseguente  a  cadere  di  quando  in  quando  in  pec- 
cato. Vero  è,  che  questo  vigor  naùirae  non  trovasi  ne^  principi 
costitutivi  delPumana  natura  separatamente  considerati^  e  che 
egli  non  è  a  lei  essenziale,  ma  solo  nn^accidentale  perfezione.  Ed 
è  questo  che  trasse .  forse  in  errore  il  signor  Eusebio,  il  quale 
non  s^accorse,  che  il  Gaetano  per  istato  di  natura  pura  inten-* 
dea  la  natura  umana  co^  suoi  costitutivi  soli,  e  non  punto  più. 
Perciò  il  Gaetano  dice  benissimo,  che  a  qiiesto  stato  da  lui 
immaginato  di  pura  natura  non  si  appartiene  T  armonia  delle 
potenze  fra  loro,  e  il  dominio  della  parte  superiore  sulle  in- 
feriori^ e  quindi  che  da  un  tale  stato  imperfetto  non  differisce 
il  presente,  se  non  come  differisce  Puomo  spogliato  dall'uomo 
nudo.  Ma  che  perciò?  dice  forse  egli  altrettanto  della  natura 
integra,  cioè  della  natura  umana  senza  peccato  e  senza  gra- 
zia, ma  fornita  però  di  quelFordipe  e  di  quelP  armonia  che 
le  è  naturale,  e  che  Iddio  avrebbe  saputo  darle  nella  sua 
sapienza  e  bontà,  acciocché  ottenesse  il  naturale  suo  fine,  Fone- 
sta  e  la  felicità  nelPordine  della  natura,  se  a  lui  fosse  piaciuto 
di  crearla  così  senza  grazia  e  seuza  peccato?  Questo  noi  dice 
egli 5  anzi  dice  il  contrario:  dice  che  la  natura,  qualor  non  sia 
integra,  ma  svigorita,  giustamente  corrotta  si  chiama:  f^ocabuJum 
quoque  integri  et  corrupti,  rationi  consofial:  quoniam  natura  in- 
tegra  estj  quando  nihjl  naturauum  non  solum  costituentiutn 
naiuram  etjluentium  ex  ea^  scd  requìsitoruni  secundum  eam  deest: 
corrupta  autem  si  quid  ho/nm  perdiderit^  dictus  autem  ^igor  se^ 
cundum  naturam  est  ralionalis.  Laonde  lo  stato  di  pura  na« 
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tura,  secondo  il  Gaetano,  è  uno  stato  in  cu!  Puonio  non  può 
osservar  sempre  P onestà  naturale,  iine  della  natura  razionale. 
F^ita  hwnana  in  et  ex  puris  naturalibus  peragi  non  potest  absque. 
peccato  y  et  hoc  ex  intrinseco  defectu  virium  animae:  al  quale 
stato  difettoso  e  manchevole  è  pari  certamente  il  nostro,  non 
a  quello  della  natura  integra  priva  solo  della  grazia  santifi- 
cante, qual  è  quello  che  Eusebio  pur  ci  descrive.  Et  quia  aequa* 
Us  est  sufficientia  naturae  lapsae^  et  naturae  in  puris  naturalibus  ^ 
consequens  est^  quod  appellatione  naturae  integr^ae  non  intelliga" 
tur  in  litera  in  puris  naturalibus:  sed  intelligitur  natura  in  statu 
consono  naturae  rationaliy  qui  addit  supra  pure  naturalia  s^igorent 
rationis  y  seu  superioris  pai*tis  animae  ad  conseruandum  statum 
rationi  in  nullo  dissonum*  Che  questo  vigore  della  mente  non 
sia  una  parte  essenziale  della  natura  umana,  cosichè  senz^esso 
non  si  potesse  questa  pensare,  ninno  lo  nega;  come  niuno 
nega  che  non  sia  essenziale  al  corpo  umano  Tarmonia  perfetta 
delle  sue  membra ,  di  guisa  che  qualor  anco  un  braccio  fosse 
più  lungo  deir altro,  non  rimarrebbesi  per  questo  il  corpo 
dair  avere  i  suoi  naturali  costitutivi.  Ma  che  fa  ciò  ?  riman 
sempre  fermo,  che  quel  corpo  sarebbe  privo  di  sua  naturai  per- 
fezione, se  sproporzione  vi  avesse  fra  le  sue  membra.  Molto  più 
la  natura  umana  sarebbe  imperfetta ,  se  non  gli  fosse  dato 
quel  vigor  della  mente  da  poter  Paltre  potenze  secondo  ragione 
dirigere,  evitar  il  peccato  ed  ottener  pienamente  il  suo  fine. 
Perocché  se  Paria  e  la  luce  e  gli  altri  elementi,  che  pur  non 
entrano  nella  natura  delPuomo,  son  però  tati  che  senz^essi 
Puomo  non  vivrebbe  di  vita  animale,  e  però  Iddio  li  creò  in-* 
sieme  colPuomo'^  così  molto  più  il  vigor  della  niente,  col  quale 
Puomo  creato  nelPordine  della  natura,  potesse  infrenar  sempre 
le  inferiori  potenze  e  vivere  secondo  i  dettami  di  sua  ragione^ 
appare  necessario  cotanto  al  fine  di  questa  razionale  e  nrorale 
creatura,  ch'egli  è  troppo  da  credere,  che  non  glieP  avrebbe 
negato  Iddio,  qualor  senza  grazia  gli  fosse  piaciuto  crearla.  Impe-f 
rocche  sia  pure  che  le  parti  della  natura  prese  a  parte,  imperfette 
a  sé  stesse  e  insufficienti  si  dimostrino*^  ma  il  com^plesso  però  di 
esse,  Puniverso  intero  vedesi  ordinalissimo  a  tale,  che  alPtnsuf- 
ficienza  delle  stesse  parti  è  mirabilmente  sopperito  e  pro\ veduta, 
di  guisa  che  della  natura  universale  parlando,  può  applicarlesi  » 
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ragione  il  delto^che  natut'a  non  deficit  in  neccssariis  (j).  L^umana 
natura  adunque  in  cui  la  ragione  di  comandare  pienamente  alle 
parti  inferiori  fosse  incapace,  imperfetta  e  manchevol  sarebbe:  e 
però  soggiunge  il  Gaetano:  Per  natnram  corruptani^ com'è  la  nostra 
prediente,  intelligitur  natura  privata  dono  jusUtiae  originalis  et  FJ-' 
CORE  RATioNis^  ac  per  hoc  privata  dono  supernaturali^  et  dono 
XdT ORALI  non  fluente  ex  natura ,  sed  secundum  naturam  debitis  sibi. 
Ed  è  per  la  privazione  di  questo  naturai  vigor  della  mente,  non 
per  la  sola  mancanza  della  grazia  santificante,  che  ne'  discendenti 
d'Adamo  si  sfrenò  la  concupiscenza  :  Propter  defectum  quippe  tor 
lis  vigorisy  sumus  destituti  in  nostra  pronitate  ad  malum^  quae  con* 
cupiscentia  habitucUis  superius  nominala  fuit  (2)^  dalle  quali  pa-» 
role  può  anche  Eusebio  imparar  di  passaggio  un  altro  vero  ch'egli 
non  sa,  cioè  che  alla  concupiscenza  appartiene  non  solo  la  carne, 
ma  altresì  lo  svigorimento  della  mente  e  la  debolezza  della  vo-» 
lontà  volta  al  male^  cose  che  dette  da  me  a  lui  parvero  grossi  errori. 
Conchiude  adunque  il  cardinal  Gaetano,  che  la  natura  umana 
com'ella  nasce  presentemente  non  solo  è  spogliata  della  grazia 
santiGcante,  ma,  con  buona  pace  d'Eusebio,  anche  guasta  e  vul- 
nerata in  sé  medesima:  E$t  igitur  hunuma  natura  sibi  derelicta, 
sublata  originali  jusùtia ^  vulnerata  ,  ac  per  hoc  infirma  in 

NATURALIBUSj    id  est    in   his  quae  SUNT  secundum  NATURAMj 

id  est  in  uabilìTATìbus  ad  riRTUTis  bonum^  et  hoc  per  ap* 

positionem:  integra  autem  in   naturalibus^  id  est  in  natura  ^  et 

his    quae  sunt  a  natura^  id  est  principiis  et  potentiis  et  inor^ 

dlnaùonibus  ex  parte  subjecti:  quia  nihil  per  subtractionem  abla- 

tuin  est  (3).  E  già  prima  ancora  avea  detto,  che  naturalia  — 

etsi  non  sint  ablata  a  nobisy  sunt  tamen  infirmata  (4)*  Di  che 

si  vede  esser  ben  lontano  il  cardinal  Gaetano  d'accordare  ad 

Eusebio  che  «  il  nascer  noi  privi  nell'anima  della  grazia  san- 

tf  tificante  mirisi  come  una  colpa  »  (5),  o  che  «  il  santo  Dot- 

«  tore  (Tommaso)  a  malincuore  di  chi  lo  nega,  riponga  pre- 

tf  cisamente  l'essenza  del  peccato  originale  in  una  privcaione^ 

(i)  S.  Tommaso,  S.  I.  CXVHI,  IV- 
(a)  In  I.  li,  CIX,ii. 

(3)  In  I.  ir,  LXXXV,  III. 

(4)  In  I.  II,  LXXXII,  I. 
15)  R.  Aff.  Vili,  f.  35. 


tt  come  faDQO  tulli  i  caltolici  >»  (i)^  ma  si  contenla  più  loslo 
il  buon  cardiaale  d'essere  scancellato  dal  libro  ia  cui  Eusebio 
registrai  cattolici:  dichiarandosi  continuamente^e  senza  equivoco 
alcuno  dicendo,  a  ragion  d'esempio:  Intendit  (D,  Thomas)  pec« 
catum  originale  esse  tam  HAStruM^  quAM  dispositionem  in  cor* 
nuPTioNE  coNsisTENTEM  ;  il  clie  importa  qualche  cosa  di  po- 
sidi^o,  come  la  malattia.  E  benché  Eusebio  non  vorrebbe  sentir 
paragonato  a  un  mal  fisico  Toriginal  peccato^  tuttavia  egli  mi 
perdoni  se,  essendosi  egli  appellato  al  cardinal  Gaetano,  io  debbo 
lasciarlo  seguitare  a  parlare,  come  parla,  cosi:  Sicut  enint  aegritudo 
est  liabitus  consistetis  in  corruptionehwnoi*um:  ita  peccaUun  originale 
est  liabitus  consistens  in  corruptione  partiuni  atiimae.  Con'uptionis 
enim  nomen^  ut  patet  in  octauo  Phjrsicorum^  ad  omnem  alicujus 
desitionem  extenditur:  et  sic  corruptìo  contra  puram  prì^ 
VATIOKEM  DisTiNGUiTOR  in  Utcra,  Prii^ùo  enim  dicit  ne-gatià" 
nem  in  subjecto  apio  nato:  corruptìo  fero  addit  positìvum 
cofiTRARìUMy  FUNDANS  iLLAM  NEGATiONEM.  Non  sanwn  enim 
privative  dicit  sanitatis  negationem  in  corpore  capaci  sanitaiis. 
jEgrum  vero  dicit  Immores  corruptos  per  contrariai  dispositiones^ad 
sanitateni:  ac  per  hoc  et  dicit  aliqc/jd  positìvum ^  et  est  habi^ 
Tus  coRRUPTUSy  id  cst  in  corruptione  consistens,  —  Et  simile  est 
de  peccato  originali^  qui  lancuor  est  naturae  (a).  E  da  tutto 
ciò  impari  di  nuovo  il  signor  Eusebio,  che  col  citar  falsamente 
delle  autorità  a  proprio  favore,  com^egli  fa,  quando  gli  sono 
contrarie,  nulla  egli  guadagna,  se  non  del  ridicolo. 

XXXIII.  Ma  passiam  pure  oggimai  dal  discepolo  e  dal  com- 
mentatore, al  maestro  ed  al  testo^  voglio  io  dire  alPAquinate:  e 
benché  anche  i  soli  luoghi  del  santo  dottore  allegati  fin  qui  ba-» 
sterebbero  a  mostrare  che  forse  Eusebio  nulla  in  fonte  ne  lesse: 
tuttavia  mettiamo  di  tal  guisa  le  cosa  in  chiaro,  che  ciascuno 
la  possa,  per  così  dire,  palpar  colle  mani* 

AvendMo  detto,  che  FAquinate  non  pone  ^essenza  del  pec- 
cato d^  origine  in  una  semplice  negazione  (3),  il  signor  Eusebio, 
non  contento   di  darmi    giù  per  lo  capo  il  titolo  di  correttore 


(i)  R.  Aff.  IV,  f.  19. 

(1)  In  S.  I.  IL  Q.  LXXXII,  i. 

^3)   Trattato  della  Coscienza,  f.  57,  noia. 
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li  s.  Tommaso  (i),  mi  vuol  fin  escluso  dal  numero  de^  callo-» 
id  (a).  E  pare,  che  la  cosa  sia  come  vuole  il  siguor  Eusebio, 
»oè  che  Sé  Tommaso  «  evidejvtembute  dica  che  il  peccato  ori* 
finale  sia  una  privazione  soltanto  »  y  non  pare  a  me,  né  credo 
tossa  parere  a  chicchessia  abbia  letto  PAquinate,  se  pure 
1  signor  Eusebio  non  mi  neghi  che  le  seguenti  parole  sieno 
iropriedel  santo  Dottore:  peccatum  non  est  pura  prjfatio^ 
led  est  acius  debito  ordine  prii^atas  (3).  Mi  deve  negare  ancora, 
per  sostenere  la  sua  tesi,  che  di  s.  Tommaso  sieno  quest'altre: 

^SCCATUM  NON  SOLUM  SlGNlFWAT    JPSAM  PRÌVATIONEM  BONI, 

juae  est  inordinatio:  sed  significai  actum  sub  tali  prwatione^  quae 
habet  rationem  mali{/^).  Deve  egli  ancora  radere  dalla  Somma  del- 
l'Aqnjnate  quelle  parole^coUe  quali,  applicando  Paccennatoprin- 
oipio,  che  il  peccato  non  est  purapfwatioy  alla  macchia  del  peccato 
d'origine,  scrive  che  macula  non  est  aliquid  positive  in  anima:  nec 
stGNiFiCAT  PRÌVATIONEM  soLAMy  sed  significai  privationcm  quan^ 
ioni  nitoris  animae  in  ordine  ad  suam  causam^  quae  est  pecca" 
Cam (5).  Non  basta:  gli  conviene  stracciare  un^ altra  pagina  della 
Somma  di  s.  Tommaso,  quella  cioè  dove  il  santo  Dottore  dimo- 
stra evidentemente  essere  gaglioffaggine  P evidenza  del  sig.  Eu- 
lebio.  Imperocché  come  poteva  il  santo  manifestare  con  più  di 
evidenza  la  mente  sua  al  nostro  proposito,  che  scrivendo  così  :  Sicut 
aegriiiido  corporalis  (6)  habet  aliquid  de  privatone  in  quanjUimtoU 
litur  aequalitas  saniUitisy  et  aliquid  habet  positive^  scili^xt  ipsos 
humores  inordinate  dispositos:  ita  etiam  peccatum  originale  ha* 
bet  privationem  origincdis  justitiae  ^  et  cum  hoc  inordinatam  di* 
spositionempartium  animae.  Unde  non  est  prifatio  purAj  sed 

m 

(i)  M  —  Con  maravigliosa  franchezza  afferma  (Rosmini),  che  l'Angelico, 
M  quando  pone  l'essenza  del  peccato  originale  nell'avversione  da  Dio,  non 
«  si  ha  da  intendere,  come  s.  Tommaso  bvidkntim&nte  dicei  per  una  pri- 
<«  vazione  soltanto:  ma  come  l'intende  il  suo  correUore  m.  K.  AfT.  IV,  f.  19. 

{3)  M  —  Il  siuito  Dottore  a  malincuore  di  chi  lo  nega,  ripone  precisa- 
•r  mente  l'essenza  del  peccato  originale  in  una  privazione^  come  fanno  tutti 
«  I  cattolici  n.  R.  Aff.  ly,  f.  19. 

(Z)  S.  I.  II,  LXXII,  I,  ad  1. 

(4)  S.  I.  II,  LXX V,  I,  ad  I . 

(5)  S.  I.  II,  LXXXVI,  I,  ad  3. 

(6)  Ricorre  da  per  tutto  quel  mal  fisico^  eli  e  lauto  dispiace  al   signor 
Eusebio.  > 

RosMifii,  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  9 


est  quiDAM  HABITUS  COHRUPTUS  (  I  ).  Or  CI  si  dica  come  si  può 

mai  spiegare  l' inganno  di  Eusebio ,   se  non  supponendo    che 

egli  non  abbia  delia  Somma  di  s,  Tommaso  né  pur  veduto  lo 

schienale,  o  certo  non  .adocchiato  tampoco  l'indice  delle  mater 

rie?  Ma  in  tal  caso  come  poi  osa  sciorinar  egli,  qual  uomb  sicuro, 

di  cotai  frasi  così  franche,  cosi  immodeste  come  sono  le  sue; 

a  S.  Tommaso  dice  evidentemente  »  ;  n  sostiene  decisamente  m^  u  ri« 

pone  precisamente  l^essenza  del  peccato  d^origine,  ecc.  n  ;  le  quali 

anche  sole  basterebbero  a  dimostrare  al  pubblico  che  baccalare 

egli  si  tiene  e,  quel  che  e  peggio,  che  baccalare  veramente  eglS. 

è?  Da  vero,  che  voi  non  avete  mostrato  buon  giudizio  in  altro ^ 

signor  mio,  fuorché  nel  tenervi  segreto ,  e  nelle  tenebre  vibrare 

i  colpi,  I  quali   però  quand'anco  fossero   giusti,  e   non  tanto 

sbagliati  come  pur  sono,  più  s'avrebber  di  forza  se  fossero  mo-^ 

desti,  equi,  prudenti,  urbani  e  caritatevoli.  Perocché  alla  fii& 

6ne ,  mio  signor  Eusebio  carissimo,  quand'anco  uno  scrittore 

^avesse  sbagliato  a  intender  PAngelico,  non  viene  a  voi  da  ci& 

il  diritto  di  farne  strazio^  ma  sol  potete  emendare  Io  sbaglio^ 

se  pur  far  lo  sapete:  altramente  tacendovi.  Ma  ora  a  me,  che 

pure  di  poter  errare  ampiamente  confesso,  in  vece  di  mostrare 

i  miei  errori,  mostrate  i  vostri,  de'  quali  non  so  che  iame,  e  a 

tutto  il  pubblico  li  mostrate, 

XX^IV,  Ma  per  tornare  a  noi,  s.  Tommaso  dice  adunque 

netto  e  schietto,  che  il  peccato  originale  non  est  pura  prì* 

YATto^  e  perciò  io  non  avea  bisogno  di  alcuna  franchezza  che 

mal  mi   stesse,  quando   dissi  semplicemente  che  «  Tavversione 

u  a  Dio  in  cui  s.  Tommaso  ripone  Pess^nza  del  peccato  erigi* 

u  naie,  non  si  dee  intendere  in  modo  da  far  consistere  il  peccato 

«  d*origine  in  una  semplice  negazione  y^  (2).  La  verità  delle  mie 

parole,  onde  il  signor  Eusebio  mi'  esclude  dal  numero  de'  catto* 

liei  (3),  gli  potea  pur  risplendere  alla  mente  assai  bene,  anche 

qualora  egli  avesse  solo  considerato  quei  pochi  testi  dell'Angelico, 

ch'egli  stesso  adduce  a  provare  che  il  peccato  originale  è  una 

privazione  soltanto  (4)9  e  gli  avesse  intesi,  ponendovi  maggior? 
• 
(i)  I.  H,  LXXXII,  I,  ad  I. 
(a)  Trattato  della  Coscienza  morale ,  f.  S']^  Dota. 

(3)  R.  Aff.  IV,  f.  19. 

(4)  ^'- 


^7 
lodio^  se  put  gU  riasciva.  Imperocché  in  que^  testi  tutt^ altro  vi 

i  dice  da  ciò  ch^egli  vuole.  C  di  vero,  Fano  di  essi  si  è  questo  : 

uJUSJ  hujUS  CORRUPTAE  DISPOSI TWNI S y  quoc  dicitur  ORIGINALE 

^ècCJtOH^  est  una  tantum  ^  scilicet  privatio  originalis  justitiats  ^ 
ter  quam  sublata  est  subjectio  bumanae  mentis  ad 
muM  (i)^  nel  qual  testo  la  privazione  deiroriginale  giustizia 
[icesi  causa  di  quella  mala  disposizione  che  peccato  originala 
i  chiama.  Questo  dunque  è  una  mala  disposizione  aderente 
ir  uomo,  e  non  Una  mera  privazione^  e  però  il  testo  prova 
ootro  di  luii  Prova  contro  di  lui  ancora,  perocché  vi  si  dice, 
he  per  la  privazione  della  originale  giustizia  accadde^  che 
(  fa  tolta  la  soggezione  dell'umana  ménte  a  Dio  »^,  nel  che 
ppunto  consiste  quella  mala  disposizione  che  peccato  origl- 
iale scappella.  Ora  se  la  mente  uuiana  pel  peccato  d^origirie 
OD  è  oggimai  pib  soggetta  a  Dio,  conviene  ben  dire  che  qué* 
to  peccato  originale  sia  un  male  aderente  alla  mente  timana,  e 
OD  una  mera  prìtazione  di  grazia,  come  Eusebio  pretende^  con* 
ien  dire  che  egli  sia  ancora  un  cotal  atteggiamento  ritroso 
ella  umana  mente,  se  pur  quelle  parole^  per  qUam  sublata  est 
ibjectio  humanàe  mentis  ad  Deum^  debbono  valere  e  significare 
ael  che  suonano.  E  di  vero,  se  fosse  Tuomo  creato  nelle  mere 
aturali  condizioni^  e  la  grazia  solo  Uon  datagli^  avrebb*egU 
er  questo  una  mente  avversa  a  Dio?  No  certadiente^  anzi 
avrebbe  a  lui  soggetta  in  quanto  Uaturalmente  lo  conoscesse^ 
in  quanto   col  suo  libero  arbitrio  a  tale  doverosa  soggezione 

determinasse.  Certo  non  potrebbesi  dire  né  secondo  TAnge* 
CO5  né  secondo  il  cattolico  dogma,  che  la  mente  deiruomo 
"eato  iu  istato  di  pura  natura  «  non  fosse  a  Dio  soggetta  «^ 
nrero  «  a  Dio  fosse  avversa  »,  come  ciò  si  può  dire  della 
«nte  delFuom  caduto. 

XXXV.  L^altro  passo  di  Si  Tomniaso  che  Eusebio  apporta,* 
tratto  dal  suo  Commentario  svC  libri  delle  Sentenze,  ed  é  ^ue« 
0:  Dicendum  quod  defectus  illiiis  otiginalii  justitiae^  qude  homirii 

sua  creatione  collata  est^  ex  voluntAtè  Iwminis  accidit;  et 
vut  illud  naturae  donum  fuit^  etjuisset  in  totam  natiiram  propa* 
Utmiy  homine  in  justitia  persistente  ;  ita  etiani  et  prìpatio  illiui 

■         I  -  ■  ■  ,  I    ,    I  ■      »         .    .  1        I    II  I     ■        IMI      I  ■  .   ■  .  Il  ■ 

(0  S.  I.  II,  LXXXII,  n.  ' 
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boniy  in  totam  nafw*am  perducitur^  quasi  privcaio  et  yidwn  na* 
turae.   Et  in  quolibet  homine   raiionem  culpjE  habet   ex  Itoe 
quod  per  uoluntatem  prìncipii  naturae^  id  est  primi  honùnis^  in- 
ductus  est  talis  defectus(i).  Il  qual   luogo  può  aver  benissimo 
gabbato  il  signor  Euseoio,  che  tuttavia  poteva  con  assai  leggier 
fatica  imparare,  come  i  luoghi  tratti  dai  Commentarj  di  s.  Tom* 
maso  in  sui  libri  delle  Sentenze^  non  fanno  piena  autorità  se  non 
procedon  d^ accordo  con  que^  della  Somma y  nella  quale  mutò 
alcune  opinioni  seguite  da  lui  in  gioventù  ed  espresse  in  quel 
suo   giovanile  lavoro  su  Pietro   Lombardo.  Tuttavia   il   passo 
addotto  altro  non  dice  se  non  che,  u  la  privazione  deirorSgi- 
nale  giustizia  sUmputa  ne^  posteri  a  colpa  perchè  provenne  dalla 
VOLONTÀ^  di  Adamo  9»^  il  che  spiega  bensì  come  il  peccato  ori* 
ginale  s^imputi,  ma  non  propriamente  che  cosa  sia.  Che  ansi 
rilevasi  da  quel  passo,  che  il  peccato  di  Adamo   fu   Fatto  di 
sua  volontà,  né  veramente  la  malizia  può  mai  consistere  in  altra 
che  in  un  mal  atto  o  abito  di  volontà^  rilevasi  ancora,  che  la 
privazione  delP  originale   giustizia  fu  la  conseguenza  di   quel* 
Fatto  perverso  della  volontà  di  Adamo.  Laonde  essendo  ciò  che 
si  trasfuse  ne^  posteri  il  peccato  d^Adamo^  jidae  peccatum^  quod 
origine  unum  est,  et  propagatione ^  non  imitatione  trans/usun^ 
omnibus y  come  dice  il  Concilio  Tridentino  (2),  convien  dire  che 
la  privazione  della  originale  giustizia  si  trasfuse  ne^  posteri  ia 
quanto  ella  era  in  Adamo  peccato^  ed  ella  era  in  Adamo  pec* 
cato   sol   in   quanto  conteneva  la  volontà  storta  nel    peccato*^ 
Laonde  acciocché  il  peccato   del  primo  padre,  origine  unum, 
si   propaghi    ne'  posteri,   deesi  nella    privazione  delF originale 
giustizia,  che  ne'  posteri  si  propaga,  intendervisi  contenuta  la 
mala  piega  della  volontà:  altramente  sarebbesi   propagato  ciò 
che  in  Adamo  avea  bensì  ragione   di  conseguenza  di  peccato  ^ 
ma  non  di  peccato^  perocché  la  ragion  di  peccato  esige  sempre 
una  stortura  della  volontà. 

Non  mi  oppongo  io  dunque,  né  mai  opposto  mi  sono  ad 
ammettere  che  Fessenza  del  peccato  originale  consista  nella 
u  privazione  dell'originale  giustizia»^  mi  oppongo  bensì  alla 

(1)  lu  II.  Seni,  Dist.  XXK,  q.  I^  art.  11. 
(a)  Sei,  V.  -Decr.  de  pece,  orig. 
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falsa  interpretazione  e  spiegazione  che  dà  Eusebio  di  essa  gia- 
stizia  originale,  la  quale  è  da  luì  intesa  come  fosse  un  mero  si- 
nonimo di  grazia  santificante^  ond'egli  spiega  il  peccato  originale 
iinicaniente  dicendo,  che  «  il  nascer  noi  privi  nelPanima  della 
«  grazia  santificante,  mirasi  come  una  colpa  m  (i).  Non  così  intese 
mais.  Tommaso,  e  vorrei  pur  dire  anch^io,  con  più  di  ragione 
chVgli  non  faccia,  tutti  i  cattolici^  il  peccato  originale.  Perocché 
altro  è  la  grazia  santificante^  altro  è  Voriginale  giustizia:  quella  non 
h  questa*,  ma  sì  bene  n^  è  la  cagione^  come  questa  non  è  quella, 
ma  n^è  Tefietto:  confusione  di  due  cose  distintissime,  fatta  da 
Eusebio  a  gran  danno  del  vero.  E  in  fatti  la  giustizia  origi- 
nale, effetto  che  la  grazia  fa  nell'anima,  racchiude  in  sé  una 
sublimazione  delPessenza  delPanima,  e  in  essa,  della  volontà  a 
Dio^  e  però  del  pari  il  peccato  racchiude  un  abbassamento  e 
rivolgimento  della  volontà  da  Dio:  sicché  come  nello  stato  di 
giustizia  originale,  Tanima  e  la  volontà  ad  essa  essenziale  é  a 
Dio  conversa^  così  al  contrario  neir ingiustizia,  che  é  lo  stato  ' 
contrario  a  quello  delPoriginale  giustizia,  Tanima  e  la  volontà 
id  essa  essenziale  é  a  Dio  avversa.  Nella  nozione  air  incontro 
iella  grazia  santificante  non  entra  la  volontà^  là  dove  questa 
entra  nella  nozione  delPoriginale  giustizia ,  perocché  di  questa 
giustizia  l'anima  essenzialmente  intelligente  e  volitiva  é  il  sog- 
getto. Sicché  quando  si  dice,  che  «<  si  "propagò  la  privazione  del- 
l'originale giustizia  »»,  deesi  intendere  che  si  propagò  uno  stato 
Jsll'anima  intelligente  e  volitiva  a  Dio  contrario. 

XXXVI.  Vedesi  chiaramente,  che  quando  dice,  che  tutti  i 
CATTOLICI  la  senton  con  lui,  il  signor  Eusebio  dee  intendere  per 
juesti  cattolici  qualche  suo  autore  di*  teologia  prediletto,  dal 
]nale  tolse  per  avventura  qualche  frase,  ma  pervertendola.  A 
dimostrarlo,  addurrò  l'esempio  d'uno  di  que'  teologi  che  espon- 
gono quella  sentenza,  che  il  signor  Eusebio  ha  travisato  e  fal- 
sato, e  questo  autore  sia  Nicolò  Le  Clére,  autore  di  un  Trat^ 
tato  teologico-dogmatico  £)e  Aomme /a;;50  ef  reparato ^lodsLto  con 
ino  breve  da  Pio  VI.  Questi,  dopo  avere  esposte  due  altre  opi- 
aioni ,  propone  la  terza  così  :  Tertia  opinio  reponit  formalem 
peccati  originalis  rationem   in  jactura  justitiae  ^  swe  gratiae  ori-' 

(i)  R.  Air.  viir,  f.  35. 


70 

guudis^  ilUua  per  Adae  inobedientiam^  (juae  nostra  est  morati'» 

ter  (\)\  dove  si  fa  appunto  la  coDfusioae  da  noi  notata  delia 
giustizia  originale^  e  della  grazia  causa  di  quella^  e  donde  pua 
aver  benissimo  il  signor  Eusebio  attinto  la  sua.  Ma  il  Le  Clère 
spiega  in  appresso  la  cosa,  il  che  non  fa  Eusebio^  perocché  di- 
stingue due  effetti  della  grazia  santificante,  Pnno  consistente 
nel  rendere  la  mente  soggetta  a  Dio,  P altro  consistente  nel 
rendere  le  potenze  inferiori  delPuomo  soggette  alla  mente:  é 
il  peccato  originale  ripone  nella  privazione  del  primo  di  questi 
due  effetti)  non  solamente  nella  privazione  della  grazia,  causa 
di  entrambi  quegli  effetti^  onde  dice:  Jactitra  hujus  justitiae^  in 
qua  originalis  maculae  essentiam  collocant  ht^us  opinionis  defen* 
soresy  sumitur  quoad  primum  dumtaxat  effectunty  non  quoad  se- 
cundwn,  id  est  quatenus  importai  nJtwifJS  deo  sffBJECTia^ 
iTEMy  etc.  (2).  Laonde  originali^  mactdae  formale^  quatenus  fuit 
in  Adam  post  actuale  peccatum^  et  est  in  infantibus  ex  eo  na- 
scentibus  y  consistere  in  praedicta  jactura  suBiECTioitis  MiEjtTiJf 
divinae  voluntady  probare  aggrediuntur  commemorati  theologi  se- 
quentibus  argumentìs^  etc.  (3).  Ecco  come  questi  teologi^  bcHchè 
da  qualche  loro  frase  staccata  sembri  che  mettano  Tessenza 
deiroriginate  peccato  nella  privazione  della  grazia  santificante^ 
badando  poi  al  contesto  ed  alle  spiegazioni  che  danno  del  lora 
concetto,  rilevasi  non  fare  essi  consistere  il  peccato  originale^ 
come  vuole  il  signor  Eusebio,  nella  semplice  privazione  della 
grazia,  ma  nella  privazione  di  questa  e  del  suo  primo  effetto 
nelFanima  e  nella  volontà  intellettiva,  che  è  la  soggezione  a 
Dio  della  parte  superiore,  la  mente^  e  indarno  cercherebbe  forse 
il  signor  Eusebio  un  solo  teologo,  che  passasse  per  cattolico^ 
e  insegnasse  quello  cfa^eglì  pronuncia  esser  tenuto  da  tutti  t 
cattolici^ 

XXXVIL  È  poi  del  tutto  strano  il  terzo  ed  uUioko  passo  di 
s.  Tommaso,  che  allega  Eusebio  a  provare  il  suo  errore,  festa 
attissimo  a  sterminarlo.  Ecco  le  parole  d^Eusebio:  «  E  neirar- 
a  ticolo  primo  di  questa  medesima  quistione,  se  afferora  che 
cf  il  peccato  originale  ben  si  appella  «e  Languidezza  e  infer- 
M  mità  della  vtdXMVdin^Peccatum  originale  lai^guor  HATVRAE  di- 

(f)  Seet.  I.  L.  11^  e.  11^  ari.  n.  (2)  Ivi.  (d)  Ivr. 
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u  citar;  nega  nel  medesimo  lempo  espressamente,  che  esso  sia  un 
«cotal  abito  di  quelli  che  inclinano  la  potenza  ad  operare^  in 
(f  qnel  senso  in  che  noi  chiamiamo  abiti  la  scienza  e  la  virtù  »  (  i). 
Ora  se  s.  Tommaso  afferma  che  il  peccato  originale  è  una  in« 
fermila  della  natura,  dunque  la  natura  umana  stessa  ha  di 
presente  una  malattia  addosso,  e  non  è,  qual  la  dichiara  il 
signor  EkisebiO)  sana  come  fosse  uscita  dalle  mani  stesse  del 
Creatore,  priva  solo  di  grazia.  Il  dire  poi,  che  s.. Tommaso 
neghi  che  Poriginal  peccato  sia  un  abito  di  quella  specie  dì 
cni  è. la  scienza  e  la  virtù,  non  prova  che  neghi  che  sia  un 
abito:  anzi  prova  che  egli  veramente  lo  afìTerma^  ma  d^altra 
specie.  Perchè  dnnque  il  signor  Eusebio  non  adduce  tutto  in- 
tero, alle  sue  solite,  il  luogo  di  s.  Tommaso?  Perchè  si  limita 
a  dire  qual  sia  la  specie  d^abito  che  il  peccato  originale  non 
è,  secondo  TÀngelico,  e  non  dice  ancora  qual  sia  Pabito  che  il 
peccato  originale  è?  Gli  par  egli  questo  procedere  da  onest^nomo, 
o  da  uomo  accorto,  quando  ogni  scolaretto  che  vada  a  leggere 
la  Somma  deirAquinate,  può  riconvenirlo  della  sua  frode  e  far- 
gliene addosso  le  risate  e  gli  scherni? 

Quello  adunque  che  egli  vuole  nascondere,  noi  tradurremo 
alPaperto.  Poniamo  chiara  la  questione:  S.  Tommaso  fa  egli 
che  il  peccato  orginale  sia  un  abito  delPanima  sì,  o  no? 

Rispondo  con  distinzione:  sotto  due  aspetti  separati  consi- 
dera s.  Tommaso  il  peccato  originale,  cioè  come  peccato^  e  come 
colpa i  perocché  senza  la  distinzione  fondamentale  della  nozione 
di  peccato  dalla  nozione  di  colpa  non  si  può  esporre  con  chia- 
rezza la  dottrina  cattolica  della  macchia  originale,  a  malgrado 
della  collera  che  ne  prende  il  signor  Eusebio.  Ora  la  macchia 
originale  considerata  come  colpa  non  consiste  no,  in  un  abito^ 
ma  semplicemente  in  una  relazione ,  cioè  nella  relazione  del 
vizio  contratto  per  generazione,  al  primo  padre  a  cui  s^imputa 
come  a  causa  libera.  Ma  la  macchia  originale  considerata  come 
peccato  o  vizio,  è  certamente  un  abito  inerente  alla  natura  e 
persona  umana  che  riman  g;uasta  secondo  s.  Tommaso.  Rechiamo 
le  sue  parole  stesse.*  In  originali  peccato  (udite,  signor  Eusebio, 
queste   parole  del  santo  Dottore  con  animo  rassegnato  e  sere- 

r  ,  ,1  .11 

(I)  R.  AfC  IV,  f.  ig. 
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jjo  (  1  )  )  sutU  duo  :  quorum  unum  est  dvfcclus  ori^inalis  justitiae 
(questa  è  la  parte  inerente  ad  ogni  uom  che  nasce,  cioè  il  pec- 
cato): aliud  autem  es{  relax  io  hujus  defectus  ad  peccatum  primi 
parentis ^  a  quo  per  viùatam  onginem  deducitur  (questa  è  la  col- 
pabilità del  peccato,  la  colpa).  Sentite  voi,  signor  Eusebio,  la 
differenza  fra  queste  due  cose?  e  come  anco  facendo  astrazione 
dalla  seconda,  che  è  la  relazione  al  suo  autore  (colpa),  rimane 
tuttavia  il  defectus  originalis  justitiae  (peccato)?  (2).  La  colpa 
dunque  è,  secondo  s.  Tommaso,  una  relazione  (relatìo  hujus  de* 
fectus  ad  peccatum  primi  parentis);  ma  il  peccato  sarà  egli  un 
abitai  Sì  appunto:  la  decisione  deirAquinate  non  è  già  oscura 
ovvero  dubbiosa,  perchè  ella  è  questa  apertissima  proposizione 
che  prende  a  sostenere  nell'articolo  citato:  Obigìnjlb  peccà^ 
TUM  EST  HABITUS  ^^^  quidcm  siciU  scientia^  sed  sicut  tNORDt* 
VJTA  NATORAB  DisPOSiTiOy  consequens  originalis  justitiae  priva^ 
tionem. 

Laonde  perchè  mai,  Eusebio  mio  dolce,  avete  voi  così  tenute 
nascoste  queste  parole?  che  poco  giudizio  fu  egli  il  vostro,  se 
vi  persuase  che  quelle  potessero  restarsi  al  mondo  segrete? 
tanta  fiducia  vi  avete  voi  ne^  nascondigli  e  nelFombre?  Dunque 
s.  Tommaso  delP originale  peccato  fa  un  abito,  un  abito  pro- 
prio, e  noi  potete  negare  ^  e  Tabitq  aderisce  al  soggetto  del- 
Pabito,  che  è  Puom  che  nasce:  e  di  queir  abito  vestito  non 
potrebbe  egli  essere  certamente  colui  che  fosse  da  Dio  creato 
in  istato  di  pura  natura.  Di  che  propriamente  Puomo  non  na- 
sce ora  ignudo,  come  voi  pretendete^  anzi  nasce  vestito  di 
brutta  veste ^  di  quella  che  s.  Tommaso  dichiara  inordinata 
NATURAE  DiSPOSiT/Oj  e  intendetelo  bene^  perocché  in  que- 
ste parole  si  dice  che  la  natura  stessa  delFuomo  è  in  presente 
disordinata  e  viziata,  quale  effetto  delP essere  venuta  meno 
alFumanità  nel  primo  suo  padre  Vorigiiiale  giustizia, 

XXXVIII.  E  che  cosa  è  poi  pel  santo  Dottore  qneìV originale 
giustizia^  il  cui  difetto  egli  dice  talora  essenza  del  peccato  d'o- 


li) S.  I.  II,  LXXXII,  IV. 

(a)  Lo  spiega  anche  espressamente  s.  Tommaso ,  dicendo  clic  acquali- 
ter  —  omnes  relationem  habent  àtt  primwn  principium  vÙiatae  originisi  ex 
quo  PECCATUM  Originale  recipit  RJTIOUEH  culpàB, 
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rigine,  e  talora  causa  di  esso?  Essenza  del  peccato  è  da  lui  detta 
la  privazione  della  giustizia  originale  in  qi:(anto  che  essa  rac- 
cbiude  la  mancanza  della  sommissione  n  Dio  della  mente  urna- 
na:  nello  stesso  senso  è  anche  cau^a  formale:  può  anche  dirsi 
causa  del  peccato  in  quanto  questo  peccato  s^estende  alPinordi- 
nata  disposizione  della  natura  nella  sua  parte  inferiore.!  la  quale 
ricalcitra  alla  superiore  e  che  pure  chiamasi  peccato  Gnattanto- 
die  la   parte  superiore,   la  mente,  non  è  a  Dio  convertita. 
.  Diremo  noi  dunque  che  questo  defectus  originalis  justitiae  in 
cai  s. Tommaso  ripone  Tessenza  del  peccato  d^origine,  come  pec* 
caio^  notatelo  bene,  e  non  come  colpa^  non  sia  nuU'altro  se  non 
la  privazione  de^  doni  soprannaturali,  di  guisa  che  Tuomo  che 
or  nasce  nasca  perfetto  quanto  alla  disposizione   della   natura 
sua,  qnale  sarebbe  se  Iddio  il  creasse  egli  stesso  seqza  la  graua 
santificante,  uà  piu^  he  memo?  No,  noi  direm  noi^  questa  teo« 
logia  è  tutta  vostra,  mio  caro  Eusebio^  s.  Tommaso  a  cui  la  vo- 
levate appiccicare,  la  scuote  da  sé,  dicendoci  che  la  natura  no- 
stra al  presente  trae  dalPorigine  un' inordinata  disposizione\j  un 
mal  abito y  pel  quale  la  mente  non  solo. è  priva  di  grazia,  ma  a 
Dio  avversa  altresì. 

Se  non  vi  basta,  rendiamol  più  chiaro^  a  ciò  mi  varranno  le 
riflessioni  seguenti: 

LWiginale  giustizia  nella  quale  Iddio  creò  il  primo  uomo  fa 
giustizia  perfetta,  parte  naturale,   e  parte  soprannaturale.  Voi 
ben  sapete,  o  il  potrete  sapere  informandovene,  esser  dottrina  di 
s.  Tommaso  che  la  grazia  perfeziona  la  natura,  e  che  perciò  i 
doni  soprannaturali  suppongono  i  naturali  che  vengono  da  quelli 
compiti  e  sublimati.  La  giustizia  naturale  adunque  e  la  giu- 
stizia soprannaturale   formava  una  giustizia  sola  e  perfetta   in 
Adamo  prima  del  peccato.  Alla  giustizia  naturale  apparteneva 
l'armonia  delle  sue  potenze,  il  lume  chiaro  di  sua  ragione.,  la 
naturale  libertà  della  volontà  sua,  capace  di  guidare  le  cieche 
potenze  inferiori  secondo  il   dettame   di   quello.   La  grazia  si 
9oppraggiungeva:  Iddio  per  essa  facevasi  conoscere  e  comi^pl- 
(avasi  all'uomo  in  modo  assai  più  sublime.  Di  che  quella  giu- 
stizia naturale  rendevasi  soprannaturale:  uscivano  un'altra  serie 
il  obbligazioni  :  Tuomo  già  dovea  vivere  vita  celeste,  prest^indp 
ossequio,  amore,  ubbidienza  a  Dio  come  a  sommo  suo  bene 
Rosmini,  Risposta  aliato  Eus.  Crist,  io 
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sopraDDataralniente  conosciuto.  La  grazia  che  lo  metteva  in  co^ 
municazione  si  stretta  col  suo  creatore,  non  era  cerio  una  parte 
deir umana   natura,  o  alPintegrità  di  questa  dovuta;  tuttavia 
queirordine  da  Dio  stabilito  diventava  al T uomo  moralmente 
inviolabile.  Quindi  Adamo  peccando  non  oadea  solamente  dalla 
giustizia  soprannaturale  alla  giustizia  naturale,  ma   scadea  pia 
basso,  sotto  la  natura  stessa^  perchè  il  peccato  appartiene  ad  uà 
ordine  inferiore  a  quello  della  natura,  è  sempre  un  vizio,  una 
corruzione  della  natura^  né  si  può  violare  il  dovere  sopranna- 
turale, senza  che  il  naturale  altresì  resti  violato:  opponendosi  es- 
senzialmente ogni  peccato  alPordiue  naturale,  come  quello  che 
alla  ragione  si  oppone,  e  che  involge  un  abuso  anche  delle  proprie 
naturali  potenze.  Cosi  se  noi  supponiamo  due  uomini,  Tnn  de* 
quali  si  viva  lontano  dalla  corte,  senza  quasi  conoscere  il  suo 
sovrano^  e  Paltro  alla  corte  dimori,  cumulato  d^onori,  e  al  re 
inserviente  ne'  più  segreti  e  importanti  affari  del  regno^  e  se  sup- 
poniamo che  questo  secondo,  abusando  della  real  confidènza, 
venga  convinto  di  tradimento  o  d'infedeltà  in  qualche  negozie 
affidatogli^  egli  é  chiaro  che  non   perde  solo  costui  la   grazia 
acquistatasi,  e  gli  onori  e  Paffetto  del  re,  riducendosi  alla  condii? 
zioue  in  cui  ritrovavasi  prima  di  esser  conosciuto  alla  regfgia,  qual 
è  appunto  quella  dell'altro,  che  dalla  reggia  visse  sempre  lonta- 
no :  ma  egli  cade  molto  più  giù  :  imperocché  alla   grazia  suc- 
cede la  disgrazia,  invece  delFobblivione^  all'onore  l'infamia  de' 
traditori,  invece  della  semplice  privazione  di  essi^  all'affetto  Podio 
reale,  invece  dell'indifferenza.  L'uomo  lontano  e  oscuro  non  ha 
rimpròveri ,  niun    male   ha  commesso^   al  favorito  infedele   è 
dovuto  il  supplizio.  Che  se  dell'animo  suo  misleale  non  pentesi, 
dunque  rimane  avverso  al  re 5  quando  l'altro  che  né  il  re  co- 
nosce, né  ebbe  mai  con  esso  a  trattare,  non  gli  ha  né  rancore, 
né    tenerezza.  La  privazione  adunque  della   giustizia    originalo 
in  cui  fu  Adamo  creato,   non  solo  importa  la  distruzione  del- 
l'ordine soprannaturale,  ma  ben  anco  il  vizìamento  della  natura 
nell'ordine  naturale,  essendo  questo  nella  condizione  di  Adamo 
congiunto  con  quello:  e  quindi  il  disgregamento  delle  umane 
potenze  fra  loro,   che  in  quelPordine  venivano  tenute  insieme 
dalla   sommissione   e   ubbidienza    soprannaturale  dell'  uomo  a 
Dio;  quando  ntWorduic  della  natura  puia  ed  intéra  verrebbero 


insieme  armoneggiate   dolila   rettitudine    del  naturale   arbitrio 
creato  da  Dio  potente  a  regolare  raniinalità  uè  più  né  meno 
STGondo  i  dettami  della  ragione^ 
Passiamo  ora  ad  ascoltare  T  Angeli  co  stesso. 
XXXVIII.  La  deGnisione  che  ci  dà  il  santo  dottore  del  pec« 
cato  d^'origine^  dove^  comincia  a  parlare  della  sua  essenza,  si  è 
questa:  Originale  peccatwn   —  est  —    tfuaedam  inordìnjta 
Disposino  proueniens  ex  dissolutione  illius  Jiarmoniae^  in  qua 
consistebat  ratio  originalis  jiisùtiae:  e  la  illustra  con  questa  si- 
militudine: sicut  etiam  aegritudo  corporalis  est  quaedam  inordi- 
naia  dispositio  corporis^  secundtim  quam  solvitur  aequalitaSy  in 
qua  consistit  ratio  sanitatis  (i).  Ora  una  disordinata  disposizione 
nelPanima   proveniente   dalla   dissoluzione  delF armonia    delle 
potenze^  non  signiGca  semplicemente  una   privazione   de^  doni 
soprannaturali^  come  \^  disordinata  disposizione  nel  corpo,  che 
gli  toglie  la  sanità,  non  significa  semplicemente  la  perdita  delle 
veslimenta  sopraggiunte  al  corpo,  ma  un  morbo  del  corpo  stesso. 
L^originale  giustizia  poij  secondo  s^  Tommaso,  di  due  parti 
principali  si  componeva,  benché  formanti  una  giustizia  sola  so- 
prannaturale, cioè  I.'  della  sommissione   della    ragione  a  Dio, 
'  2.   della  sommissiobe  delle  altre  potenze  alla  ragione:  Eratautem 
rectitudo  secundum  hoc,  quod  ratio  subdebatur  Deo^  rat'oni  vero 
inferiores  yires^  et  anUnae  corpus  (2).  QUes^ordibe  mirabile,  nói 
dicemmo,  formava  nello  stato  di  Adamo  una  sola  giustizia  so- 
prannaturale, perché  tutta  pendente  dal  primo  anello  della  som- 
missione a  Dio  soprannaturalmente  conosciuto:  Quamdiu  enim  ra^ 
tio  manebat  Deo  subjecta^  inferiora  ei  subdebantur^  ut  Augustiniìs 
dicit.  Manifestum  est  aiUem^  quod  iila  suhjectìo  corporis  ad  ani' 
maniy  et  inferiorum  xfinwn  ad  rationem  non  erat  naturalis.  La 
ragione  perché  non    era  naturale  V  abbiam   toccata  :  o  dovéia 
Tnomo  mantenerla  grazia^  ovtero,  offendendo  Iddio,  non  potea 
perdere  sola  la  grazia ,  mantenendo  il  dominio  sulle  sue  po- 
tenza inferiori  :  Senserunt  enim  motum  inobedientis  camis  suae, 
tanquam  reciprocam  poenam  inobedientiae  suae.  Ex  quo  datar 
inteHigi^  siy  deserente  gratidy  soluta  est  obedientia  camis  ad  ani* 


(I)  S.  1.  II,  LXXXir^  1. 
(a)  S.  I,  XCV,  I. 
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fa  sempre  Gn  qui  il  cerio  segno  non  della  natara  per  sé,  ma 
della  coscienza  del  peccato.  Distinguete  adunque  la  corruzione 
della  natura,  dalla  stéssa  natura,  se  non  volete  fare  come  Pe- 
lagio, il  quale  mala^  dice  s.  Agostino,  quje  jcciderunt  nj- 
TURAEy  non  discemendo  ab  ipsius  boni  tate  nàtubae^  non 
eam  fquia/idsum  est)  ostendit  sANAm^  sed  sanati  non  permiitìt 
asgrotam  (1)4 

XL.  Per  altro  ora  bene,  io  capisco  ragione,  per  la  qnale, 
abusando  voi  di  un  passo  di  s.  Tommaso^  sostentate  con  tanto 
calore  cbe  «  le  membra  non  si  applichino  all'opera,  se  non 
«  col  consentimento  della  ragione  n  (2),  e  ve  la  prendiate  meco 
con  tanto  sdegno  per  aver  io  detto  che  «  avvenir  può,  cbe 
«  nelFuomo  anche  desto  operi  il  solo  istinto  animale,  senza  che 
«  la  volontà  concorra  positivamente  colla  sua  azione  a  (3).  Non 


{})  De  nuptiis  et  concupisci  L.  II,  e.  XXVI.  —  Vcd.  ancora  il  <!ap.  XIV  di 
questo  stesso  libro,  e  De  peccato  orig.  contra  Pelag,  et  Caelest.  n.'4** 
dove  distiogne  accuratamente  il  santo  dottore  ciò  che  9\V  istinto  della  na- 
tura appartiene,  e  ciò  che  al  disordine  della  concupiscenza. 

(a)  R.  AfT.  I,  f.  8.  -—  Per  tutte  prove  della  sbadataggine  (dico  cosi  per  sum 
scusa)  del  nostro  Eusebio  basti  notare,  che  adirandosi  egli  meco  perché  io 
dissi  che  talora  l'istinto  nelle  operazioni  sue  precorre  la  ragione  e  la  vo- 
lontà,  sostiene  che  con  ciò  io  m'oppongo  alla  sentenza  di  s.  Tommaso, 
membra  non  applicantur  operi,  nisi  per  consensum  rationisj  ma  nello  stesso 
tempo  egli  mette  a  pie  di  pagina  il  testo  intero  che  contiene  la  limitazione 
dall' Angelico  apposta  al  suo  detto,  ed  è:  QuAifDOQVE  vero -^-^  ratio  potest 
passionem  excludere  divertendo  ad  alias  cogitationesj  vel  impedire  ne  snum 
consequatur  effectum:  quia  membra  non  applicantur  operi,  nisi  per  consen- 
sum rationis.  Se  quandoque,  dunque  non  sempre!  —  Avesse  almen  letto  il 
signor  Eusebio  l'articolo  precedente  nella  Somma  di  s.  Tommaso;  egli 
avrebbe  trovato  cbe  il  Santo  v'insegna  come  appetitus  sensitiviis  potest  Se 
habere  ad  liberum  arbltrium  et  ASTECEDRNTBn,  et  consequenter:  Àntece* 
denter  quidem,  secundum  quod  passio  appetitus  sensitivi  ira  hit  vel  inclinmt 
rationem^vel  voluntatem,  ut  supra  dictum  est  (S.  I.  II,  LXXVU,  vt);  il  cbe 
è  appunto  ciò  che  io  dissi.  —  Nella  sua  inconsiderata  passione  adunque  (  non 
So  se  precedente,  o  conseguente  in  lui  all'uso  della  ragione.  Iddìo  lo  Sto  )  il 
signor  Eusebio  si  consigliò  di  mordermi  cotanto  canina  mente  da  metter 
fino  in  saspetto  V  esattezza  della  mia  morale I  E  il  tentò  anche  ahrove 
(R.  Air.  IV,  f.  19,  ao).  Ma  quid prqficii  tantum  nefas?  mio  caro  Eusebio, 
perchè  così  sprecare  il  vostro  vipereo  veleno? 

(5)  Tratt,  della  Coscienza,  46,  iy.  —  Questo  io  dissi ,  non  quello  che 
mi  fa  dire  la  baloccaggine  (perchè  voglio  sempre  sperar  liene  delle  sue 
intenzioni)  del  signor  Eusebio.  Parlavo  io  de' primi   moti,  e  dicevo   che 
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fti  oppoDgooo   qneste  parole  inie  certameale    alla  senteaza   di 

s.  Tommaso,  che  membra  non  applicantur  operi ^  nisi  per  con^ 

sensum   rationis^  come  s.  Tommaso  non  si  oppone  a  sé  stesso 

quando  dice  che  concupiscentia  quae  transcendit  limites  rationis, 

mesi  homini  contra  naturam  {i)'^  e  non  si  oppone  né  pure  a 

sant'Agostino,  il  quale,  dopo  aver  detto:  Annonetiam  nane  in 

córpore  mortis  hujus  imperatur  pediy  brachio^  digito,  labro  y  lin^ 

guae-y  et  ad  nutum  nostrum  continuo  porriguntur?   soggiunge: 

Quanta  ergo  facilius  aiquò  tranquilUus   obedientibus  genitalibus 

corporis  partibus  et  ipsunt  membrum  porrigeretur  y  —  nisi  homi^ 

nibus  ilUs  ùwbedientibus  membrorum  istorum  inobedientia  justo 

suppUcio  redderetur  (a)?   Perocché  Giuliano   pelagiano    soste- 

nea  pure,  altrettanto  quanto  Eusebio,  che  le  membra  non  si 

movessero  che  col  consentimento  della  ragione,  ad  voluntatis 

prorsus  nutum  tnembra  in  hoc  opus  creata  famulari  (3)^  e  pre- 

teodea  di  trovare  in  contraddizione  sant^Agostino  seco  mede« 

simo,  per  aver  questi  detto  che  la  disubbidienza  delle  mem-r 

bra  del  corpo  era  pena  conseguita  alla  disubbidienza  delPuomo 

a  Dio,  e  poi  aver  tuttavia  nominate  certe  membra,  che  a  volontà 

dell'uomo  si  muovono^  al  che  sant^Àgostino  risponde:  Hoc  ego 

Uilon  «r  l'afiiiniile  opera  senza  l'uomo,  aucbe  quando  questi  dovrebbe  pure 
M  iulerveoire.  Nel  qual  caso  ratio  non  é  necessariamente  —  né  pur  mo* 
cf  raje,  ove  non  sia  di  tal^  natura,  che  la  volontà'  l* avesse  pototo  e  dovuto 

M  PAEVEMiaE,  OOMmA|lB>  1IVPSENARB,  O  CQMBCCHASSIA  MODIFICARE  ^  {TrallotO  della 

Coscienza  f.  47  )•  A  provare  come  possa  essere  che  Tistiulo  prevenga  la 
ra|$toue«  io  dissi  che  h  se  si  esamina  la  natura  dell'istinto  animale  trovasi 
ub'esso  per  operare  non  ba  bisogno  dell'eccitamento  della  ragione,  di  roa- 
MÌera  che  se  si  suppone  che  questa  si  stia  del  tutto  oziosa,  ancora  può 
benissimo  concepirsi  un'operazione  nell'uomn,  perché  fornito  come  le  bestie 
appuolo  dell'istintq  n.  Si  parlava  del  poter  fisico  d'operare;  e  il  signor 
Eusebio  mostra  all'incontro  d'intendere  che  con  ciò  si  volesse  significare 
che  potesse  l'uomo  lecitamente  lasciar  dormire  la  ragione,  ed  operar  l'istinto 
a  suo  grado!  Osa  dunqiie  d'attribuirmi»  o  tenta  almen  di  far  credere  a' 
ftuoi  lettori,  che  venga  per  nie  licenziato  l'istinto  a  fare  tutto  quello  che 
può,  tacendosi  la  ragione!  Deh,  mio  signor  Eusebio,  perché  mai  volete 
che  il  lettor  voalro  dirizzi  verso  di  voi  le  acute  luci  del  suo  inUUeUoì  per 
veder  forse  la  vostra  ignoranza?  basta  a  vederla  delle  luci  non  punto  acute. 

(I)  s.  I.  ir,  Lxxxir,iit,  ad  i. 

(a)  De  nupliis  et  concupisc,  Lib   l'^.c  XXXI. 

V3)  Parole  di  Giuliano  riferite   da  sant'Agostino.   Conlra  Julian,  Felag, 
tib.  V,  n.  ao. 
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dìjci^  geniuxlibus  ulique  exccptis^  qua:  corporis  nomine  nufuupatfù 
oc  per  hoc  et  corpus  volwiUUi  servii  in  aliorum  motìo9ìe  membro* 
rum;  et  corpus  vobmtali  non  servii  in  motibus  geniialiunu  Non 
sunt  ergo  verbo  meo  inter  se  contrario,  quomvis  te  paiiantur,  vel 
non  intelligsndo  y  vei  aiios  inteJligere  non  sinendo,  conirarium  (i). 
Laonde  ben  posso  anch'io  dire  al  signor  Eusebio  col  medesimo 
santo  Dottore:  Midtum  quidem  laborosti,  ut  hoec  inveniresy  quw 
contro  te  potius  quam  contro  me  diceres:  sed  in  tali  cotissa  non 
tibi  essct  necesscuius  iabor,  si  odesset  pudor  (2). 

XLI.  Ma  qui  mi  si  conceda  un'  intramessa  di  alcune  poclio 
osservazioni,  che  giovar  dovrebbero  a  dar  maggior  fona  alla 
verità. 

Il  signor  Eusebio  regala  altrui  con  maravìgliosa  generosità 
il  titolo  d'eretico,  calvinista,  luterano,  giansenista,  bajanista, 
molinosista,  eccettera,  eccettera:  con  qual  fondamento  poi,  ogni 
uom  di  buon  senso  sei  può  vedere.  Or  pazienza  tutto  ciò,  s'egli 
fosse  ben  sicuro  d' aver  nette  le  mani  di  tai  sozzure  !  Noi 
credo  io  già  un  ostinato  eretico:  credo  tuttavia  non  punto  cat« 
toliche  molte  delle  sue  frasi ^  e  certo  le  dottrine  da  lui  posta 
con  aria  sì  magistrale  nel  suo  libello  possono  ribattersi  otti- 
mamente con  diversi  di  quegli  stessi  argomenti,  che  sant'Ago- 
stino adoperò  ad  abbattere  la  pelagiana  empietà.  E  quantùnque 
io  stimerei  mio  dovere  risparmiargli  un  sì  odioso  confronto, 
qualora  egli  avesse  errato  di  buona  fede,  o  avesse  ragionato  0 
anco  sragionato  con  cristiana  modestia^  tuttavia  rinunziando  egli 
con  un  si  ingiusto  e  villano  procedere  a'  riguardi  dovuti  agli 
onesti,  e  dando  tanti  probabili  indizj  di  mala  fede*,  ragion  vuole 
ch^'o  parli  a  dirittura  quello  che  può  meglio  giovare  alla  causa 
del  vero  e  della  cristiana  fede,  usando  a  dirittura  di  quella 
legge  ch'egli  fece  a  sé  medesimo. 

Né  alcuno  si  creda  perciò,  che  io  miri  né  pur  da  lontano  a 
fare  onta  a  qualche  scuola  cattolica^  che  tutte  io  le  rispetto 
altamente.  E  benché  apparisca  assai  chiaro,  che  il  signor  Eu- 
sebio spera  di  salvar  le  spalle  appoggiandole  appunto  ad  una 
delle  cattoliche  scuole,  alla  quale  i  giansenisti  diedero  a  torto 
per  addietro  ed  ingiuriosamente  il  titolo  di  pelagiana^  tuttavia 

'  '  '  '  ■  .^i— ^— — — ^M  ■      ■         » 

(i)  Ivi,  n.  19,  (a)  Ivi,  n.  ao. 
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egli  non  sarà  troppo  sicuro,  per  questo^  giacché  neppur  quella 
scuola,  io  credo,  di  cui  egli  si  mostra  aluano,.  il  vorrà  ricoQO'< 
scer  per  suo ^  che,  se  io  non  erro,  egli  esagera  e  storce  le  dot- 
irtoe  di  essa^  e  le  dottrine  di  una  scuola  qualsiasi  esagerate 
e  storte,  si  possono  più  dire  dottrine  a  quella  scuola  appar- 
tenenti (i)? 

Ad  ogni  modo  io  dirò  aperto  quanto  nel  sistema  del  signor 
Eusebio  intomo  all'originale  peccato  a  me  paja  vedere  d' assai 
vicino  al  pelagianismo^  né  questa  sarà  più  che  opiuiotie  privata, 
fino  che  la  Chiesa  non  parli  ^  ma  pure  sarà  opinione  degna 
a^  dì  nostri  che  ben  si  consideri.  Perocché  abbattuto  il  gian-- 
senismOi  qual  mai  errore  riman  più  a  temersi  nella  chiesa  di 
Dio? — Il  iiiziOMALisMo(a):ecco  il  nemico  vero  delPetà  nostra.  E 
che  €X>sa  é  poi  egli  il  pelagianismo,  se  non  un  ramo  del  ra- 
zionalismo? Laonde  si  vogliono  anche  oggidì  distrutti  i  misteri,  si 
esalta  fuor  di  misura  la  potenza  delFumana  ragione^  e  s'in- 
clina sèmpre  a  scegliere  infra  le  sentenze  •cattoliche,  non  quelle 
che  abbiano  più  fermo  e  costante  appoggio  di  ecclesiastiche 
autorità,  ma  quelle  che  meno  incaglino  il  corso  del  proprio 
umano  superficiale  ragionamento  (3):  le  quali  una  sola  linea 

(i)  Per  esempio  v'iiaooo  de'  teologi  che,  senza  negare  che  la  volontà  del- 
Tuomo  sia  inclinata  al  male  fin  dalia  nascita  (quando  il  signor  Eusebio  va  in 
collera  perchè  io  pongo  un  guasto  originale  nella  volontà  ),  dicono  tuttavia 
che  li  guasto  della  volontà  è  solo  un  effetto  del  peccato  d'origine  e  non 
r^MMiMi  proprio  di  esso.  Ora  un  tal  parlare  è  ben  altro  da  quello  del  si- 
gnor Busebio;  e  come  si  vedrà  a  suo  luogo,  non  mollo  differisce  dal  mio 
cooceltOa  nel  quale  si  dislingue  V inclinazione  al  male,  dal  guasto  onde 
quella  inclioazione  s' origina  »  e  in  questo  «  non  in  quella  riponesi  l'essenza 
formale  dell'originai  peccalo. 

(a)  Io  ho  distinto  due  sistemi  di  razionalismo»  il  filosofico  ed  il  teologico. 
Ved.  la  mia  lettera  al  professor  Polli»  inserita  nel  Progresso  di  Napoli,  e 
più  altre  volte  stampata. 

(3)  Lo  stesso  Bolgeai*  autore  per  altro  ch'io  stimo,  dichiara  di  scegliere 

le  opiniooi  cattoliche  con  questo  criterio  della  ragione,  rigettando  quelle, 

sebbendel  pari  cattoliche»  che  alla  sua  ragione  non  si  aflanno.  «  Io  rigetto 

•«  tolte  queste  dottrine  (così  egli»  parlando  di  quest'ultime)»  perchè  non  sono 

«  D4LLà  rAftOLA  DI  Mo  cosTssTi^o  AD  AMMSTTiBLs  !  chi  potrà  seuza  ingiustizia 

•<  aocosaraai  di  temerità  o  di  errore?  Io  le  rigetto  ancora  perchè  m'imbro- 

••  gliaoo  tulle  le  idee  nella   mente»  e  perchè  io  apprendo  in  tali  dottrine 

««  della  ripugnanza  colla  ragione  :  chi  potrebbe  riprendermi ,  se  all'essere 

••  di  crisUaao  io  cerco  di  unire  l'essere  di  uomo  ragionevole  ?  »  (  Stato  de' 

RosMixvf,  Risposta  al  finto  Eus,  Crisi,  ii 
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pia  la  là  del  dover  che  si  portiuo,  fanno  traboccar  nell'evrorc. 
Ora  soa  di  nuovo  con  voi,  Eusebio  mio. 

I  .•  Voleva  adunque  Pelagio  che  tutto  ciò  che  ritrovasi  preseo-t 
temente  nelPuomo  appartenesse  alla  natura  umana ,  come  volete 
voi  pure,  e  perciò  che  tutto  fosse  opera  di  Dio,  il  che  viene  per  ooD«f 
seguente,  giacché  di  Dio  è  opera  la  natura.  Posto  questo,  egli  non 
può  pili  distinguersi  fra  ciò  che  è  naturale  nelle  nozse,  e  ciò  che 
^vvi  di  guasto  dal  pec^^ato  dWigine  proveniente.  Ma  sant^ÀgOr 
stino  airincontro  traeva  Pelagior  continuamente  a  dover  distin- 
guere ciò  che  alla  natura  dell'uomo  appartiene  (alla  natura,  no^* 
tisi  bene,  non  alPordine  soprannaturale),  da  ciò  che  è  Vizio  dì  que* 
sta  natura.  Enumera  nelle  nozze  tre  cose  che  alla  natnra  ap- 
partengono, la  distinzione  de'  sessi,  l'unione,  la  fecondità;  que- 
ste tre  cose,  appunto  perchè  naturali^  son  buone  e  venienti  da 
Dio.  Ma  oltre  di  queste  tre  cose  ve  n'ha  una  quarta,  dice  il 
santo  Dottore,  che  è  la  concupiscenza  ^  e  questa  nou  appar- 
tiene alla  natura  umana,  ma  solo  al  guasto^  alla  corruzione  di 
«ssa  dal  peccato  prodotta  (i).  Ora  a  che  ms|i  varrebbe  questa 


bambini  morii  senza  bfUU$imOf  ecc.  P.  II,  e.  I).  A  tali  seutimeoti  ooa  por 
Irei  ip  notai  aderire ,  col  rispeUo  dovuto  al  pregevole  autore.  Noo  mi  ripu- 
terei io  mai  autorizzato  a  rigettare  queste  o  quelle  dottrine  cattoliche  per 
non  vedermi  costaitto  ad  ammetterle  dalla  parola  di  Dio^  benché  aves- 
sero l'appog;gio  di  gravissime  autorìli:  anzi  per  ammetterle  a  rae  basta  a 
bastò  sempre  di  vedere  che  ad  esse  inclina  la  Chiesa,  e  che,  sebbene  noa 
ancor  definite j  tuttavia  elle  si  rinvengono  nella  tradizione  ecclesiastica  di 
più   chiare   e  costanti  autorità  fornite  che   non  sieno  le  loro  contrariet 
Lungi  che  questo  sia  per  me  un  rinunziare  ad  ««essere  uomo  ragionevole «i 
egli  è  anzi  agli  occhi  miei  un  mezzo  utilissimo  d'illuminare  ed  awaloraie 
la  mia  propria  ragione;  la  quale  meditando  le  più  diflìdli  dottrine  e  a  lei  op^ 
poste  in  apparenza ,  ivi  rinviene  spesso  ia  luce  più  bella,  dove  da  prima  le 
appariano  solo  tenebre;  e  cosi  ella  fliveste  que'  pregiudizi  ch'ella  s'avea  ri- 
cevuti quali  verità  inconcusse  e  non  eran  tuttavia  tali,  ed  anzi  erano  impe» 
alimenti  ch'ella  medesima  s'ayea  posto  senz'accorgersi  al  più  alto  ragionare. 
(i)  Di  questo  argomento  contro  la  pravità  pelagiana  sono  piene  le  opera 
fli  sant'Agostino.  Ecco  come  in  un  luogo  stringe  Giuliano  a  riconoscere  chc« 
oltre  i  beni  naturali  delle  nozze,  v'ha  un  vizio  in  esse  che  oiTeode  e  vulnera 
l'umana  natura:  Fides  igitur  quemadmodum  iws  inierraget  (Julianos):  — 
utrum  diversitaUm  stxuwn  dicamus  ad  diabolum  perUnei'es  on  commix» 
iionem,  an  ip^am  fecunditaUm.  Risponde   che  queste   tre    cose  noe  ap* 
partengono   al   diavolo,   perchè  beni  della  natura  (non  però  sopranoatU' 
fali),  uia  a  Dio.  Mespondemus  itaque,  nihil  horum;  quia  et  diwsUàs  f^ 
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^istiDzione,  foiiclaU  nelle  divine  Scritture,  riceyuta  da  tutti  i 
Padri,  se  fosse  vera  la  siagolar  dottrina  del  nostro  teologo 
Eosebio,  che  altro  non  formi  P  originai  peccato  se  non  la 
para  privazione  de'  soprannaturali  doni,  rimanendosi  però  la  na« 
tora  umana  così  intera  e  perfetta  i^ome  sarebbe  se  Iddio  Tavesse 
da  principio  in  istatò  di  sola  natura  creata  ?  Quàl  differenza  può 
egli  fare  fra  la  libidine  A  vergognosa  di  sé,  e  il  ben  delle 
nozze  si  onesto,  quando  quella  pef  lui  appartiene  siccome  que-^ 
sta  alla  natura^  né  in  quella  alcun  vizio  consiste^  ma  tutto  il 
vizio,  tutto  il  peccato  sta  nella  nudità 4  in  cui  Tumana  natura 
si  trova,  de' soprannaturali  favori?  Se  questi  tnancano^  man- 
cano  egualmente  a  tutte  le  parti  della  umana  natura;  se 
la  libidine  fa  Puom  vergognare^  peròhé  non  egualnìen te  le  nozze? 
se  queste  son  prive  de' soprannaturali  ornamenti  siccome  quella^ 
non  avran  esse  secondo  voi  lo  stesso  difetto  di  quella  ?  Ma  io 
vorrei  dirvi  ancor  più,  signor  Eusebio:  vorrei  dirvi  che  la  dot- 
trina di  sant'Agostino  e  di  s.  Tommaso  intorno  al  disordine 
della  concupiscenza,  considerata  non  come  uno  spogliamento 
di  qualche  dono  soprannaturale,  ma  come  un  vizio  e  un  morbo 
della  natura^  agli  occhi  miei  é  di  fede^  non  solo  perché  da  tutte  le 
Scritture  e  da  tutti  i  Padri  attestata^  eccetto  forse  da  qualche  mo- 
derno scrittorejche  fuor  del  debito  assottigliandosi,  cerca  schivare 

xuum  periinet  ad  vasa  gignenlium ,  et  litriàsqùe  commixtid  ad  seminatio' 
timt  pertinet  fiUorUm,  ti  ipsa  fecunditai  ad  benedibtibnem,  pèrtìnet  nU' 
piiantm  :  kaec  autem  omnia  ex  Deo,  Ma  sirbt'AgoétÌDO  Ine  ^opo  ciò  Giù- 
lìano  a  dover  osservare  anche  quel  disordine  insito  nella  natura,  che  l'ere- 
lieo  d^ssiÌDulava,  dicendo:  Sed  iste  (Julianus)  in  his  omnibus  noluit  nominare 
eoneùpiscentiam camis,  QuJs non  bst  à  PàTrb,  sbd  sx  mÙNdo  èst;  cujus 
tmuidi  pHncept  dictui  est  diaboìus:  qui  eùm  in  Domiho  non  inuenit,  quid 
DomUuu  homo  non  per  ipsam  ad  homines  venit,  Unde  dicit  etiam  ipse,  Ecce 
venii  prbiceps  hujus  mundi,  et  in  me  nihil  invenit:  nihil  utique  peccati^ 
nec  quod  a  nascente  trahitur,  hec  quod  a  vivente  additur,  Hanc  iste  noluii 
nominare  in  his  omnibus,  quae  commemoravii ,  naturalibus  bonis,  de  qua 
etiam  nupiiae  confuriduMu^,  quae  de  his  bonis  omnibus  gloHaniur,  Nani 
qmwre  iUmd  opus  cùnfugatorum  sUbirahitur  et  absconditur  etiam  oculis  ftlichi 
ram,  nisi  quìa  non  possuni  esse  in  laudanda  commixtione,  sint  pudenda  libi* 
dine?  De  hac  embuerunt  etiam  qui  primi  pudenda  texeruni,  quae  prius  pii* 
denda  non  fuerunt,  sed  tamquam  Dei  opera  praedicanda  aUfue  gUfrianda. 
Toac  ergQ  iexerunif  quando  erubueruni:  tane  autem  erubuerunt,  quando 
post  imobedieniiam  suam  inobedientia  membra  senseruni,  {De  nuptiis  et  con* 
«sp.  L.  II,  e.  Y). 
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le  chiare  deeisioDi  ecclesiastiche;  ma  ben  anco  pel  decreto  positiTD 
del  Tridentino  Concilio,  il  quale  non  chiama  già  la  concupiscane 
una  parte^una  condizione,  un  effetto  della  umana  natura;  nel 
qual  caso  verrebbe  da  Dio,  autore  della  natura;  ma  bensì  la  fa  pro- 
cedere dal  "peccBiOj  ex  peccato  y  e  Tanatema  pronuncia  contro  chi 
dice  il  contrario,  come  venite  a  dir  voi,  mio  teologo  sopraffino: 
Nane  cùncupìscentiam^  quam  aliquando  Apostolus  peccatum  appeJ» 
lai,  sancta  Sjrnodus  declaraty  Ecclesiam  Catholicam  nunquam  iniet" 
lexisse  peccatum  appellari^  quod  vere  et  proprie  in  renaiis  pecca^ 
tum  sity  sed  quia  EX  peccato  est,  et  ad  peccatum  inclinai.  Si 
quis  autem  contrarium  senserit;  anaihema  sii  (i).  Or  perchè  mai 
colpisce  questa  concupiscenza  il  sacrosanto  Concilio^  mentr'ella 
gode  pure  la  protezione  d^Eusebio  nostro,  campione  sì  zelante 
della  purità  della  fede?  Se  la  natura  presènte  dell'uomo  ncmha 
nulla  in  sé  divitioso,  sol  che  è  spogliata  de* doni  superni,  per- 
ché il  Concilio  colpisce  una  parte  di  questa  natura  umana,  la 
concupiscenza,  e  delF altre  non  parla?  Se  dal  peccato  è  ve^ 
nuta  una  parte  della  natura;  dunque  anche  Faltre:  dunque  la 
natura  tutta  procede  da  un  cattivo  principio.  Vedete  voi,  mia 
Eusebio ,  in  che  modo  la  vostra  novissima  teologia  vi  conduce 
da  un  errore  air  altro  suo  opposto,  e  dopo  essere  stato  pela- 
giano,  vifa  divenir  manicheo  P  vedete  voi,  che  se  non  ammettete 
un  vizio  originale  insito  nella  natura,  voi  dovete  o  tutta  lodarla, 
come  facevano  i  pelagiani,  o  vituperarla  nella  sua  essenza,  come 
facevano  i  manichei?  (a)  Scegliete  dunque:  se  col  Concilio  di 
Trento  fate  venire  da  un  cattivo  principio,  qual  è  il  peccato, 
la  concupiscenza;  dunque  tutta  la  natura  umana,  per  esser  voi 
coerente  al  vostro  principio,  derivar  dovrete  dallo  stesso  prin- 
cipio cattivo;  essendo  tutta  egualmente  intera  e  sana  in  sé  stessa, 
egualmente  spoglia  rispetto  a^  doni  soprannaturali.  Se  poi  volete 
GO^  pelagiani  che  nella  natura  umana  nulla  vi  sia  d^ìofetto,  do- 
vete, contro  il  Tridentino  Concilio,  come  fate  venir  da  Dio  gli 
altri  elementi  della  natura,  far  venire  da  lui  pure  la  sozza  con- 
cupiscenza, delU  quale  è  scritto  che  <«  non  viene  dal  Padre  n  (i). 
**— — —  —  Il  —  ' 

(i)  Seu.  Y,  Decr.  de  pece.  orig. 

(a)  Manichaeus  quidem  naturam  humanam  delestabilìier  yitupertU;  std  tu 
tntdeliler  laudas.  (De  nuptiis  et  concyp,  L.  li,  s.  III). 
(5)  i.  h>.  II,  »6. 
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XLII.  1.*  Che  se  la  natura  umana  è  tosi  intera  e  sana  in  sé 
flessa,  quale  sarebbe  se  fosse  uscita  dalle  mani  di  Dio  priva  di 
grazia  a  principio  9  beh  sSntenderà  come  Puomo  possa  produrre 
un  altro  tiomo  spoglio  deMoni  divini;  ma  non  s'intenderà  mai 
come  r infante  debba  uscir  peccatore  alla  luce;  e  questa  era 
un'altra  obbiezione,  che  facevano  i  pelagiani  contro  la  propaga^ 
zione  delPoriginale  peccato*  Dovete  dunque,  mio  caro  Eusebio, 
rinunziare  a  qaanto  sant'Agostino  e  la  tradizione  tutta  costan- 
temente professa,  che  dal  seme  virile  non  naturai,  ma  iniziato, 
vien  l'oomo  prodotto,  seminibus  ex  orìgine  vidati^^  ne' quali  semi 
riconosce  pure  sant'Agostino  che  tutto  è  buono  ciò  che  appara 
tiene  alla  mera  natura,  e  non  al  vizio  da  essi  contratto,  aggiun* 
gendo:  ih  qmhus  bona  est  ab'  ilio  (Deó)  creata  substantia  (i).  Pe- 
rocché egli  da  per  tutto  distingue  la  sostanza  del  seme  che  da 
Dio  viene,  dall' àv/èsibne  di  esso  che  vien  dal  peccato.  Ncque 
nimc  agitar^  come  altrove  dice,  de  irjTUBA  seminis^  sed  de  r/- 
Tto,  Illa  qmppe  habet  auctorem  Deum^  ex  isto  autem  trahitur 
ong^moie  peccataci  (ft).—- Niente  affatto,  ripete  il  nostro  Eusebio, 
prendendo  il  tuono  di  teologo  zelantissimo  della  fede:  quel  preteso 
Yiaia  del  seme  di  cui  parla  sanfAgosttno,  non  é  che  un  naturai 
difetto,  e  l'uomo  l'avrebbe  avuto  anche  creato  da  Dio  colla  sola 
natura,  spoglio  di  grazia  ;  ella  «  é  una  naturale  condizione  no- 
stra semplicemente,  che  ora  Inirasi  come  un  guasto,  una  ferita, 
una  degradazione,  una  pena  »  (3);  ma  non  é  tale  se  non  di 
nome,  non  é  tale  se  non*  pel  confronto  allo  stato  soprannaturale,  in 
cni  l'uom  si  trovava  e  ai  dovrebbe  or  trovare.  Invano  sant'Ago* 
stino  s'affatica  a  provargli,  che  dalla  cormzion  di  quel  seme  vien 
comunicato  il  peccato  d^origioe;  invano  vi  reca  i  testi  manife- 
stissimi della  Scrittura  divina,  i  quali  accuskn  nell'uomo  non 
una  sola  mancanza  de'  doni  che  eccedono  la  natura,  ma  una 
intrinseca  vaturale  malizia  ;  in  vano  domanda:  Nani  si  semen 
ipsum  nuUum  habet  vitium  (  parla  del  semen  ipswn^  non  della  na- 
tura tutta  spogliata  de'  doni  ),  quid  est  quod  scriptum  est  in  libro 
Sapieniiae:  «  Non  ignorans  quoniam  nequam  est  natio  illorum^  et 


-àm^.^m-'' 


(i)  Cantra  Julian.  Pelag.  L.  VI,  e.  IX. 
(a)  De  nuptiis  et  concupite.  L.  II ,  e.  YIIL 
l3)  R.  Aff.  Vili,  f.  34. 
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«  NATURA  US  uJlifiA  ipsorwny  et  quonicttn  non  poterai  mutari 
«  cogitatio  itlorum  in  perpetuami  SEMEN-efiim  eroi  maledictom 
«  ah  iniiio  »  (i)?  soggiungendo:  Nempe  de  quibuscumque  dicat 
istaydehominibus  dicit.  Qùomodo  est  ergo  ciquslibet  homìnis  MA^ 
Lìti  A  NATURAUs  et  SEMEN  MALEDi€TUM  ùb  ùiUio  ^  nisi  ad 
illud  respidaiuTy  quòd  per  unum  hominem  peccatum  intrauit  in 
mundum^  et  per  peccatum  mors^  et  ita  in  omnes  homines  pertran^ 
siity  in  quo  omnes  peccauenmt  (a)  ?  A  queste  domande  il  nostro 
Eusebio  non  degnasi  di  rispondere  mejglio  che  non  facesse  il 
pelagiaoo  Giuliano^  e  pur  yanta  egli  solo  d^intendere  sanamente^ 
egli  solo  d^  avere  per  le  sue  opinioni  il  suffragio  de'  più  celebri 
dottori  cattolici,  e  delPAquinàte  massimamente  I  Che  se  io  citassi 
uno  o  Paltro  di  que'  moltiìisimi  luoghi  del  dottore  angelica,  do-^ 
Y^egli  insegna  ^  consentendo  a  sanrAgostino  e  a  tutta  recclesia- 
ttica  tradizione,  che  libido  transmiuit  peccatum  originale  in  proT" 
lem  (3),  che  caro  infiCit  animam  — •  irìquantum  est  principium  adi'' 
tmm  in  generationé  {d)y  che  in  semine  corporali  est  peccatufn  ori'^ 
ginide  sicut  in  causa  instrumentali ^  eo  quod  per  virtutem  actìvam 
seminis  traducituT  pecdatum  originale  in  prolem  simul  cum  natura  ' 
humana  (5)^  povero  a  me!  che  griderebbe  allo  strazio  indegno 
ch*io  faccio  ài  s.  Tommaso,  e  direbbe  <*  Apprendi,  apprendi  la 
«  cautela  con  cui  van  lette  le  opere  del  Rosmini!  »  (6),  e  giu- 
rerebbe che  Sé  Tommaso  «  a  malincuore  di  chi  lo  nega  n  (^),- 
Bon  mette  infezione  nella  natura  se  non  di  nome,  a  ma  in  rbàlta* 
«  (son  sue  parole)  come  nel  corpo,  cosi  nelFanimaora  nasciamo 

«  E  SIAM  TALI  QUALI  «ASCEREMMO  1&  SAREMMO  SE  FOSSIMO  STATI  DA  DIO' 
«  CREATI    I7ELL0    STATO    DI    PURA  HATURA  n    (8).    Auchc  Ucllo    Stata 

dunque  di  pura  natura^  opera  tutta  di  Dio,  Fumana  genera- 
sione  sarebbe  stata  immonda  siccome  adesso^  o  per  dir  me- 
glio, Fumana  generazione  è  or  cosa  monda  e  pura,  siccome 
stata  sarebbe  allora;  benché  adesso  dicasi  infetta,  non  punto 

(i)  Sap.  Xli. 

(a)  De  nuptiis  et  eoneupisc.  L.  II,  e.  Vili. 

(5)  S.  I.  II,  LXXXII,  IV,  ad  3. 

(4)  S.  I.  II,  LXXXT,  IV,  ad  a. 

(5)  S.  I.  II,  LXXXIII,  art.  t. 
(P)  R..Aff.  VIII,  f.  i4,  Dolr. 
(7)  R.  Aff.  VI,  f.  19. 

t«)  R,  Aff.  VIII,  f.  35. 
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perchè  sia  tale  in  realta*,  che  ha  tulio  ciò  che  dee  ayer  la 
natura ,  ma  solo  perchè  de^  doni  soprannaturali  è  manchevole. 
Quel  peccalo  dunque  che  or  si  trasmette  pel  vizio  del  seme, 
15  REALTÀ^  sarcbbcsi  trasmesso  allora*,  o  di  nuovo,  ora  non  v^ha 
punto  nel  seme  un  vizio,  non  trasmettesi  punto  peccato  al« 
cuno,  ma  sol  dicesi  che  si  trasmetta,  perchè  Puom  nasce  con 
ciò  solo  che  spetta  alla  sua  natura,  e  quest'uomo,  secondo  la 
natura  intero  e  perfetto,  sol  mirasi  qual  peccatore  perchè  non 
vestito  demoni  che  Dio  tolse  alla  natura  umana  in  pena  del 
peccato  del  primo  padre!  Così  dee  intendersi,  secondo  il  nostro 
teologo,  il  Concilio  di  Trento,  quando  decide  essere  il  peccato 
originale  pbopagatione  et  non  imitatione  transfuswn  omnibus  { i  ), 
e  quando  dice  che  si  battezzano  anco  i  bambini  non  per  ciancia, 
ma  ut  in  eis  regener€Uione  munde^ur  quod  gbneratioub  con* 
tmuìxeuunt  (a).  È  veramente  il  nostro  Eusebio  sottile  in  due 
sole  cose  (nell^altre  ottuso),  la  prima  nel  sottrar  sé  medesimo 
agli  anatemi ,  se  non  da  lui  meritati ,  almeno  dalle  sue  storte 
opinioni  o  «dalle  conseguenze  di  queste^  la  seconda  nelPapplicar 
gli  anatemi  alle  verità  a  lui  Inaudite  ed  alle  sue  storte  opinioni 
contrarie  !  In  fatti  ella  sarebbe  pur  singolare  che  il  Concilio  .di 
Trento  colle  parole  propagatione  transfìisum  avesse  voluto  par-» 
lare  di  una  semplice  privazione  de^doni  soprannaturali,  qua- 
siché dir  si  potesse  con  proprietà  propagarsi  o  trasfóndersi  ciò 
che  non  è:  e  che  il  medesimo  Concilio  coU'altre,  quod  genera^ 
tione  contraxenmty  intendesse  i  bambini  aver  contratto  niun 
male  nella  loro  natura,  no,  ma  la  sola  nudità  de' soprannatu- 
rali favori  :  quasiché  il  contraersi^  il  propagarsi^  il  trasfondersi 
possa  dirsi  d^altro  che  d'un  vizio  positivo,  proprio^  inerente ^ 
reale  ^  non  fittizio,  non  relativo,  come  avviene  nel  sistema  che 
il  signor  Eusebio  ci  contrappone,  dichiarandolo  quel  di  tutti  i 
CATTOLICI  (3).  Pretende  dunque  il  signor  Eusebio  da  noi,  che 
rinunsiamo  anche  a  questa  cattolica  verità ,  che  Toriginal  pec-« 
caio  contraggasi  per  un  vizio  di  cui  Tuman  seme  va  infètto  (4)) 


(i)  Sess.  V.  Decr»  de  pece,  orig, 

(2)  Ivi. 

(3)  I\.  Air.  IV,  f.  19. 

(4)  Saot'Agostiao  e  tulli  i  più  grandi  ed  autorevoli  ecclesiastici  scrittori 
spìegaropo  c|ueUe  parole  4eU'Apo8tolO|  in  quo  omnes  peeuawwUs  assai  na- 


,/ 
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e  ciò  ftollp  pena  di  escladerci  di  sua  autorilà  dalla  comunioa 

de^  cattolici! 

XLIII.  3.^  La  natura  non  è  cosa  cattiva,  diceva  Pelagio^  ella  è 
l^opera  di  Dio:  perché  dovrà, dunque  essere  schiava  del  demonio? 
*—  La  natura  non  è  cosa  cattiva,  ve  raccordiamo,  rispondeva 
sant^ Agostino  ^  ma  oltre  a  ciò  che  spetta  alla  umana  natura^  lutti 
opera  certamente  di  Dio,  vi  ha  il  mio  della  natura,  che  è  opera 
del  demonio  seduttore  e  delFuomo  sedotto:  Natukje  nascentis 
est  auctor  DeuSy  qui  hominem  condidit^  'et  qui  pirum  oc  feminam 
nuptialijure  conjunxit:  fi  tu  uero  auctor  est  diaboli  decipientis  caU 
liditasy  ethonUnis  consentientis  \foluntas  (i).  Per  questo  in  damna* 
tione  hominem  prima  naUuitas  tenete  unde  nisi  seconda  non  Uberai. 
Tenet  ergo  diabolusy  liberat  Christus  (a).  E  a  convincer  mag- 


turalmente  cosi  :  che  il  seme  dì  tuUi  contenuto  in  Adamo  rimase  vixialo  e 
divenne  caus»  tstrumentale  alla  propRgqzion  del  peccato,  in  quo  omhes  m 
Adam  peccauemnt ,  ut  in  materia  vel  in  massa ,  dice  il  sommo  pontefice 
Urbano  IV.  Ntun  in  eo  seminalìTBR  omnes  erant,  quando  ipse  Naturam 
CORRUPIT  HUUANAM  (non  solo  spogliò  de'dooi);  et  ab  dio  uno  homine^  qui 
omnium  nostrum  fuit  materia  et  origo, omnes  CONCUPISCENTI AUTER  descen» 
danti  ti  per  propagationit  successionem  et  camis  concupiscentiam  occatTE 
(si  noti  bene  questa  parola) /n^  corruptio  (non  mera  nudila)  in  posterpsde' 
migravit.  Nec  tamen  hoc/ecit  propagatio,  sed  libido  (cioè  non  la  natura  sana  o 
intera,  ma  il  vizio  contratto  da  essa):  non  naturae  humanae  /ecunditas,  sed 
hbidinis  foeditas,  quam  homines  habent  ex  illius  primi  jasfissima  tua,  Deus, 
condemnatione  (Metaphr.  iif  Ps.  L).  Le  parole  di  Urbano  IV  non  sono  cbe  la 
ripetizione  delle  parole  de'  Padri,  della  costante  tradizion  della  Chiesa.  E 
tali  pnr  sono  quelle  di  un  altro  sommo  pontefice,  Innocenzo  III,  che  non 
posso  qui  a  meno  dì  riferire,  come  un  saggio  di  que'  moltissimi  luoghi  de' 
Padri  e  altri  scrittori  autorevoli,  che  senza  alcuna  fatica  potrei  riferire  ai 
proposito.  Ecco  come  espone  la  vera  dottrina  il  grandissimo  Papa  accen- 
nato: JSr  seminibus  ergo  foedatis  atque  corruptis  concipitur  corpus 
comiptumpariter  et  foedatum,  cui  ANIMA  tandem  infusa  corrumìPITUR  et 
FOEDATUR:  non  ab  integritate  et  munditia  quam  habuit^sed  ab  interritala 
et  munditia  quam  haberet ,  si  non  uniretur  foedato  corpori  et  corrupto, 
quoniam  et  creando  infanditur,  et  in/undendo  creatura  Sicut  enim  ex  t'osi 
corrupto  liquor  inju$us  corrumpitur,  et  pollutum  contingens  ex  ipso  contactu 
polluitur:  sic  ex  contagio  corporis  anima  corrumpitur  et  foedatur  (Ad  Ps.  IVj. 
li'anima  è  guasta  dunque,  non  perchè  se  n'esca  dalle  mani  di  Dio  priva 
de'  doni  soprannaturali,  come  vuol  Eusebio;  ma  perchè  si  guasta  al  con- 
tatto del  corpo  infetto,  come  vuole  il  papa  Innocenzo  con  tutta  la  Chiesa. 

(i)  De  peccato  originali  contra  Pelagium  et  CoelesL  cap.  XXXYII. 

(a)  Ivi,  e.  XL. 
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£ÌoriU£ute  gli  erelici,  che  non  v^ha  neiruomo  Ji  presente  la 
sola  natura  pura,  ma  si  bene  il  vizio,  onde  il  demonio  regna  sul- 
Fuomo  non  rinato,  non  in  quanto  egli  è  uomo,  fattura  di 
Dio,  ma  in  quanto  egli  è  dai  peccato  corrotto,  recava  in  meszo 
il  rito  della  Chiesa  d^esorcizzare  i  bambini  prima  ancora  di  bat- 
tezzarli} perocché  anche  i  pelagiani  dichiaravano  colle  parole 
di  rispettare  i  riti  della  Chiesa  ed  i  sacramenti,  benchò  nel  fatto 
ne  aonullasserPeffetto:  fuae(  sacramenta  )eam  priscac  tradltioms 
€UiCioriiatc  concelebrata  ut  ea  isti  (  Pelagiani),  quarpwis  in  paivuUs 
ejcistiment  simulatorie  potws  qujm  vEBAcirER  fierì^  non  ta* 
men  audeant  aperta  improbatioìie  respiMere  (i).  Cosi  credeva  il 
grand^uomo  d^abbattere  Teretica  pravità.  —  Ma  ora  insorge  il 
nostro  Eusebio,  e  francamente  vi  dice,  che  non  va  presa  cosi 
la  cosa.  —  Ma  come  adunque?  —  Convien  concedere,  prose* 
gue,  a  Pelagio  e  a  Celestio,  che  nella  natura  umana  com^ora 
ella  nasce,  non  v^ha  vizio  alcuno  di  più  di  quello  che  vi  sarebbe 
nella  natura  umana  uscita  dalle  mani  stesse  di  Dio  ne  egli 
PavfBSse  creata  senza  la  grazia.  Così  «  affermano  decisamente 
u  i  più  celebri  dottori  cattolici  n  (2).  —  Ma  se  concedete  tanto  a 
Pelagio,  se  gli  concedete  che  niente  di  ciò  che  v''ha  nella  natura 
umana  al  presente  sia  corruzione,  ma  tutto  pura  e  vera  natura 
umana}  or  come  potete  poi  rispondergli,  quando  domandavi 
in  che  modo  il  demonio  dòmini  una  natura  in  sé  medesima 
pura,  e  che.  non  ha  niente  che  da  Dio  non  provenga? 

- —  Posso  rispondergli  assai  meglio  di  sant^ Agostino,  Eusebio  ci 
replicherà  «  con  tutli  i  più  celebri  caliplici  dottori»»}  perocché 
io  dico,  phe  Fumana  natura,  quantunque  realmente  non  punto 
guasta,  la  si  mira  e  la  si  considera  siccome  guasta,  e  per  la  ra- 
gione stessissima  la  si  considera  e  la  si  ntira  come  se  il  de- 
monio la. possedesse}  e  ciò  tutto  perché  ella  é  semplicemente 
ignuda  de' doni  superni!  —  Ah  ora  ben  io  capisco  ragione 
onde,  essendo  voi,  mio  dolce  Eusebio,  un  logico  sì  sottile, 
scriveste  in  su^  cartoni  del  vostro  libro ,  come  foste  la  teo- 
logia in  persona, 

u  Drizza,  Lettor,  ver  me  le  acute  luci 
u  Dello  intelletto!  .  •  .  »» 

■        «'  ■  i.i-i 

(i)  Ivi.  (2)  R.  Aff.  Vili,  f.  34,  35. 

HosMiMi,   Risposta  al  finto  Eus.  Crisi.  12 
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Nd  io   certamente,  ne  tampoco   sanfAgostino,    né  la  Chiesa 

cattolica,  per  qnant^'o  credo  (e  di  credenza  di  fede),  ha  quelle 

taci  cotanto  acute  che  bastino  a  raggiungere  i  vostri  voli.  Ecco 

dunque  il  vostro  sistema.  Iddio,  in  pena  della  colpa  di  Adamo, 

spoglia  Adamo  e  tutti  i  nascituri  suoi  flgh'uoli  de^  doni  gratuiti. 

Questi  nascono  perciò  spogliati  ed  ignudi  di  tali  doni,  aia  del 

resto  realmente  perfetti  senza  macola  e  senza  difetto.  Or  Iddio, 

dopo  averneli  spogliati,  dice  loro:  u  Dovevate  nascer  vestiti  »^  e 

cosi  imputa  loro  a  colpa  la  inevitabile  nudità.  Poscia  Iddio  aii<- 

cor  soggiunge:  u  V^ho  spogliati  de'  doni  miei ,  e  Tho  impatalo- 

a  colpa  vostra^  ora,  essendo  voi  colpevoli,  il  diavolo  sarà  il  vo* 

stro  padrone!  » 

f— Niente  affatto,  Eusebio,  chevedesi  così  scoperto,  risponde; 
voi  non  m'avete  inteso.  Io  non  dissi  che  tutto  ciò  sia,  ma  che 
SI  MIRA,  SI  CONSIDERA  como  Se  ciò  fossc.  -^  O  mio  dolcissimo 
Eusebio,  scegliete  adunque:  o  un  tal  sistema,  che  dal  vostro 
principio  dell'ignuda  natura  discende,  k  vero ^  o  finto:  sia  che 
mi  rispondiate  l'una  cosa  o  l'altra ,  io  non  so  come  aver  possiate 
ardimento  di  nominarvi,  non  che  cattolico,  ma  pur  cristiano. 
Consideriamo  pure  ciascuna  delle  due  risposte  che  sole  dar  mi 
potete,  e  veggiamo  ciò  che  ne  viene. 

XLII.  Se  voi  mi  rispondete  che  quel  vostro  sistema  è  vero^ 
cioè  che  Iddio  sottrae  ai  nati  d'Adamo  i  doui  soprannaturali, 
né  v^ha  altro  peccato  loro  aderente^  e  che  imputa  loro  vera« 
mente  a  colpa  la  lor  nudità,  benché  del  resto  s'abbiano  la 
natura  umana  sana  e  perfetta  ^  e  che  in  conseguenza  lasciali 
veramente  in  balia  del  demonio  fino  che  non  vengano  battez-* 
zati^  in  tal  caso,  voi  cangiate  Iddio  nel  più  stolto,  ingiusto  e 
crudele  tiranno.  Ed  in  tal  caso,  come  potevano  parervi  cosi 
a  crude  dizioni  »  (i)  le  mie,  in  paragone  di  queste  vostre, 
quand'io,  descrivendo  gli  effetti  dell'originale  peccato  in  quelli 
che  nascono  e  che  non  sono  per  anco  rigenerati,  dicevo  che 
«  tutti  sono  guasti  gli  uomini  nella  volontà.  Non  ci  ha  bisogno 
«  di  condannarli,  basta  lasciarli  in  preda  al  loro  guasto:  con 
u  ciò  non  si  fa  loro  torto,  lasciando  loro  il  suo:  questa  rf« 
u  provaziono   é  come  a  dire  un  mal  flsico,  che  ci  viene  sopra 


(i)  R.  AH.  Ylir,  f.  33. 
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u  inevitabile  per  Conseguenza  della  colpa  del  primo  padre»  (i)I 

NoD  dite  voi  forse  assai  più  col  sistema  vostro,  se  parlate  da  vero? 
D^altra  parte,  considerate  un  po^con  quest^occasione  le  mie 
ragioni,  per  le  quali  io  mi  son  così  espresso.  Io  rassomigliavo  a 
un  mal  fisico,  è  vero,  la  riprovazione  originale^  ma  il  facevo 
perchè  a  un  mal  fisico  appunto  la  rassomigliano  i  dottori  ed 
i  Padri  tutti:  un  morbo,  a  ragion  d^esempio^  la  chiama  sant'Ago* 
stino  (2):  a  un  mal  fisico  s.  Tommaso  la  paragona  :  Est  enim 
quaedam  inordinata  disposìtio  :  —  sicut  etiam  aegritudo  corporalis 
est  quaedam  inordinata  dispositio  corporis^  secundum  quam  soU 
svitar  aequaliias^  in  qua  consistit  ratio  sanitatis:  unde  peccatwn 
originale  languor  naturae  dicitur  (3).  In  fine  la  Chiesa  chiamò 
sempre  e  in  tutti  i  secoli  e  morbus^  e  languor  naturae  la  ori- 
ginai perdizione)  ed  è  una  verità  di  fede  cotesta,  che  questa 
ci  venga  sopra  quando  nasciamo,  siccome  un  mal  fisico  inevi-^ 
tabile,  appartenendo  arsoli  eretici  il  dire  il  contrario  (4)«  IVfa 
oltre  di  tutto  ciò,  non  avvi  certo  cagione  perchè  tanto  dura 
espressione  vi  debba  sapere  questa  di  un  mal  fisico  da  me 
usata ,  se  a  voi  piaccia  di  considerar  bene  il  contesto  del  mio 
discorso.  Descrivendo  io  con  dizioni  sì  crude ,  come  voi  dite^ 
ma  pur  verissime,  Fumana  disgrazia,  miravo  pure  a  fare  ri-^ 
saltar  maggiormente  il  divin  benefizio  della  nostra  redenzione; 
perocché  quanto  è  più  grande  Tabisso  in  cui  Puomo  pel  pec-( 
cato  primo  è  caduto,  tanto  più  splende  la  gloria  della  mise-* 
ricordia  del  Padre ,  e  il  trionfo  di  Gesù  Cristo  Salvatore,  chtf 
alla  sanguinosa  croce  affisse  il  chirografo  che  di  tanto  convin<« 


(1)  traU.  della  Cose  face,  72. 

(a)  Unde  Uh  magno  primi  honiinis  peccalo ,  ÀJTUBA  ibi  nostra  in  dele* 
rius  commutata  (sentite  qui  che  è  la  natura  stessa  che  soffrì  delrimenlOi 
non  le  sole  vesti  di  cui  essa  era  ornata?),  non  solum  Jacta  est  peccafrixf 
verum  etimm  generai  pfccatores  :  et  tamen  ipse  làngvor  quo  bene  vn^endl 
virtus  periU,  Noy  ssT  UTiquE  NATURA,  SED  ViTivU  (badate  bene  a  queste 
parole):  sicut  certe  mala  in  corpore  rALETUDO  (che  è  il  mal  fimo  di 
cui  io  parlavo,  se  intendete  latino)  non  est  alla  substantia  pel  natura,  sei 
riTWM.  (  De  nupliis  et  concup.  L.  II,  e.  XXXIV). 

(3)  S.  I.  II,  LXXXII.  I. 

(4)  Onde  il  sotnmo  pontefice  lunocenzo  III  esclama:  Oh  gratis  ifECES" 
SITAS^  et  infelix  condì  tic!  AiUequam  peccemuSj  peccato  costringimur,  et  an^ 
ftqnam  delinquamus  delielo  lenemur!  (  De  Contempi.  Mundio  L,  l,  e.  iV).- 
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cevaci  debitori.  Laonde  dopo  aver  io  detto  die  «  c^uesta  ripro- 

M  vazionc  (del  peccato  originale)  è  come  a  dire  un  mal  Gsico, 

u  che  ci   viene  sopra  inevitabile  per  conseguenza   della  colpa 

tt  del  primo  padre  n^  soggiungevo  immediatan>ente:  «  ISfa  sia 

M  introdotto   un  altro  principio  nelPuomo,  non  per   opera  di 

«  libera  volontà,  ma   di  nuovo  per  necessità ,  Tenga  cioè  in- 

«  fusa  la   grazia.  La   dannazione  è    tolta    incontanente  »    (i). 

Volevo  to  così  esprimere  quello  di  s.  Paolo  :  Conclusit  seiiptura 

omnia  sub  peccato ,   itt  promissio  ex  fide  Jesii  Clirìsti  daretur 

credentibiès  {"x).  Ma   voi ,  mb    Eusebio ,  per   inavvertenza  forse 

anziché  per  malizioso  artificio,  distaccando  del  tutto  le  prime 

mie  parole,  clic  descrivono  la  miseria   de^  figliuoli  d^Adamo, 

dairaltre  che  a  quelle  susseguono,  e  clic  descrivono  Tabboiif- 

devol  rimedio'  ila  Dio  posto  ad  essa;  prendeste  occasione  e  di 

condannar  per  soverchia  la  grandezza  da  me  descritta  dell'u* 

mana  sciagura  (Ì)  dalla  colpa  prodotta  del  prima  padre,  come 

se  io  detraessi  troppo  con  ciò  al  libero  umano  arbitrio,  o  la 

dichiarassi  inevrtabil  nel  fatto  ({);c  di  condannare  poi,  in  altro 

kiogo  del  vostro  libcHo^  per  soverchia  egualmente  la  grandezza 

da  me  celebrata  della  redenzione   e  della  grazia    battesimale 

infusaci  pe'  meriti  del  Signor  nostro  Gesù  Cristo  (5),  come  s^io 

volessi  con  ciò  di  nuovo  al  libera  arbitrio  detrarre  quello  che 

pur  git  spelta.  Io  volea  mostrare  che   tutti  gli  uomini  hanno 

bisogno  della  grazia  del  Salvatore  a  salvarsi,  e  che  questa  gra* 

2ia  è  pura  misericordia,  non  ci  vicn  per   diritto   che  alcuno  se 


(i)  Trattato  della  Coscienza^  f.  yj.  (2)  Galat.  IIF,  22. 

(3)  R.  Aff.  vm. 

(4)  Così  dice  Eusebio:  »  Ma  non  crcclìatno  si  possa  addurre  uè  un  lesto  uè 
•e  UQ  esempio  solo  di  persona  adulta,  che  senza  aver  commesso  grave  colpa 
-  attuale,  pel  solo  originale  |>eccato  sìa  perita  tra'  reprobi  »  (  R  AIT.  Vlil, 
f.  32).  Queste  parole  sono  nflatlo  delle  extra  rhombum:  e  dove  mai  ho  io  trai* 
lalo  quesla  q4ieslioDe  di  Tallo?  Siklo  Eusebio  a  indicare  il  luogo.  Per  altro 
quest'opinione  d* Eusebio  non  è  di  fede.  Di  fede  e  bensì',  ebe  il  solo  peccalo 
originale  basta  ad  escluder  l'uomo  dulia  salute,  senz'altro  peccato,  se  non 
gli  viene  rimesso  per  gli  meriti  di  Gesù  Cristo;  di  fede  pure  si  é  cbe  Iddio 
è  giusto  e  misericordioso,  e  che  vali  omnes  ìwmines  sahos  fieri.  Ma  del 
resto  non  è  mestieri  voler  penetrare  gli  arcani  di  Dio,  come  pare  vuol  fare 
Eusebio;  e  il  faccia  a  sua  posta. 

(5;  R.  ah;  LV 


9^ 
n^abbìa:  laonde   dicevo:  tutti  sono  u  guasti  nella  volontà:  non 

«  ci  ha  bisogno  di  condannarli:  basta  lasciarli  in  preda  al  loro 
«  guasto:  con  ciò  non  si  fa  loro  torlo,  lasciando  loro  il  suo. 
M  Questa  riprovazione  è  come  un  mal  Gsico  che  ci  viene  sopra 
«  inevitabile  per  conseguenza  della  colpa  del  primo  padre  n^ 
mal  fisico  che  non  si  sana  (i)  se  non  per  la  grazia,  che  a  noi 
viene  infusa  pure  con  operazion  necessaria,  cioè  pel  sacramento 
del  battesimo,  ex  opere  operato^  in  una  parola,  per  la  potente 
salutifera  virtù  di  Cristo. 

XLIV.  E  qui  di  passaggio  ancora  s^osservi  quanto  inesatta- 
mente sV'sprime  il  nostro  Cristiano.  Volendo  egli  dimostrare  che 
senza  la  libera  sua  volontà  niuno  dannasi,  cosi  dice:  «  Raccor- 
u  diamo  noi  coirApostolo(2),'9  (quanto  sta  male  TApostolo,  sì 
grande  preconizzalore  della  grazia  di  Cristo,  in  bocca  d'Euse- 
bio!) »  i  nomi  illustri  di  Abele,  di  Enoc,  di  Noè,  di  Abramo, 
«  di  Sara,  d^Isacco,  di  Giacobbe,  di  Giuseppe^  i  quali,  quan- 
«  tunque  non  esenti  dal  peccato  originale,  quantunque  fioriti 
«  prima  della  medesima  legge  scritta,  per  le  loro  virtu^  piac- 
«  quero  a  Dio  e  si  salvarono  y»  (3).  Quanto  starebbero  bene 
tu  bocca  a  Pelagio  stesso  queste  parole!  Per  le  loro  virtu* 
piacquero  a  Dio  e  si  salvarono,  quantunque  non  esenti  dal 
peccato  originale?  Poterono  forse  mondarsi  da  questo  peccato 
COLLE  LORO  VIRTÙ?  potcrouo  evitare  colle  loro  virtu^  la  dan- 
nazione che  a  quel  peccato  anche  solo  consegue?  È  egli  questo 
che  insegna  la  Chiesa?  è  questo  che  decide  il  sacrosanto  Con* 
cilio  di  Trento?  Udiamone  le  decisioni. 

Si  quis  dixcrity  hominem  suis  operibus  y  quae  yel  per  hwnanae 
naturae  %^el  per  legis  doctrinam  fumi  y  absque  diì^ina  per  Jeswn 
Chrisium  grada  posse  juslificari  coram  Dco;  anatliema  sic  (4). 
Come  dunque,  parlando  della  cagione  per  la  quale  gli  antichi 
santi  piacquero  a  Dio  e  si  salvarono,  si  osa  far  menzione  delle 
LORO  viRTu^  come  delPunica  causa   delP  esser  piaciuti   a  Dio  e 

(t)  Al  signor  Eusebio  dispiace  assai  qiiesio  mal  fisico;  ma  la  Chiesa  uon' 
si  conlenta  aiicora  :  dice  cYk  l'originale  infezione  non  è  un  morbo  soltanto^ 
è  la  morte  slessa  deiranim^  ;  e  cUe  quindi  la  grazia  del  Salvator  nostro  (  a 
cui  sÌH  gloria  De' secoli)  non  arreca  solo  la  sanazione  >  nf>a  dalla  morie 
risuscita. 

(1)  llebr.  XI.       ^5}  R.  Aff.  Vili,  f.  3i.       (4)  Scss  VI,  De  jusUf.,  ca^).  I. 
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(leircsscrsl  lalvalì, quantunque  noti  esenti  dal  peccato  originale^ 

quasiché  questo  ridotto  a  un  nome  vano  non  possa  realmente  lor 
nuocere,  senza  nulla  affatto  toccare  nò  i  meriti  di  Gesu^  Cri- 
sto e  della  sua  passione,  né  la  grazia  dal  Salvatore  meritata  per 
essi  e  lor  conferita?  Non  parla  certo  così  il  sacrosanto  Con- 
cilio di  Trento^  quando,  riassumendo  tutte  le  cause  deiruman{% 
giustificazione,  le  riduce  alle  seguenti:  ffujus jusli/lcationis  causae 
sunt^  FiifJLis  quidem)  gloria  Dei  et  Cliristi^  et  yita  aeterna:  Et** 
FiCiENs  yero ^  mìsericoks  Deus,  qui  GiurujTa  ablvit   et 

SANCTIF104T  y  SIGWANS  ,  ET  UJSGENS  SPlRlTU  PROMlSSiONlS 
SANCTO^qUl  EST  PIGNUS  HAEREDITATIS  NOSTRA  E:  MERITORIA 
AUTEMy   DILECTISSIMUS    UNIGENITUS   SU  US,    DoMINUS    NOSTER 

Jesus  Christus:  qui,  cum  essemns  inimici,  propter  nimìam 
CBARiTATEM,  qua  dilexit  nos,  sua  sanctissima  passione  in  ligno 
crucis  ìiobis  justificationem  meruit,  et  prò  nobis   Deo  Patri  sa* 

tisfecit;  iNSTRUMENTALtS  itent,  SACRA MENTUM  BAPTISMI ,  quod 

est  sacrcunentumjideiy  sine  qua  nulli  unquatn  contigit  justijiccuio  : 
demum  unica  formalis  causa  est  justitia  Dei,  non  qua  ipse 
justus  esty  sed  qua  nos  justos  Jacit;  qua  ^idelicct  ab  eo  donati, 
renovamur  spiritu  mentis  nos  trae,  et  non  modo  reputamui*,  sed 
9tre  justi  nominamur  et  sumus,  justitiam  in  nobis  recipientes , 
unusquisque  suam  secundum  mensuram^  qitam  Spiritus  sanctus 
partita  singulis  proiU  vult,  et  secundum  propriam  cujusque  dispo» 
sitionemet  cooperationem {i).  Tale  è  la  dottrina  del  Concilio  di 
Trento,  il  quale  non  dice  già  che  gli  antichi  aventi  il  peccato 
originale  a  Dio  piacessero  e  si  salvassero  solamente  per  le  loro 
viRTu^  tacendo  il  resto,  come  sei  tace  Eusebio  affìn  dr  provare  la 
forza  deirumana  libertà.  11  dire  che  «  Iddio  é  la  causa  effi« 
ciENTE  della  salute,  che  Cristo  n^  é  la  causa  meritoria,  che 
il  battesimo  n^è  T istrumemtale  »,  non  esclude  punto  la  dlspo^ 
sizione  e  la  cooperazione  da  parte  del^uomo,  la  quale  certa- 
mente é  libera  neiradulto^  ma  il  dire  che  gli  antichi  si  salva-* 
Tano  per  le  loro  virtu\  e  ciò  per  provar  la  forza  della  libertà 
loro,  quasiché  questa  sia  la  eausa  della  loro  salute,  difficiU 
mente  assai,  o  anzi  in  niuna  maniera  può  salvarsi  da  errore^ 
conciossiaché    le   tirtu^  loro  non   sono   punto  la  causa  né  ef-' 


(f)  Sw.  Vi,  De  justif.,  cap.  VII. 


9^ 
ficienie^  né  meritoria,  né  istrumenlale  della  loro  salute,  che  anzi 

ne  sono  V effetto:  e  ben  si  consideri  che  qui  Eusebio  oppone  le 
virtù  di  quegli  uomini  all'operazione  della  grazia  di  cui  io  par- 
lavo, quasi  fossero  quelle  loro,  virtù  naturali,  e  non  fosser  la  fede, 
sopra  ni)  a  turai  dono  di  Dio,  qtiàe  per  charitatem  operafur.  Di 
questa  certo  parla  s.  Paolo  nella  lettera  agli  Ebrei,,  e  non  delle 
virtù  naturali,  le  quali  non  possono  in  alcun  modo  giustificar 
Tuomo^  e  ad  esse  PApostolo  contrappone  la  fede  da  Dio  in- 
fusa^ e  dalPnomo,  senza  porre  ostacolo,  ricevuta  (justitiam  in 
ììobis  BECiPiBNTEs):  la  qual  fede  è  accompagnata  dalla  spe- 
ranza :  juxta  Jidem  defuncù  sani  omnes  istiy  non  jcceptis  re^ 
PROMtssioNisuSy  sed  alonge  eas  aspicientes^  et  saluUmtes^  et  con' 
fitentes  quia  peregrini  et  hospites  swit  super  terram  (j).  Pe« 
rocche  senza  i  melliti  di  Cristo  potevano  e  dovevano  dire  an- 
che que^  santi  antichi,  col  profeta  IsdLÌSLi  Et  /acti  sumus  ut 
immundus  omnes  nos  y  et  quasi  pannus  menstruatae  wni^ersae- ju^ 
stitiar.  nostrae  {t)^  e  anche  di  essi  poiè  del  pari  dir  Gesu^  Cri- 
sto :  Omnes  quotquot  %^cnenmty  fures  swit  et  latrones  (3).  Della 
salate  loro  adunque  fu  causa  la  divina  pietà,  a  cui  quegli 
uoipini  corrisposero  col  libero  lor  volere,  venendo  però  que- 
sto stesso  eccitato  e  ajntato  dalla  grazia;  né  tuttavia  pote- 
rono evitare  i  peccati  veniali,  Tun  solo  de^ quali,  fin  che  non 


■^•« 


(i;  Haebr.  Xf.  •— Divinamente  descrive  questa  fede  il  sacrosanto  Coocilio 
di  Trenlo,  dicendo  :  — f  Credenies  vera  esse^  quae  divinUus  revelnta  et  prO' 
miisa  sunti  atque  ilìad  ut  PRIUIS,  a  Dea  justificariimpinm  per  GRJTIJM 
E4us^  per  redemptionem  quae  est  in  Chris to  Jesu  :  et  dum  vsccatorbs  se 
esse  inielligentes  (  non  adorni  delle  virtù  per  le  quali  vuole  il  signor  Euse* 
bio  che  gli  antichi  piacessero  »  Dio  e  si  salvassero) >  a  divinae  justitiaé 
tintore»  fjuo  utiUter  concutiuntur ,  ad  considerandam  Dei  MiSERJCORDiAH 
se  convertendo ,  in  spem  eriguntur,  fidentes  DsuM  siri  proptbr  ChrI" 
STUM  PRopjTiuu  PORR,  elc.  {Sess.  Vr,  Dejusti/.,  cap.  VI  ).  Tanto  é  lungi 
adunque  clie  gli  antichi  piacessero  a  Dìo  e  si  salvassero  peh  le  loro  vietd^ 
che  anzi  tutta  la  loro  salvazione  dovea  incominciare  dal  riconoscersi  spo« 
^Ij  di  virtù  e  di  meriti^  e  dal  peccato  aggravati^  aspettando  la  loro  salute 
unicamente  dalla  divina  misieicohdia  ,  la  quale  avrebbe  e  loro  condonale 
le  colpe,  e  loro  date  le  forze  ad  osservare  i  divini  comandamenti,  e  loro 
infuse  le  virtù;  e  colle  forze  e  colle  virtù  riccvulei  sempre  più^  cooperando 
alla  grazia,  avrebbero  meritato* 

(3)  Is.  LXIV. 

(3)  Jo.  X, 


9^  ... 

è  nmésso,  basta  ad  impedire  Vingrcsso  nel  cielo  (i)^  ed    an- 
che mondi  dalle  Teniali  colpe)  per  gli  meriti  sempre  del  Sal- 
vatore, non  poterono  però  meritar   di  più  che  di  scendere  al 
limbo,  fino  che  il  loro  libcrator  generoso  Gesu^  Cristo  venisse  a 
trarli  di  quella  prigione,  senza  del  quale  non  potevano  uscirne. 
Che  dunque  il   solo   peccato   originale  che    vien  nelFuomo 
senza  sua  volontà  tragga  seco  di  necessità  la  dannazione .  e  la 
servitù  d«iruomo  sotto  il  demonio  (2),  questo  è  di  fede  ^cornee 
di  fede,  che  il  Redentore  del  mondo  portò  il  rimedio  di  peste  così 
mortale  e  vinse  il  demonio.  Ora  dicevo  io,  è  ella  forse  più  cruda 
questa  mia  sentenza,  o  della  Chiesa  piuttosto,  di  quella  del  signor 
Eusebio,  qualora  egli  pretenda  che  il  bambino  venga  al  mondo 
schiavo  veramente  al  demonio  per  cagione  non   d^un  peccato 
a  lui  inerente  nella  sua  propria  natura,  ma  d^una  mera  colpa 
posticcia,  per  così  dire,  imputatagli  cioè  da  Dio,  perchè  ignudo 
de^' doni  suoi,  e  ignudo  perchè  egli  glieli  sottrasse  in  pena  del 


(1)  Della  giustìzia  degli  aDticlii  santi  parla  sant'Agosliuo  di  frequente.  U 
eUore  potrà  consultare  De  gratin  Cliristi  centra  Peiagium  et  Caelestium  » 
e.  XLVfIT>  dove  dice  che  la  giustizia  quae  ex  ìe^e  est,  in  stercoribus  et 
detrimentis  depniavit,  —  De  peccato  originali.,  cap.  XXIV  e  XXV.  —  De 
nuptiis  et  concupiscentia,  e.  XI. 

(a)  Dicendo  dannazione^  non  voglio  io  qui  dichiararmi  per  l'una  o  l'Hllra 
delle  sentenze  cattoliche,  che  più  o  meno  alleggeriscono  le  pene  aMìambiot 
morti  senza  battesimo.  Or  il  signor  Eusebio  non  deve  credere  per  questo, 
quasi  leggendo  col  suo  cannocchiale  nella  mia  mente,  che  a  me  piaccia  di 
scegliere  fra  esse  la  più  severa.  Vero  è,  che  io  ho  adoperata^  anche  parlando 
del  peccalo  origiuale,  la  parola  dannazione  usata  dalli  Chiesa;  ma  ci 
era  bisogno  di  andare  tant'in  collera  per  tal  cagione?  (Vcd.  R  f.  32,  35). 
E  non  dite  voi  stesso  che  c«  il  non  andar  dopo  morte  a  godere  deirctcrua 
w  soprannaturale  feliciti!,  se  si  muoja  senz'essere  rigenerati,  e  Tessere  esclusi 
w  aflalto  dal  cielo,  si  riguarda  come  una  positiva  dannazione?  m  (R.  35). 
E  se  si  riguarda  come  una  positiva  dannazione,  perchè  salite  dunque  si 
sconciamente  in  sulla  bica  per  aver  io  adoperata  questa  parola  senza  ag« 
giungervi  spiegazione  alcuna  ,  ma  lasciando  che  ciascuno  la  si  prendesse 
per  quel  che  gli  piace?  Non  la  usano  forse  i  Padri,  non  la  usa  sant'Ago- 
stino continuamente,  come,  parlando  del  peccato  originale  contro  Pdagio  e 
Celestio,  là  dove  dice:  Ac  per  hoc  Deus  hominem  dàmtìàt propier  viTiutl, 
quo  NJTUBÀ  DEHONESTATUR;  non  pivpter  yATURAU^  (fuae  FÌTTO  non 
au/ertiir  (De  peccalo  orig.  contra  Peiag.  et  Coeìesl.  e.  XL)  ?  Cessale  dun- 
que dal  solito  vostro  vezzo  di  sognare  che  io  dica  quel  che  non  dico,  im< 
putandomi  i  sogni  vostri  morbosi,  e  vokndoroi  estinto  in  pena  di  questa 
strana  vostra  imputazione.  ÌHa  su  di  ciò  toruercm  fra  poco.. 
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peccato  del  primo  suo  padi-e?  L^esser  più  cruda  TuDa  o  F altra 

di  queste  seuteose,  noa  dipende  già  dalla  gravità  della  peoa^ 
poichò  noi  supponiamo  ìd  tale  ipolesi  una  pena  uguale:  snp- 
poniam  Puno  e  Taltro  che  il  neonato  sia  al  demonio  in  preda  i 
ma  dipende  dal  rilevar  se  la  pena  sia  inflitta  più  ragionevolmente 
nel  sisten)^  mio,  cioè  in  quel  della  Chiesa^  o  in  quello  d^Eusebio. 
Nel  mio  sistema  il  figliuolo  d^Adamo  è  guasto,  non  è  sol  della  gra« 
zia  privato:  ha  una  volontà  a  Dio  avversa,  che  impedisce  la  gra« 
zia  (perocché  la  volontà  nelPuomo  anche  bambino  non  manca 
mai):  egli  è  morto  perciò  nelPanima,  mgrtale  nel  corpo:  Itldio 
adunque  Tha  in  ira:  il  demonio  ha  su  di  lui  un  cotal  diritto  di 
conquista,  se  lice  dirlo,  esseudo  egli  stato  causa,  qual  seduttore, 
della  perversione  della  creatura:  Iddio  dunque  gliel  lascia  come 
già  suo,  fino  che  non  gliel  ritolga  con  nuova  conquista.  Nel  si- 
stema vostro.  alPiucontro,  Iddio  abbandona  al  demonio  la  sua 
creatura,  che  non  ha  in  sé  vizio  alcuno,  e  sol  perchè  è  8po« 
glia  de^  doni  chVgli  non  le  ha  conferiti:  qual  crudeltà,  quale 
assurdo  non  è  colesto! 
.  XLVII.  Ma  voi,  già  ben  veggo,  rigettate  quest^ipotesi,  e  mi  ri- 
spondete nel  secondo  modo  de^  due  possibili ,  venendomi  a  dire 
che  è  tutta  iraslata  la  vostra  mauiera  d^  esprimervi  ^  e  che  voi 
dite  bensì, 

a)  Che  ne^  discendenti  d^ Adamo  avvi  peccato^  ma  |)er  pec- 
cato intendete  il  mero  spogliaraento  de^  doni  soprannaturali , 
che  non  è  in  sé  peccato,  ma  che  mirasi  per  tale  relativamente 
alla  sua  causa^  il  peccato  attuale  d^ Adamo,  il  quale  fu  perdo- 
nato, e  quindi  non  più  imputabile  se  non  per  modo  di  dire, 
di  guisa  che  se  «  si  astragga  (i)  dalla  volontà  libera  delPuomo 
«  primo  che  ne  fu  Tautore,  —  non, ammette  i»  so  neppure  la 
4t  nozione  di  peccato  »  (2): 


(i)  Notisi  liene  che  non  dice  già  Eusebio  che  il  peccalo  originale  non 
Ila  più  la  ragion  di  peccato,  quando  egli  venga  rimesso  pel  lavacro  batlesi- 
toale  (nel  che  saremmo  d'accordo);  ma  quando,  eziandio  cbe  non  sia  slato 
rimesso,  s'asteagga  colla  mente  dalla  volontà  libera  dell'uomo  primo;  il  che 
è  quanto  dire  che  all'uomo  proprio  non  inhaerei  alcun  peccato,  ma  rida* 
cesi  ogni  cosa  al  solo  peccato  d'Adamo  imputato  a'  posteri:  cioè  conside- 
rato come  imputato;  non  essendo  più  imputabile  perchè  gii  rimesso. 

(3)  H.  Air  II,  r.  IO. 

Ro.sMiKi.  Jìi>j^oUa  al  finto  Eus.  Criòi,  1 3 
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b)  Che  v^lia  niiirnomu  com\'gll  or  nasce,  gnasto,  ferita, 
d(*«;radazìoQe ,  pena  e  colpa  ^. ma  che  tutte  queste  cose  sono 
solamente  a  ì  naturali  difelli  deiranipia  e  del  corpo  nostro, 
te  che   nello    stalo  di   pura  natura    si  sarebbero  dovuti  mirare 

«   come     MATURALI     CONDIZIONI      NOSTRE     SBMPLICBMBNTE  ^     Orft     chtt 

«  decademmo  si  mirano  come  un  guasto^  una  ferita,  una  de* 
tt  grada/.ione^  una  pena^  siccome  pure  il  nascer  noi  privi  nel- 
M  Pauìma  della  grazia  santificante,  mirasi  come  una  colpa  »  (i). 

e)  Che  Toriginale  peccato  poi  tiri  la  dannazione  dopo  di  sé, 
cioè  la  morte  eterna  deiranima  e  una  pena  conseguente:  voi 
inorridite  a  sentirlo,  e  a  me  apponete,  avendol  detto,  un  er- 
rore gravissimo  e  crudelissimo,  dichiarandomi  perciò  in  lega 
collo  stesso  Calvino. 

d)  Che  te  noi  siamo  per  natura  figliuoli  delPira  »,  come  dice 
s.  Paolo,  voi  l'ammettete,  a  condizione  però  di  travolger  del  pari 
a  queste  parole  il  loro  senso  naturale  ed  ovvio,  franchissima» 
niente  affermando,  che  Cuni  esscmus  NATURA  filii  iracy  significa 
solamente  te  che  non  nasciamo  noi  ora  figliuoli  della  miseri^ 
te  cardia,  ma  diseredati  per  giusta  pena  e  privi  dei  gratuiti  di* 
te  vini  favori.  Ma  in  reai^ta^  come  nel  corpo  così  nelT  anima 
te  ora  nasciamo  e  siam  tali ,  quali  nascerrmnio  e  saremmo  se 
«  fossimo  stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  natura  n  (2); 
e  vi  vantate  d  interpretar  cosi  il  passo  delP  Apostolo  cglPau- 
torità  detrAugelico  e  de^  più  esatti  dottori  (i)  ! 


(1)  H.  Air.  Vili,  f  34,  35.  iu)  Ivi. 

(3)  Io  non  conosco  né  pur  un  solo  di  questi  «<  esalti  dottori  m  clic  spie- 
glìino  il  passo  dell'Apostolo  in  cui  dice  che  m  noi  siamo  per  natura  fìgliuoli 
bkll'ir^  «•  come  pretende  il  signor  Eusebio.  Quanto  airAngelico  poi  da  lui 
nominato  in  particolare,  se  non  è  sozza  menzogna  la  sua,  egli  è  certamente 
un  delirio!  Ije  proprie  parole,  colle  quali  TAugelico  nel  suo  Commentario 
salle  lettere  di  s.  Paolo  (Ephes.  Il,  3)  spiega  il  Cum  essemus  natura  fiHi 
irae,  sono  precisamente  qqeste  ;  Peccalum  vera  ori^ifii^  insinuat  dtQens  :  *•  Si 
eramus  natura  fiiii  ipae  ».  —  «f  Eramus  natura  ••,  id  est,  per  orif;inem  nfi- 
tttrae,  non  quidem  Haturab  UT  ifJTU^d  EST,  QUfJ  sic  BONA  EST  EX 
4  Dbo,  ^EQ  NATUBAE  ut  riTIATA  (intenda  bene  il  signor  Eusebio  1:  «f  fila 
irae  »,  id  est  Vi^DiCT4E,  POE.yàE,  et  ge^ei^nae,  et  hoc  sic^t  et  ceien, 
i4  est  Geniiles,  Vegga  il  lettore  jje  si  potretìbero  trovare  parole  più  'efficaci 
di  queste  a  prostrare  Terrore  anti-cattolico  del  siguor  Eusebio  della  prc- 
lesa  natura  umana  non  viziata!  vegga  ancora  fino  u  qual  seguo  uua  \i;le|iud4 
pu;iiiiuuc  pus#ii  traviiiie  |a  m^ute  e  1^  lingua  d'mi  ugiuul 
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>e)  riii^Imeiìte  del  diavolo  tacete- ;)1   tiUto  ;  ma  egli  e   con- 

.«egiientc!,  die  vollnnrto  anche  qui  atlc  parole  il  si[;nifìcato,  in- 
tendiate  u  per  la  schiavitù  del  demonio  m  qualche  altra  cosa: 
perocché  altramente  questa  sola  schiavitù  ammessa,  'distrug- 
gerebbe tutto  il  sistema  vostro  della  natura  priva  d^nfey.ione 
e  sol  nuda  di  grazia. 

]t  quale  artiOcioso  sistema^  in  cui  tutte  si  ritengono  le  parole 
e  le  frasi  della  cattolica  Chiesa,  ma  a  tutte  destramente  si  can- 
gia sotto  il  valore,  non  è  da  vero  quel  che  alla  Chiesa  santissima 
si  convenga^  la  quale  ha  la  parola  di  verità  in  sul  suo  labbro, 
e  niente  ammette  o  f a  o  dice  di  simulato  o  di  finto.  Laonde 
ben  merita  che  io  mi  trattenga  un  popolino  ancora  su  questa 
vostra  singoiar  teologia^  sotto  i  cui  fulmini  sperate  dSncenerirmt. 

XLVilfk  Intanto,  per  rispetto  al  demonio,  che  è  ciò  di  cui 
avevam  preso  a  parlare,  io  so  assai  bene  che  domandava  Pe- 
lagio: Per  quid  igitur  sub  diabolo  sunt^  quos  Deus  fccU  (i)? 
cioè  a  dire:  «  se  Puomo,  tutto  ciò  che  è  nelPuomo,  è  mera  e 
pura  natura  umana,  e  se  naturam  homtnis  ipse  (diabolus)  non 
condidit  (2),  perchè  dunque  quella  che  è  tutta  opera  di  Dio  nasce 
ora  schiava  del  diavolo?  9)  £  so  ancora  che  sant^Agostino  gli 
rispondeva,  non  eos  ideo  teneri  (a  diabolo),  quia  homines  sant, 
quod  NAT  ORA  E  nonien  est^  cujus  auctor  diabolus  non  est;  sed 
Quia  pcccatores  sunt^  quod  culpae  nomen  est  ,  cujus  DiJBOLUs 
JUCTOR  EST  (3)l^  ed  ancora:  de  viTio  hìc  agitur^  quo  est  depra- 
vata natura  bona^  cVjus  vith  àuctor  est  duboliìs;  non  de 
naturae  ipsius  bonitate  ^  cujus  auctor  est  Deus  (4).  Ma  il  nostro 
Eusebio  non  potendo  risponder  così ,  perocché  egli  comincia 
dair  accordare  generosamente  a  Pelagio,  che  P  umana  natura 
di  presente  non  é  viziata,  ma  sol  nasce  spoglia  della,  grazu 
sAKTiricANTE,  6  quest^è  tutto  ciò  che  in  essa  per  colpa  si  mira  (5): 
che  cosa  altro  potrà  a  quelPempio  rispondere,  se  non,  il  diavolo 
esser  autor  del  peccato,  doversi  interpretare  «  compia  esatti  dot- 


41)  S.  Aug.  De  nuptiis  et  cóncupisc.  L.  It,  e.  V. 

(a)  Parole  di  Pelagio  riferile  da  s.  Agostino,  De  nuptiis  et  cóncupisc, 

L.  li,  e.  VI. 

(3)  Ivi. 

(4)  Ivi^  e.  IX. 

i5)  R  Atr.  vni,  f.  35. 
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lori  »  per  tutt^ altro  Sst  qutl  clie  suona;  e,  nascer  Tiiomo  sdii  avo 
al  demonio,  doversi  intendere  semplicemente  per  nascere  da  Dio 
disgiunto,  cioè  privo  semplicemente  della  sua  grazia,  senza  però 
essergli  io  disgrazia  ed  in  ira?  Non  dice  veramente  Eusebio  que« 
slo  in  espresse  parole;  ma  implicitamente  cel  fa  conoscere.  E  da 
prima  assolve  egli  il  diavolo  con  sottile  argomento  dalPesser  autor 
del  male,  perocché  scrive:  «  1  traviamenti  morali  ci  sono!  e 
u  quanti!  Chi  se  ne  dovrà  dunque  chiamare  in  colpa?  Forse  il 
«  Demonio?  Ma  esso  del  male  morale  che  fa  Puomo  non  puA 
u  essere  neppur  cagione,  poiché  a  tanto  non  arrivano  le  sue  forze, 
M  di  muovere  internamente  al  male  la  nostra  volontà  n  (i);  qua- 
siché il  demonio  non  possa  esser  cagione  del  male  movendo  )a 
ragione  e  persuadens  peccatum  (a),  come  spiegaci  s.  Tommaso;  e 
quasiché  non  si   possa  chiamare  in  colpa  il  demònio  del  mal 
morale,  perché  non  può  muovere  internamente  al  male  la  vo- 
lontà !  E  pur  la  Chiesa  ha  sempre  usato  di  parlare  altramente 
da  quel  che  fa  Eusebio,  non  temendo  d^errare  chiamando  il  de- 
monio autore  di  tutti  i  mali!  Or  qual  pietà  del  signor  Eusebio 
verso  lo  stesso   demonio?  a  che   tanta  sottigliezza  per  discol- 
parlo da' mali  che  pur  pesano  su  di  lui?  Vuol  egli  forse,  dal 
sostenere  che  il  demonio  non  può  essere  causa,  né  autore  im- 
putabile de^ peccati,  indurre  la   conseguenza  ch^egli  non  potè 
acquistarsi  perciò  sopra  gli  uomini  alcun  dominio;  contro  ai  Pa- 
dri e  alla  Chiesa,  che  spiegano  appunto  la  dominazion  del  demo- 
nio dalPessere  egli  stato  omicida  fino  a  principio? ^^i/o  enim  guis 
fleyictus  esty  son  parole  di  sant^Agostino,  sicut  digit  ScRiPTURÀy 
huic  scrvus   addictus  est:   nec  qulsquam  nisi  per  grjtiam  lì- 
BERÀTORis  isto  solvituT  yiìiculo  seivUutisy  a  quo  est  homùmm  nuUus 
immimis  (3).  Ovvero  vuol  dimostrare,  il  libero  arbitrio  essere 
nelPuomo  si  sano,  da  poter  pure  colle  sue  proprie  forze  resi* 
stere  a  tutte  le  suggestioni  infernali,  sicché  non  ci  sia  oggimai 
più  vero  bisogno  di  pregare:  Et  ne  nos  inducas  in  tentationem^ 
sed  libera  nos  a  malo? 

Egli  é  dunque  costretto  il  signor  Eusebio  dal  suo  sistema  non 
pur  di  encomiare  qual  cosa  buona  la  sozza  concupiscenza^  eie- 


(W  R.  Afr.  IV,  f.  20.  (2)  S.  I.  II,  LXXV,  ni. 

(5,  D^  nupliis  et  concupisc,  L-  II,  e.  Ili* 
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mento  dicliisiranclola  dellii  mera  natura  non  pnnto  viziata,  ed 
opera  di  Dio  stesso;  ma  di  rendersi  altresì  Tavvocatò  del  dia^ 
volo!  A  ciò  conduce  necessariamente  Terrore  della  natura  non 
viziata  realmente,  ma  sol  di  nome,  che  Eusebio  vuol  Tendere 
a^  suoi  lettori  baggiani  come  fiore  di  purissima  cattolica  teolo- 
gia, scomunicando  tutti  quelli  che  a  lui  non  credono. 

Io  non  posso  certo  sentir  con  lui,  perchè  amo  sentir  colla 
Chiesa, egli  anatemi  di  questa  temo,  non  punto  i  suoi.  Laonde 
ogni  qualvolta  io,  battezzando  un  bambolo,  gli  soffio  tre  volte 
in  viso,  e  dico  le  parole  che  la  Chiesa,  di  cui  io  sono  indegno 
ministro,  mi  mette  in  bocca:  Exi  ah  eo^  immunde  sfriritus , 
et  da  locum  Spiritui  sancto  Paraclito;  e  quelle  altre  :  Disnunpe 
omnes  laqueos  Satanae,  quibus /aerai  coUigaius;  e  ancora  :  Exor- 
cito  te^  immunde  spiiitus^  in  nomine  Patrisy  et  Filiij  et  Spintus 
sane  ti ^  ut  exeas  et  recedas  ab  hoc  famulo  Dei^  ipse  enim  libi  im^ 
peraty  maledicte  damtuue^  qui  pedibus  super  mare  ambulavity  et  . 
Petra  mergenti  dexteram  porrexit.  Ergo^  maledicte  diabete  ^  re^ 
cognosce  sententiam  tuam^  et  da  honorem  Dco  yiifo  et  verò^  con 
tutti  gli  altri  esorcismi;  non  tengo  già  di  far  tutto  ciò  simula- 
torìamentei  come  il  tenevano  i  Pelagiani  (i),  il  che  parrebbemi 
cosa  empia  e  alla  Chiesa  ingiuriosa;  ma  anzi  credo  di  esorcizzar 
veramente  e  di  discacciar  veramente  il  demonio  che  occupa ^ 
lega  e  domina  quel  bambino:  credo  che  quel  tiranno^  della 
guasta  nostra  natura  sente  allora ,  e  trema,  e  ubbidisce  alle 
parole  che  la  Chiesa  gli  fa  dire  pel  suo  ministro  in  virtù  del* 
Fantorità  chVlla  ebbe  da  Cristo. 

XLIX.  4**Ma  se,  nel  sistema  del  signor  Eusebio,  il  dogma  cat- 
tolico «  della  schiavitù  del  demonio  »  qual  conseguenza  del 
peccalo  d^origine,  riducesi  ad  una  maniera  di  dire  che  tutt^altro 
significa;  la  parola  poi  dannazione^  come  toccai  più  sopra,  è 
pel  cuore  di  lui,  dolce  fin  col  demonio,  tale  un  eccitante,  che 
lo  -mette  in  convulsiope,  e  dal  suo  tesoro  il  fa  eruttar  su  di  me 
villanie  copiose  e  menzogne.  Ho  io  sol  nominata  quella  parola, 
senza  spiegarmi  di  più;  e  perciò  sol  mi  condanna  cogli  eretici  al 


(i)  Pelagio  Ammelleva  che  si  dovessero  baUezzare  i  bambini  :  non  volea 
urtare  colla  Chiesa;  ma  realmente  a'  riti  battesimali  soUraea  la  virtù,  ri* 
ducendoli  ad  una  siihulaia  e  vaoissima  cerimònia.  (Ved.  sant'Agostino  De 
peccato  originali  ecc.,  e,  V). 
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faoco.  Non'-contcntaM  egli  dì  decidere  ^^  catheAt'a  •  -che  qnelU 
parola  intender  si  deve  per  u  non  andar. dopo  morte  a  godere 
«  deireteroa  soprannaturale  felicità, —  ed  essere  esclusi  affatto 
a  dal  cielo»  (i).  Se  di  questo  solo  appagato  si  fosse,  mi  baste-* 
rebbe  dirgli:  a  Fratello,  nel  mio  Trattato  della  Coscienza  che 
voi  straziate  non  trovasi  pure  un  molto  né  in  favore  né  contro 
a  questa  vostra  sentenza  :  lasciatemi  dunque  in  pace,  poicbè  io 
non  sono  entrato,  né  entrar  voglio  con  voi  in  tale  questione  «^ 
Ma  va  più  innanzi  :  egli  mi  morde  e  dilacera  per;)ver  iotiominate 
semplicemente  le  voci  di  dannazione,  di  perdizione  e  di  ripro- 
vazione, riferendo  e  spiegando  alcuni  passi  dell'Apostolo^  de^  quali 
egli  riporta,  non  so  io  se  per  iscaltrezza  o  per  la  sua  solita  sem- 
plicità, solo  il  seguente:  Usque.  ad  legem  enim  peccatum  erat  in 
mundo  :  peccatum  autem  non  iniputabatur  cum  lex  non  essai.  Sed 
rtignaant  mors  ab  Adam  usque  ad  Moysen  edam  in  eos^  qui  non 
peccayerufU  in  similitudincm  praeuaricationis  Adae  {i)\  dopo  di 
1       -  —  -  "  ■ 

(i)  R.  Air.  Vllf.  f.  55. 

(a)  Rom.  V,  i3,  i4*  —  Chi  potrebbe  scusHre,  con  lulU  la  buona  vo- 
lontà del  mondo,  il  signor  Eusebio  Cristiano  di  dolosa  malvagità ,  quando 
consideri  che,  non  conlento  di  recare  qualche  mio  periodo  reciso  affatto  dal 
suo  conlesto,  e  di  non  avere  ni  contesto  riguardo  alcuno  nell' interpretarlo, 
osa  di  più  con  isfacciata  impostura  di  ommeltere  delle  parole  importanti  fra 
mezzo  agli  stessi  periodi  recisi ,  non  segnandone  Tommissione  né  con  punii 
né  cop  alcun  altro  segno,  ma  dando  a  credere  a' semplicioni  de' suoi  lettori 
(perocché  egli  dee  averli  certamente  in  tal  conto)  che  quelle  parole  -e  sen- 
tenze mìe  Steno  tutte  intere  e  segu/te  siccome  egli  le  ha  falle?  Cosi  neirAff«r- 
mazione  Vili  egli  ommette  del  tutto  le  parole  che  vengono  dopo  la  parob 
imputazione^  e  son  queste:  t  La  quale  esige  il  libero  arbitrio,  che  special- 
M  mente  si  sviluppa  colla  cognizione  della  legge  positiva  w.  Ognuno  intende 
la  mtilizia  di  quest'ommissione;  come  ancor  più  quelfa  di  aver  ommesse  le 
parole  precedenti,  dove  si  cita  un  testo .  nel  qnnle  s.  Paolo  parla  di  pejidi- 
zioifE  (peribunt),  Rimettiano  adunque  qui  aolt'occhio  al  lettore  le  vere  ed 
intere  parole  del  Trattato  della  Coscienza  preso  a  scopo  del  furente  suo 
zelo,  le  quali  son  queste:  u  Di  più,  sebbene  questo  peccato  d'origine  non 
«  sia  reffetto  della  libertà  nostra,  ma  di  quella  del  primo  padre,  tuttavia 
u  lira  dietro  a  sé  la  dannazione.  Questa  dannazione  non  viene  a  noi  per 
«V  colpa  nostra  personale ,  ma  per  esser  l'uomo  tutto  intero,  fino  nel  9ao 
u  più  elevato  principio,  guasto  e  perduto  in  conseguenza  della  colpa  del 
u  primo  padre.  Quindi  s.  Paolo  dice,  che  *t  eravamo  per  natura  figliuoli 
«  d'ira  w  (  Eph.  II):  non  dice  ch'eravamo  figliuoli  del  giudizio:  non  si 
«r  parla  di  un  giudice  che  pronuncia  una  sentenza,  ma  di  un  padrone 
«r  incollerito,  a  cui  il  servo  é  odioso.  Cosi  pure:  m  Tutti  quelli,  dice>  che 


io3 
elle  così  mi  rimbecca:  «Dov^è  qui  la  dannasione,  la  perdizione, 
«la  riprovazione,  di  cbe  parla   neK  suo   commentò'  il  signor 
«RosQiini?  99  A  cui  rispondo,  che  il  signor  Rosmini  non  citò 
(lcirA|iostolo  quel  testo  solo,  ma  prima  immediatamente  que- 
ll'altro:  Qtticumque  enirn  sine  lege  ptccav^ermit^  sine  lege  pebI" 
J^UNT  (i),  dove  TAposlolo  nomina  la  perdizione}  rispondo  an-' 
*^on^  che  in  quello  stesso  passo  dal  signor  Eusebio  recato,  può 
(*'ovarsi  benissimo  la  perdizione,  senza  opporsi  menomamente 
^lla  lista  dMuterpreti  che  bugiardamente    egli  cita,  eie' quali 
tiìcUe  alla  testa,  con  infinita  impudenza,  sant^^gostino:  la  quale 
impudenza  trarrò  io  iu  luce  fra  poco.  —  u  Come  può  trarre 
^  egli  quindi^  così  prosegue   a   investirmi,    la    general    dedu« 
^  zione^  che  tiilti  gli   uomini,  senza  eccettuare   né   pur  coloro 
^  che  non  peccarono    mai    con   colpa    attuale  e  libera ,    sono 
«*  guasti  nella  volontà?  » —  Tutti  gli  uomini,  senza  eccettuare 
Ile  pur  coloro  che  non  peccarono  mai  con  colpa  attuale  e  li- 
bera, come  i  bambini,  sono  pur  peccatori  per  conseguenza  del* 


•<  hanno  peccalo  8<«nza  la  legge,  pekiaanivo  senza  la  legge;  e  tutti  quelli  cbe 
tf  hanno  peccalo  nella  legge,  per  U  legge  saranno  giudicati  w  (Rora.  II): 
K  dove  a  quelli  che  erano  senza  legge  attribuisce  la  perdizione ^  e  a  quelli 
*t  cbe  aveano  la  legge  attribuisce  il  giudizio;  distìnguendo  cosi  sottilmente 
«  fra  la  ditnnaùone  e  la  imputazione,  propriamente  e  strettamente  della. 
«  Anzi,  sebben  gli  uomini  peccatori  perivano  anche  senza  la  legge,  e  però 
M  avanli  alla  legge,  tuttavia  s.  Paolo  dice  espressamente  cbe  avanti  la  legge 
**  il  peccato  non  ^imputava»  h  Fino  alla  legge^  cosi  egli,  v'era  nel  mondo 
«f  il  peccato;  ma  il  peccato  non  s'imputava,  non  essendovi  la  legge  m  (Rom.). 
€€  Hon  v'era  dunque  imputazione  secondo  la  maniera  di  parlare  dell'Ape* 
M  stelo;  ma  v'avea  tuttavia  dannazione  e  perdizione,  soggiungendo:  «  Ma 
w  regnò  la  morte  da  Adamo  lino  a  Mosé  anche  iu  quelli  cbe  non  pecca* 
M  rono  alla  similitudine  di  Adamo  m  (Rom.  V)^cioè  colla  colpa  attuale 
M  e  libera,  come  peccò  Adamo.  Vi  avea  dunque  peccato  abituale  e  ongi* 
««  naie,  v'avea  dannazione;  non  però  ancora  iu  istretto  senso  imputazione; 
H  Ì9^  quale  esige  il  libero  arbitrio,  cbe  specialmente  si  sviluppa  colla  cogni* 
«f  ziooe  della  legge  positiva.  Tutti  «duoquie  sona  guasti  gli  uomini  nella  vo* 
•<  Ionia.  Non  ci  ha  bisogno  di  condaunarli,  basta  lasciarli  iu  preda  al  loro 
*«  guasto:  con  ciò  non  si  fa  loro  torto,  lasciaudo  loro  il  suo:  questa  ri* 
M  provazione  è  come  a  dire  un  mal  y?5iCo,  che  ci  viene  sopra  iuevitabile 
*t  per  conseguenza  della  colpa  del  primo  padre.  Numt/uid  initjuus  eòi  Deus 
n  tjui  inferi  iram?  dice  s.  Paulo.  Absit,  »  (Koin.  ili).  Tratt,  della  Cose, 
pa^.  71,  75. 

^i)  Rutti.  II  >  i2« 
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r«r«dità  funesta  deirorigioalc  peccato:  OtHnes  decUnavenml, 
simul  inuiiles Jacti  sunt  (i).  Ora  bel  sistema  d'Eusebio,  ia  cut 
l'origioale  peccato  non  è  alcun  vizio  aderente  a  ciascna  che  na* 
sce,  gli  uomini  che  non  abbiano  attualmente  e  liberaraentt 
peccato,  non  debbon  certo  essere  guasti  nella  poteiiza  morale^ 
che  è  la  volontà,  come  non  son  guasti  nelPaltre^  ma  tutt^altro 
nel  sistema  delPApostolo  e  di  sanf  Agostino ,  nel  quale  la  na- 
tura umana  è  tutta  viziata,  cujus  vitii  auclor  est  diabolus(i).  Nel 
sistema  ^eir  A  postolo  e  di  san  t^  Agosti  no  si  dice,  che  smlnus  — 
qiiod  peccatum  \fOcatury  ipsam  vitam  vulnerata  quA  rbcte  vìvbbA' 
TUR  (3)^  ed  era  certamente  colla  buona  volontà,  chie  vivevasi  retta- 
mente prima  delPoriginale  peccato^  et  tamen  ipse  languor  quo 
BENE  VIVENDI  viRTUS  PERiiT ^  per  continuarmi  colle  parole 
chiarissime  di  sant^Agostino ,  non  est  lUique  natura^  sed  r/« 
TiUM  (4)^  laonde  non  solò  è  perita  nella  volontà  umana  la  virti 
di  operare  soprannaturalmente  il  bene ,  al  che  si  richiede  la 
grazia,  ma  è  debilitata  altresì  (quantunque  non  al  tutto  perita) 
la  virtù  in  essa  volontà  di  operare  il  bene  onesto  naturalmente^ 
e  nel  catechismo  imparammo  esser  noi  tutti  al  male  inclinati. 
Laonde  il  signor  Eusebio  rinunzia  veramente  al  catechismo,  ne» 
gando  che  noi  siamo  al  male  inclinati  e  però  guasti  nella  vo« 
lontà  ^  e  dee  far  si  che  anche  il  ;  mondo  vi  rinunzi  prima  di 
persuadersi  della  sua  teologia  ^  dome  pure  sarà  uopo  che  ri- 
nunzi alle  decisioni  del  sacrosanto  Concilio  di  Trento,  il  quale 
cosi  si  esprime:  oportere  ut  imusquisque  agnoscat  et  /aieattw, 
quod  cum  omnes  homines  in  praeuaricatione  Adae  innocenùam 
perdidissent  (5),  facti  immondi  (  e  non  solamente  ignudi  di 
grazia),  et^  ut  Apostolus  inquit^  natura  fUU  irae,  —  mque  adeo 

servì    era  NT  PECCATI   et    Sub    POTESTÀ  TE  Di  ABOLÌ    OC  mortU 

(t)  Adopera  questo  testo  s.  Paulo  (Koiii.  Ili)  a  dimostrare  l'uoiverMl 
corruzione  prodotta  dairorigioale  peccato. 

(i)  S.  Aug.  De  nuptiis  et  concupisc,  L.  Il,  e.  IX  e  e.  XXVIII.  —  Il  dia* 
volo  non  può  sottrarre  la  grazia  di  Dio  agli  uomini,  perocché  della  sua 
grazia  é  dispositore  Dio  solo;  ma  il  diavolo  può  ben  viziar  la  natura  cbe 
a  lui  si  dà  iu  preda  col  peccalo. 

(3)  De  nuptUs  et  concupire,  L.  II,  e.  XXX IV. 

(4)  Ui. 

(5)  Innocentiam  perdere  suppone  noti  un  mero  spoglìamenlo  della  £[razia| 
Mi*  un  vero  stalo  di  pcutUo  lu  cui  trovisi  di  presente  la  umana  natura. 
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f  atCemlete  beoe,  sigooi*  Eusebio,  alla  forza  di  tutte  queste  pa* 
role,  che  fanoo  tutte  per  voi),  lU  non  modo  gentes  per  i^/m 
naiurae^  sed  ìie  Judad  quidem  per  ipsam  etiam  lUteram  /egir 
JUaysi^  inde  Uberariy  aut  surgere  posscnt  ;  tametsi  in  eis  liberwn 
4MrbiUium  minime  extinctum  esset^  viniBUs  licet  attenua'^ 
T'uu^  XT  ìncunatum  (i).  Dalle  quali  ultime  parole  non  vi 
pare  ora  a  voi  di  capire  in  che  stia  il  guasto  della  volontà  pro« 
dotto  ia  tutti  noi  dalPorigiDale  peccato? 

Ma  il  signor  Eusebio,  stizzito  tuttavia,  che,  dopo  aver  citate 
quelle   parole  delFA postolo,  regnavit  mors  ab  Adam  usque  ad 
Moysen/\o  abbia  nominata  la  parola  dannazione^  così  continua 
mordendomi:  «  Chi  prende  qui  la  voce  morte  per  sinonimo  di 
«  dannazione  e  perdizione^  dà  a  sospettare  di  volere  mandar 
u  dannati  tutti  quelli  che  vissero  nella  legge  naturale,  o  fuori 
«  dalla  legge  scritta^  comecché  non  commettessero  nessun  vo- 
lt lontano  e  perdonale  peccalo:  giacché  dice  il  testo:  Begnaifit 
li  mors  et'amineos^qui  non peccaverunt  in similitudinem  prae^ari^ 
é  cationis  Adae.  Ora  il  Rosmini,  queste  parole  deirÀpostolo, 
«  che  propriamente  altro  non  significano  che  mortb  temporalb  t , 
(sentite  voi,  miei  lettori,  la  cattedratica   sicurezza  del  barbas- 
soro?) ft  le  prende  in  senso  di  riprovazione  e  dannazione  »  (a). 
E  qui  gratuitamente  afferma,  che  una  serie  d^interpreti,  in  capo 
alla  quale  pone  sant'Agostino,  cosi  appunto  spieghino  il  testo, 
come  a  lui  piace!  Consultiamo  dunque  sant^Agostino,  a  cui-s) 
solebnemente  s'appella,  e  veggiamo  se  sia  vero  o  falso  ciò  che 
egli  tanto  recisamente  asserisce.  Parole  proprie  di  sant'Agostino, 
colle  quali  egli  commenta  Vaccennato  luogo  di  s.  Paolo,  son  le 
seguenti  :  Usque  enùn  ad  iegem  peccatum  in  mundo  fuit:  id  est^ 
quia  nec  lex  potuit  auferre  peccatum.  Peccatum  autem^  inquit^  non 
depuiabiUuTj  cum  lex  non  esset.  Erat  ergo^  sed  non  deputabatur; 
quia  non  ostendebatur^  quod  deputaretur  (3). —  Sed  regnasfit^  in* 
qui'ij  mors  ab  Adam  usque  adMoysen:  hoc  est,  quod  supra  dixC" 
raij  usque  ad  Iegem:  non  ut   a  Moyse  deinceps  non  esset  pec^ 


(i)  Sess.  \l.  De  justifieat.,  e.  I. 
(a)  R.  Aff.  VIll,f.  33. 

^3)  Deputaretur  e  impularelur  torna  al  medesimo.  Anche  Tertulliano  usa 
il  verbo  deputate  per  imputare. 

RosMUii.  Risposta  aljlnto  £us.  Crist.  i\ 


caium^  sed  quia  nec  per  Mojsen  léx  data  regnum  poiuU  rhoriis 
auferre^  quae  non  regnai  utUjue  nisi  perpepcatum.  Regnum  porro 
^us  est  (apra  qui  gli  orecchi  il  signor  Eusebio  alla  verità)^  ot 

BOMINEM     MORTALEM    IN    SECUNDAM     ETJAM ^    QUAE    SEMPl* 

TERNA  EST  y  pRAECiPàTET  MORTEM.  Ognuuo  può  riscontrare, 
quando  gli  aggrada,  queste  parole  del  santo  Dottore  nella  sua 
opera  De  nuptiis  et  concupiscentia  (i):  e  prendere  da  questo  un 
altro  saggio  della  veracità  del  religioso  mio  Cristiano.  Secondo 
9.  Agostino  adunque,  il  regno  della  morte  di  cui  parla  PApostolo, 
è  tale,  ut  hominein  mortalem  in  secundam  etiam,  (fuae  sempiterna 
0sty  praecipitet  mortem.  Tale  è  infatti  la  forza  delFespressicoe  REr 
QNAViT  MORs  dell'Apostolo,  che  indica  ben  più  della  sola  morte 
temporale  (a).  Laonde  poco  dopo  lo  stesso  sant^ Agostino  sug- 
gella  la  sua  interpretazione  colPaltro  passo  delP  A  postolo:  Nam 
judicium  quidem  ex  uno  in  condemnationem ^  e  soggiunge: 
Dicant  isti  (Pelagiani),  quomodo  ex  uno  delieto  in  condemna* 
TioNEMp  nisi  quia  sufficit  ad  condemnationem  etiam  unum 
qriginale  peccatwriy  quod  in  omnes  liomines  pertransiit  (3)?  E  se 
]ion  basta  ancora,  rechiamo  qn  altro  luogo  del  santo  Dottore, 
dove  di  nuovo  spiega  Fapostolico  testo:  eccolo:  Sed  u  regna* 
yity  inquitj  mors  ab  jidam  usque  ad  Moysen  n  :  id  est^  à  prima 
homine  usque  ad  ipsam  etiatn  legem  quae  dmnitus  promulgala 
^ty  quia  nec  ipsa  potuit  regmim  mortis  auferre.  Regnum  enim 
M ORTIS  vult  iNTELLiGiy  qtfondo  ita  dominatur  in  hominibus 
reatus  peccati^  ut  eos  ad  \fitam  aetemamj  quae  x^era  vita  est^  ve* 
iure  non  sinaty  sed  ad  secundam  eti  ìm^  quae  j^oenaliteh 
A  ETERNA  EST  ^  MORTEM  TRA  HAT.  E  poco  appresso:  Ergo  in 
omnibus  «  regnavit  mors  ab  Adam  usque  ad  Mojstn  »,  qui  Chri* 
su  grafia  non  adjuti  sunty  ut  in  eis  regnum  mortis  Slestrueretur: 
a  etiam  in  eis  qui  non  peccayerunt  in  similitudinem  praevarica* 
tionis  Adoie  y»  j  id  est^  qui  nondum  sua  et  propria  voluntate  sicut 
ille  peccaveruniy  sed  ab  ilio  peccatum  origitiale  trojperunt:   «  qui 


(i)  L   II,  e.  XXVIL 

(a)  Acciochè  fossero  avvertiti  i  nostri  lettori  della  forza  dì  questa  espres- 
sione^ io  feci  stampare  nel  «*  Trattato  della  Coscienza  <>  la  parola  regna 
ju  carattere  corsivo;  ma  ciò  non  dee  avere  eccitata  l'aUeuzione  d'^usebÌQ. 

(5)  hi- 


f 
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^st  forma  /iUurì  n;  quia  In  ilio  coruitituta  est  forma  condemna-' 
fiONts  fxUuris  posterisy  qui  ejus   propagine   crearentur,  ut  ex 
uno  omhcs  in  qpNbEMNATtorfEM  nascerentur^  ex  qua  non  libe^ 
rat  irtst  òBAÌriA  SAlvAtORi^  (i).  Ot  qual  passione  adaaque 
▼i    afTascina,   mio    caro   Eusebio,  sì   tristamente  da  còDclurvi 
fino  a  proferire  mentogne  sì  facili  a  discoprire?  S^  io  vi  sorto 
in  im,  collisegli  sembra,  perchè  attribuire  al  gran  vesòotro  di 
Ippona  i  vostri  errori  t  la  vostra  i^noràrita,  pel  sotò  piacere  di 
éalimniarmi  insieibe  con  lui?  Or  sat*à  egli  tero,  òhe  quel  san^ 
tissimò  Dottore  della  Chiesa  dia  a  a  sospettate  di  tolete  man- 
ie dar  dannati  tutti  quelli  che  vissei*o  nella  legge  naturale,  o 
«  fuori  della  legge  scritta^  cooiecchè  non  comniettesserd  nes- 
«  snn  volontario  e  personale  peccato'»^  e  ciò  pei'chè  egli  prende^ 
liei  passò  deirÀpostolo,   «  la  voce  morte  per  sinonimo  di  dari" 
«  nazione  e  perdizione  »  (2)  ?  Che  se  hoh  ptiò  esset  véro  per 
saurAgostloo ^   dunque  né  pur  pet   me    sarà  véro,  che  sulle 
orme  sue^  e  sii  quelle  di  ttltti  i  più  illustri  commentatori,  io 
A  posso  dirlo ^  ho  inteso  appuntò  «  Il  régno  della  morte  »  pel 
regno  del  peccato,  che  la  morte  temporale  insieme  ed  eterna 
produce.  Non  sarà  né  pur  veroj  né  ben  fondato  un  cosi  ingiù<' 
rioso  sospetto  per  Tangelico  dottor  s.  Toiùmasò,  che  voi  òsten* 
tate  d^aver  tanto  studiato  e  si  ben  inteso,  ma  di  cui  vi  debboil 
forse  essere  sfoggile  quelle  parole  colle  quali  il  teftto  coriinlenta' 
di  cui  trattiamo,  le  quali  io  vi  trarrò  qui  sotto  gli  occhi,  o,  chiu*^- 
dendoli  voi  per  non  vederle,  sotto  quelli   almeno  deMegittori^ 


(i)  tìe  peccaiortim  mèriiis  et  remissione,  L.  I,  e.  XL 

(a)  D&l!*aver  io  rassomiglialo  la  perdìtione  che  vieo  ^oprà  all'uonio  eoe 
ùasce,  ad  tio  mai  fisico  inevitabile ,  cóme  fanno  i  I^adri  e  la  Chiesa;  égli  fa' 
tosto  questa  illazione:  ««Quasiché  manchi  affatto  ogni  ajutó  attuale  di  graiiif 
^  di  Dio  tfi  non  battezzati:  onde  essi^  se  vdgl^ooò  accònseàtirvi^  possano  li- 
et  beraniente  muoversi  vèrso  Dio,  e  conseguire  gli  ajuti  ulteriori  della  gra- 
^  zia,  la  fede,  la  giustificazione,  la  gloria  m  (R.  Aff.  YIII,  f.  35).  Il  mio  si- 
gnor lo^ieo  é  fuor  di  casa:  il  dire  che  rùotn  va  soggetto  ad  un  male,  non  é 
un  negarne  la  medicina.  Né  ho  io  mai  dettò  che  manchi  ógni  aJuto  di  gra- 
zia attuale  ai  non  battezzati,  tome  égli  sogna  ed  afferma.  Ih  c(ual  manient 
poi  la  grazia  del  Signor  nòstro  esiga  la  còoperaziòne  negli  adulti  del  lóro' 
libero  arbitro,  elfa  é  una  questióne  separata  del  tutto  da  quella  di  cui  si 
trattava,  e  introdotta  da  voi,  voglio  credere,  non  per  malizia,  ma  per  quella' 
turbazione^  in  cui  mostrate,  per  vostro  male,  d'aver  la  mente. 
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e  son  questa  nò  più  né  meno:  Sed  teffiav^il  mors  eie. —  Quam^ 
%^is  peccata  ante  legem  non  ìmputjrentur^  tanien  mors^  sci-' 
licei  SPIRITUALIS y  id  est  peccatum  vd  jetfrna  damnatìo 
(coraggio  Eusebio!  non  vi  smarrite,  che  viene  il  meglio),  de 
qua  dicitur  in  Psalmo  :  Mors  peccatorum  pessima  y  regnaidty  id 
est  potestatem  suam  exercut  in  homines^  ducendo  eos  inDAusA» 
TiOSEMyab  Adam^perquem  peccatwn  intravit  in  mundam^  usque 
ad  Moystn  sub  quo  -data  est  lex  ^  —  non  solum  in  eos  qui  pec* 
eaverunt  aelièotiter  ^  sed  etiam  in  eos  qui  non  peccaverunl  in 
similitudinem  praevaricationis  Adae  qui  actualiter  peceavit;  —  quia 
eiiam  pueri  damnationeèì  jucc/rrebant  (i).  Ora  non  date 
voi  prova  veramente,  mio  Eusebio,  di  essere  il  più  sottil  logico  del 
mondo,  quando  pretendete  indurre^si  brutte  cose,  quali  soa 
quelle  ehe  dite,  contro  coloro  cbe  interpretano  il  regno  della 
morte  dalPAposlolo  nominato,  per  una  eterna  condanna?  Po- 
vero 8.  Tommaso,  povero  sant^Àgostino ,  cbe  non  previdero  le 
conseguenze  della  loro  interpretazione!  Dovea  veramente  esser 
rìserbato  al  nostro  secolo  il  produrre  un  ingegno  si  sopraf- 
fino, cbe  contro  di  loro  con  illazione  mirabile  concludesse: 
«  Chi  prende  qui  la  voce  morte  per  sinonimo  di  dannazione 
«  e  perdizione^  dà  a  sospettare  di  volere  mandar  dannati  tutti 
«  quelli  che  vissero  nella  legge  naturale,  v  Dunque  voi,  santi  Dot- 
tori miei,  siete  tutti  sospetti.  Tremate,  o  sapientissimi  miei 
maestri,  sotto  unMmputazion  criminale  cosi  assoluta  che  il  si- 
gnor Eusebio  v^intima!  Io  per  me,  omiciattolo  come  sono^  in- 
tanto cbe  con  voi  altri  Teroe  combatte,  mi  sto  queto  queto 
nascosto  sotto  un  gherone  del  vostro  trionfai  vestimento. 

L.  5.  Ma  a  nuove  lancie  pon  mano  Eusebio,  dopo  spez- 
zate le  prime,  per  con6ggermi  siccome  eretico  marcio  ch^io 
sono,  perchè  con  inaudita  temerità  e  novità  nella  Chiesa,  di- 
chiaro fin  eondaunati  i  bambini  non  ancor  rigenerati  dal  santo 
battesimo,  e  d^una  dannazione  cbe  viene  k>r  sopra,  se  muofonoy 
siccome  un  mal  fisico  inevitabile  f 

«  Quando  la  dannazione  sia  come  un  mal  fisico  i»  (udiamo 
eolla  debita  attenzione  il  profondo  suo  ragionare)  «cbe  ti  vien 
«  sopra  inevitabile  per  conseguenza  della  colpa  del  primo  pa- 


(i)  Cgmm.  D,  Th.  in  h.  L 
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«dre:  e  tn  non  la  puoi  icbifare,  coma  non  puoi  icfaifare  la 

«  morie   del  corpo  ;  come  si  avvererà  quel  che  dice  Dio  per 

«Osea   (HI):   Perdhio  tua  Israel:  tantitmmodo    in  me  auxi* 

«  liwn  tmun?  E  nel  dì  del  giudizio   non  potranno   più   dire 

«  talli  i  riprovati  :  Nos  insensati.  Ergo  erravimus.  E  invece  di  dire 

«  al  Signore:  Justus  es  DomifUiy  et  rectwn  judicium  tuum^  dovran 

«  ripetere:   «  Noi  miseri  ed  infelici!  siamo  dannati  senza  avere 

«  errato  per  colpa  no5<ra  (  i  ),  senza  essere  stati  liberamente  ribelli 

«  a  voi.  Dov'è  o  Signore  la  vostra  giustizia  e  la  rettitudine  del 

tt  vostro  giudizio  »?  Se  è  vero  che  la  dannazione  è  come  un. 

unud  fisico  che  viene  sopra  inevitabile^  non  sarà  più  bestem- 

n  mia  quella  sentenza  di  Calvino,  che  Dio  destinò  di  creare 

«  alcuni  per  condannarli  »  (2). 


(f)  Come  possono  dire  costoro  %enza  colpa  nostra ,  quando  il  Concilio 
Tridentino  decìde  cbe  il  peccato  originale  inest  unicuique  propHiim?  (Sess.  Y» 
Decr.  de  pece,  orfg.).  Quelli  che  sono  dannati  pel  solo  peccalo  originale 
debbono  adunque  dire:  m  siamo  dannati  per  colpa  nostra  propria  m;  e  se 
dicesscra  il  contrario,  mostrereh bersi  della  scuola  d' Eusebio,  e  non  di  quelle 
del  Coociltodi  Trento:  laonde  si  farebber  degni  del  fuoco,  perocché  l'ana- 
tema dimanda  il  fuoco;  ma  buon  per  essi  che  non  ragioneran  mai  come 
Eusebio  lor  suggerisce. 

(t)  R.  Air.  Vin,  f.  33,  54-  —  Questa  empiete  di  Calvino  è  qui  recata  del 
tallo  a  sproposito,  e  in  modo  ingiurioso  alle  scuole  cattoliche^  secondo  la 
solila  precipitazione  di  giudizio.  Qualor  anco  il  sig.  Eusebio  avesse  a  far  con 
persona  che  tenesse  la  sentenza  più  rigida  fra  quelle  dalla  Chiesa  non  con- 
dannale, intorno  alla  punizione  riserbata  a  chi  muore  col  solo  peccato  origi- 
nale sull'anima,  opinando  che  in  essa  punizione  entrasse  anche  il  tormento  del 
fuoco;  alla  quale  io  non  aderisco,  senza  però  denunziare  per  bestemmiatore 
chi  vi  aderisce;  ancora  non  potrebb'egli  senz' ingiustizia  ed  ingiuria  gravis- 
sima io  esso  e  nelle  cattoliche  scuole^  imputare  a  colui  di  sentir  con  Calvino, 
quasi  fosse  il  medesimo,  il  condannare  al  fuoco  eterno  i  bambini  non  rigene^ 
rali  dal  santo  battesimo»  e  il  dir  bestemmiando  che  •»  Iddio  crea  alcuni  per 
condanDarli  ».  Questa  ò  certamente  una  dannata  bestemmia  ;  quella  all'in- 
contro è  un'opinione  permessa:  sant'Agostino  la  tenne,  là  dove  scrisse:  Qui 
nom  in  regno, procui  dubio  in  ignem  aetemum  (Serm.  CCXCIV).  S.  Fulgensio 
del  pari:  ignibus  arsuri  9unt  sine  Oaptismate  morientes  parvuli,  qui  nihil  boni 
à»t  mali  egeruni  (De  ventate  praedestinat,  L.  I,  e.  XiV).  11  papa  s.  Gre- 
gorio M.  pure  dice,  cbe  perpetua  qnippé  tormenta  percipiunt  qui  nihil  ex 
propria  voiuntate  peccaventnt  (  MoraL  L.  IX,  e.  XXI  ).  11  papa  s.  Siricio  del 
pari  raccomanda  che  si  battezzino  i  barobini  con  ogni  soUecitndine,  ne-^exiens 
unnsquisqHe  de  saecuìo  et  regnum  perdat  et  vitam  (  Ep.  I  ad  Himer.  »  e.  II  ). 
Giovanni  Vili  del  pari  loda  quel  padre  cbe  battezzò  il  bambino  morientOr 
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Qaesti  sono  appunto  gli  stessi  argomenti,  che  osarono  (olii 
gli  eretici,  e  tutti  gli  cnip)  che  presero  ad  impugnare  il  dogma 
delPoriginale  peccato:  pretesero  essi  sempre  di  dimostrare  che 
un  tal  dogma  è  un  assurdo,  un^inglustizia,  una  crudeltà  da  parte 
di  Dio.  Non  sono  adunque  io  che  ho  qui  l'onore  di  essere  as' 
salito  dal  signor  Eusebio,  ma  la  Chiesa  stessa. 


fie  animamperpetiid  morte  PEnBUàTÈM  dimiUèreij-^ut  eum  de  potestaie  aù* 
Claris  morlis  et  tenebrarum  enperet  (Decr.  Gratianì,  P.  11^  caus.  XXS,  q.  I^ 
e.  Vii  ).  La  Chiesa  che  ha  dato  ai  parrochi  il  Gatecbitfmo  Romano  acciocché 
ammaestrassero  i  popoli  nella  sana  doUrina^  ha  fatto  scrivere  in  esso^  che 
nisi  per  Èaptismi  gratiam  Dea  renascantur,  in  sempitemam  miseriam  et  in» 
ieritum  a  parentibus  *-  procreentur,  —  Quam  legem  non  soìum  de  iis  qtii 
adulta  aetate  sunt,  sed  etiam  de  pueris  infantibus  intelligendam  esse»  idtfue 
ab  apostolica  traditione  Ecclesiam  accepisse,  comUunis  PJTRUM SESTElt' 
TtA  ST  AUCTORiTÀS  CONFIBMJT  (De  Bap».  Sacram.).  E  la  ragione  di 
ciò,  si  é  quella  HddotU  dal  Concilio  di  Trento,  che;  etsi  ille  (Chrìstus) 
prò  omnibus  mortuus  est,  non  omnes  tamen  ejus  beneficium  recipiunt^sed 
ii  dumtaxat  quibus  meritum  passionis  ejus  communicatUr  (  Sess.  Y I>  Deer, 
de  /usti/,).  Or  non  ò  ella  una  temerilii  inconcepibile  quella  del  signor  Ensebitf 
che  mette  insieme  con  Calvino  quanti  affermano  che  ai  bambini  non  rige* 
Derati  dall'acque  battesimali  viene  sopra  la  dunnazione  come  an  mal  Qsic0 
inevitabile?  Che  é  questo  se  non  mettere  in  un  con  Calvino  e  sant'Agostino» 
es.  Fulgenzio,  e  i  papi  Gregorio  Magno,  Siricio,  Giovanni  Yin,e  il  Cale* 
chiamo  Aomano,  e  il  Conciho  di  Trento,  e  io  una  parola  tutta  affatto  k 
cattolica  Chiesa  ?  Perocché  ella  é  fìnalmenf  e  cosa  di  fbde,  che  ad  ogni  uomtf 
che  nasce  viene  sopra  la  dannazione  come  un  mal  tìsico  inevitabile  in  con* 
seguenza  del  peccato  d'origine;  come  é  di  fede,  che  Se  alcuno  muore  prìam 
di  essere  rigenerato,  quella  dannazione  la  porta  seco  al  di  là  della  vita  pre- 
sente: e  il  dire  che  <»  Se  ciò  é  vero,  —  non  sarà  più  bestemmia  quella 
M  sentenza  di  Calvino  che  Iddio  destinò  di  creare  alcuni  per  condannarli  «^; 
ella  é  illazione,  quanto  sciocca  e  falsa,  altrettanto  blasfematoria  ed  eretica, 
e  non  se  ne  può  scusare  il  signor  Eusebio  se  non  ricorrendor  al  suo  Stato 
di  frenetico,  di  dissennato! 

Se  il  signor  Eusebio  fosse  atto  al  ragionamento,  vorrei  io  mosti^rgli  che 
non^é  già  iddio  quegli  che  perde  quanti  muojono  col  peccato  originale  ful- 
^  Tanirna,  ma  é  l'uomo  autor  del  peccato.  Perocché  quantunque  Iddio  voglia 
ttitti  salvi,  e  per  questo  gran  fine  li  crei  ;  tuttavia  non  tutti  si  salvano  per 
cagion  del  peccato  di  cui  Dio  non  é  ponto  autore ,  e  a  Dio  ed  alla  toloolà 
sua  direttamente  s'oppone.  Laonde  la  sua  trista  illazione  per  esser  giusta^ 
menle  dedotta  dovrebbe  partire  da  un'altra  precedente  bestemmia,  cioè  chi 
Iddio  stesso  sia  l'autor  del  peccato.  In  fai  caso  solo  vorrebb'egli  non  la  sa* 
Iute  del  peccatore,  ma  la  condanna.  Quante  bestemmie  adunque  »  (ira  )é 
espresse  e  le  sott'intese,  n^Ue  poche  parole  d'Eusebio  !• 
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A  me  soprabbasta  di  poler  opporre  alle  mal  consigliate  chiac- 
chere  del  nostro  Eusebio  la  semplice  fede  del  carbonaro,  e  di 
dirgli  : 

Io  credo,  perchè  mei  dice  la  Chiesa,  che  in  ogni  bamr 
bino  che  nasce  vi  abbia  un  vero  peccato,  una  vera  colpa,  una 
vera  pena:  credo  che  esso  bambino,  finché  rigenerato  non  è, 
benché  privo  delF  uso  del  libero  arbitrio,  scabbia  pur  contro 
iram  et  indignationem  Dei^  atgue  ideo  mortemy  —  et  cum  morte 
capindiaiemsubejus  potestate  qui  mortis  deinde  habuit  imperium, 
hoc  esty  diaboli  (i)*  Dico  ancVio,  perdonatemelo  signor  Ense- 
hiOj  Si  quis  — -  inqumatwn  iUtun  (Adam)  per  inobedientiae  pcc* 
catumy  mortem  et  poenas  corporis  tantum  in  omne  genus  huma* 
num  trans/udisse y  non  autem  et  peccatami  quod  mobs  est  jm* 
MAB^  anatkema  sit  (a)^  dico  che  se  il  bambino  muore  prima 
di  rinascere  col  santo  battesimo,  passando  dalla  morte  alla  vita, 
strappato  de  potestate  tenebrarum  (3),  egli  si  rimane  in  eterno 
morto  neiranima,  e  schiavo  del  peccato  e  del  demonio.  Dico 
questo  perchè  questo  è  di  fede  (4)^  ma  non  dico  di  piut 

lil.  Alla  vostra  domanda  poi,  signor  Eusebio  mio  dolce t 
M  Come  questi  dannati  alla  morte  eterna  ed  alla  eterna  schiavitù 
del  demonio,  colpa  e  pena  che  viene  lor  sopra  senz*attuale  loro 
demerito,  potranno  riconoscere  la  giustizia  di  Dio,  e  non  do« 
iranno  ansi  dire:  Dove  è  Signore  la  vostra  giustizia?  n  rispondo: 
che  questa  che  voi  mi  fate,  sì  è  un^  inutile,  temeraria  ed  empia 
domanda^  rispondo  che  egli  è  certo  essere  Iddio,  quanto  verace 


(i)  Cooc.  Trid.  St^s,  Y.  Dtcr,  de  peccato  ori^. 
(a)  Ivi. 

(3)  Condì.  Trid.  Sess.  YI,ì:.  III. 

(4)  ^on  enim  Jides  dubitai  Christiana,  quam  novi  haerettd  oppugnare 
^epentntf  et  eos  qui  lavacro  regeneralionis  abluuntur,  redimi  de  diaboli  pO' 
tesiate.  —  Ad  QMitBS  namque  periinere  non  dubitamus  ABTATBS,  illud  de 
quo  Jposiolus  loquituTf  beneficium  Dei:  «  Qui  eruil  nos  de  potestate  tene' 
ubrarum,  et  transtulU  in  regnum  Filii  carilatis  suae».  Ab  hac  igitur potestate 
tenebrarum,  quorum  est  diabolus  princeps,  id  est  a  potestate  diaboli  et  auge'  • 
lonun  ejus,  quisquis  erui  cum  baptizantur  negauerit  parvuloi,  ipsorum  EccU' 
siae  sacramemtorum  veritaie  convinci  tur,  quae  nulla  haeretica  novitas  in 
Ecclesia  C/tristi  au/eire  vel  mutare  permiuitur,  regente  atque  adjuvante  ca* 
pUe  totum  corpus  suurh,  pusillos  cum  magnis  (  S.  Aug.  De  nuptiis  et  cpH» 
cupiscn  L.  f>  e.  XX). 
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in  ciò  cbe  ci  rivela  da  credere ,  altrettanto  giusto  in    ciò  che 
egli  opera  ^  rispondo  ancora,  non  avere  voi  punto  intesi  i  testi 
che   profanate  inserendoli  in  queir  indiscreta   vostra*  dimanda, 
Perditio  tua  Israel  ecc.,  e  Nos  insensati  ecc.,  i  quali  testi  agli 
adulti  solo  appartengono,  e  non  ai  bambini^  e  finalmente  ri- 
spondo, che    se  voi    la  ragion  non  trovate  da  spiegare   a  voi 
stesso  la  condotta  divina  nella   trasfusione  delP  originale  pec- 
cato e  delle  conseguenti  penalità,  ciò  non  dee  far  maraviglia 
alcuna,  perchè  voi  non  mostrate  poi  d^essere,  come  suol  dirsi, 
Tinventor  della    polvere  ^   e  quand'  anco    foste ,  -  adeguar    non 
potreste  mai  Tallezza  de^  giudizj  divini,  e  vi  converrebbe  cre- 
dere ed  adorar  tuttavia,  se  pur  vi  piacesse  salvarvi,  senza  ne- 
gare apertamente  il  dogma  o  con  sottigliezze  vanissime  perver* 
tirlo,  quel   vostro   capo  abbassando,   che  va  si  curioso  di  pur 
sapere  quel  che  non  può. 

LII.  Singoiar  cosa  è  a  vedere,  come  non  avendo  io  in  al- 
cun luogo  spiegata  la  mia  opinione  in  sulla  sorte  de^  bambini 
non  battezzati,  nondimeno   Eusebio  Cristiano  sia  tutto    fuoco 
contro  di  me,  immaginandosi  i  miei  pensieri!  Vecament^  che 
questi  sieno  contrarj  ai  suoi,  non  ■•'^è  ingannato,  dovendo  io  con 
da  lui  separarmi,  per  istar  colla  Chiesa.  Ma  odasi  con  che  buon 
proposito  venga  egli  di  nuovo  a  parlare  di  questa  materia  sua 
prediletta,  a  face.  35  del  suo  tremendo  libercolo.  Dopo  aver 
detto:  «Ma   in  realtà  come  nel  còrpo  cosi  nelPanima,  ora  na- 
ti sciamo  e  siam  tali,  quali  nasceremmo  e  saremmo  se  fossimo 
M  stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  natura.  —  Questo  si 
M  trae  dalle  definizioni  medesime  della  Chiesa  n  ^  egli  viene  a 
recare  in  mezzo  queste  definizioni ,  e  tre  ne  riporta.  S*  ascol- 
tino bene,  perchè  certo  meritano  grand^ attenzione  le  decisioni 
di  santa  Chiesa.  La  prima  consiste  nella  proposizione  55  con- 
dannata di  Bajo,  Deus  non  potuisset  ab  inìtio  taiem  creare  ho-* 
minem  j  qualis  mmc  nascitur;  la  seconda  è  la  decisione  del  Fio- 
rentino Coocilio ,  che  M  chi  perde  Teterna  felicità  solo  per  lo 
«  peccato  originale,  non    patisce  le  pene  medesime  di  chi  va 
«  dannato  per  proprio  personale  demerito:  poenis  tamen  impa* 
M  tibus  cruciandos  9»^  e  la  terza  finalmente  si  è  la  dottrina  con- 
dannata del  Sinodo  di  Pistoja ,  che  vituperava  come  una  fola 
de^  Pelagiani  il  limbo  de^  pargoli,  ^'on   si  sa  veramente ,  come 
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da  quéste  ire  deGnizioDi  della  Chiesa  il  teologo  nostro  intenda 
dedurre,  cbe  noi  dunque  nasciamo  colla  natura  uniiana  perfetta^ 
e  solo  senza  la  grazia  éantificante.  Ma  fatto  sta^  ch^egli  tosto 
cosi  coQcbiilde:  «  Dalle  quali  cose  tutte  beu  pesate  —  appare 
M  che  noi  non  siamo  stati  ingiustamente  puniti  per  colpa  non 
u  propria  y»  (i)^  per  U  qnal  colpa  non  propria,  egli  non  può 
intendere  qtii  altro  che  Poriginale  peccato,  che  tutto,  secondo 
lai,  al  primo  padre  riportasi  ^  e  di  cui  solò  parlano  le  deBni- 
zioni  del  Fiorentino  Concilio^  e  della  Bolla  Auctorem  fidei  da 
lui  arrecate^  e  la  dice  non  propria y  come  prima  avea  detio  che 
non  è  nostra y  senza  punto  temere  gli  anatemi  del  Tridentino 
Concilio  che  dichiara  espressamente  il  contrario,  cioè  P origi- 
nale peccato  inesse  unicuique  proprium.  La  sua  conclusione  dun* 
que  riducesi  a  questo  entimema:  Tesser  puniti  per  colpa  non 
propria  è  ingiustizia:  dunque  quelli  che  muojono  colla  colpa 
originale  senz'altro  peccato  attuale,  non  essendo  quella  colpa 
lor  propria  {secoudo  T erronea  supposizione  di  Eusebio),  non 
debbono  essere  puniti:  dunque  quelli  che  muojono  senza  il 
battesimo  non  hanno  alcuna  punizione. 

Egli  vuol  ^dimostrare  cbe  pon  hanno  punizione  i  bambini 
morti  senza  il  battesimo,  traendolo  dalla  supposizione  falsa  ed 
eretica  cbe  non  abbiano  colpa  propria!  Ma  qual  circolo  è  poi  que- 
sto suo?  Perdio  vuol  egli  dimostrare  che  non  hanno  punizione^ 
qne'  bambini?  Per  ritrame  che  u  in  realtà  come  nel  corpo  cosi 
u  nell'anima,  ora  nasciamo  e  siism  tali,  quali  nasceremmo  e  sa« 
«  remmo  se  fossimo  stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura 
M  natura  »,  il  che  è  quanto  dire,  u  senza  colpa  propria «»,  e 
colla  sola  imputazione  della  colpa  del  primo  padre,  perocché 
u  il  peccato  originale,  se  si  consideri  solo  nell'uomo  che  ne 
u  partecipa,  —  non  ammette  in  sé  neppure  la  nozione  di  pec« 
M  cato  ti  (n).  Or  chi  non  vede  qui  il  circolo  in  cnii  n'aggira? 
A  dimostrare  che  l'uom  che  nasce  non  ha  colpa  propria^  prova  , 
che  egli  non  ha  paniaioue  nell'altra  vita:  e  a  dimostrare  poi 
che  non  ha  punizione  nell'altra  vita,  prova  che  non  ha  colpa 
propria,  perocché,  argomenta,  il  peccato  originale  considerato 

(I)  R.  Aff.  Vili,  f.  35. 
(a)  R.  Aff.  I»  r.  IO. 

RosMiKi.  Jiisposta  al  finto  Eus.  Crist»  i5 
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solo  nell'uomo  che  ne  partecipa  «  non  ammette  la  nozione  A\ 
peccato.  » 

Loica  maravigliosa !  e  che  sanità  di  dottrina!  che  «  evidenza 
della  cattolica  verità  » ,  secondo  u  il  parére  de^  pin  (Celebri  dottori!  » 

Pure  a  me,  caro  Eusebio,  lasciando  a  voi  tutti  i  sottili  rar 
gionamenti,  convien  di  nuovo  dichiararvi  che  eleggo  di  sentir 
colla  Chiesa* 

Questa,  d' infallibile  autorità  dotata,  mi  dice  che  il  peccato 
d^origine  è  proprio  di  ciascheduno  che  nasce,  ed  io  il  credo. 

Quanto  poi  alla  pena  di  tal  peccato  nelPaltra  vita,  attenaatela 
quanto  volete,  non  vi  contrasto:  ma  quando  pur  mi  diciate 
'  che  quel  peccato  non  porta  punizione  di  sorte  alcuna,  se  non 
di  nome,  allora  non  posso  più  tenermi  dal  dirvi  :  avvi  qui  er- 
rore, fra  tei  mio,  avvi  eresia  manifesta. 

E  non  ho  bisogno,  a  provarvelo,  che  delle  autorità  che  voi 
stesso  mi  date  in  mano. 

Bella  a  dir  vero  si  è  quella  del  Fiorentino  Concilio,  portata 
da  voi,  come  sembra,  a  provare  che  i  bambini  non  abbiano 
punizione,  né  insita  colpa!  Le  pi^role  di  quel  Concilio,  che  voi 
non  osaste  addurre  tutte  intere,  sono  pur  queste:  Jllorwn  ou- 
iem  animas^  quOe  in  actuali  mortali  pecccUOj,  \fcl  solo  origìnAU 
decedunty  max  in  infemum  descendere^  poenis  tamen  disparibus 
puniendm.  Basta  udirle,  e  la  questione  è  decisa:  parlano  pur 
d^inferno,  parlano  di  cruciati  anche  per  quelli  che  il  solo  ori? 
ginal  peccato  hanno  in  sull^anima^  sebbene  di  cruciati  minori 
(  com^è  ben  giusto  )  che  non  per  gli  altri  ^  dunque  ciascuno  che 
muore  non  rigenerato  dall'acque  battesimali,  porta  in  sé  stesso 
e  una  colpa ^  e  una  pena  etema.  Dunque  ha  peccato  proprio  il 
bambino,  dico  io,  come  dice  il  Concilio  di  Trento,  eziandio  che 
non  abbia  ancor  libertà^  perocché. la  libertà  dell'uomo  che  ha 
in  sé  il  peccato,  non  é  necessaria  a  costituire  il  suo  peccato,  come 
dissi  nel  Trattato  della  Coscienza  con  tanto  vostro  rammarico, 
ma  é  necessario  un  libero  suo  autore  a  renderlo  imputabile, 
cioè  a   far  si  che  acquisti  la  nozione  di  colpa. 

LUI.  L'altra  autorità  che  arrecate  é  la  condannata  dottrini^ 
del  Sinodo  di  Pistoja,  il  qual  rigettava  siccome  una  favola  pela- 
giana  il  Limbo  de'pargoli^  e  anche  questa  definizione  della  Chiesa, 
fivepdo  Ypi  avuto  giustamente  paura  di  recarcela  intera,  vi  siete 
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fatto  lecito  d^addurlà  itKft^za,  lasciando  fuori  j  già  s^ioteode, 
(facile  parole,  che  del  tutto  prostrano  il  vostro  errore.  La  qual 
definizione  della  sapientissima  Bolla  Auctorem  fidei ^  restituita 
alla  sua  integrità,  è  per  avventura  cotesta: 

XXVI.  Doctrinay  quae  Pelut  Jabulam  Pelagianam  iBxplodit^lo" 
cum  illwn  inferoram  (quem  Limbi  puerorum  Homine  Fideles  pas* 
sim  desigrumtjf  in  quo  animae  decedentium  cwn  sola  originali 
culpa  poena  damni  citra  poenam  ignis  pìmiahiur; 

«Perinde  ac  si' hoc  ipso  qnod  qui  poepam  ignis  removent^ 
«  indacerent  locum  illom^  et  statum  medium  expertem  culpae  bt 

«<  FOBNAB  INTER  REGNUÌf  DeI  ,    ET  DAMNATIONEli  AETERNAld ,    QUALBIT 
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u  FABULANTUR    PeLAGIANI  "    (1)9 

Falsa^  temeraria^  in  scfiotai  càUioticas  injwriosà. 

Avete  ord  inteso  iti  che -consiste  la  favola  pelagiaba?  Noti 
neirammettere  il  Lidibo  de' pargoli;  ma  si  bette  «  neir^mmet- 
«  tere  un  luogo  e  stato  medio  privo  di  colpa  e  di  pena,  frat 
tf  il  regno  de^  cieli  e  la  dannazione  eterna*  n  Che  dite  di  questa 
parola  dannazione  eterna,  che  vi  fa  tanto  paura^  applicatit.ai 
bambini,  e  per  la  quale^  essendo  stata  da  me  applicata  a  quelli 
che  muojono  col  solo  peccato  originale  sulFanima,  mi  volete 
scomonicato?  E  andate  gridando  come  un  forsennato:  «  Dov^è 
«  qui  la  dannazione,  la  perdizione,  la  riprovazióne  di  che  parla 
«  nel  suo  commento  il  signor  Rosmini?»  —  G^é  benissimo,  io 
vi  rispondo,  fratel  mio;  come  c^è  nella  Bolla  Auctorem  fidei^  a 
cui  voi  appelUte  per  provare  che  Tapplicarla  a  coloro  che  non 
peccarono  mai  con  colpa  attuale  e  libera^  è  un  grosso  errore  l 


(i)  Tutte  queste  parole  io  carattere  rotondò,  che  dichìanfdo  ^tto  ((ualc^ 
•spello  veone  condaooala  la  dottrina  del  Couciliabolo  Pistoiese,  vennero  del 
tutto  onimesse  dai  signor  Eusebio;  tfe  per  incolpevole  distrazióne  o  per  malaf 
fede»  pensi  chi  tocca.  Certo  è  per  altro,  che  di  tutte  le  proposizioni  con- 
danoate  eh  egli  adduce  in  copia  nel  suo  libello,  non  si  mostrò  rìiai  sollecitar 
di  ricercare  il  vero  senio  nel  quale  dalla  Chiesa  vennero  condannate,  pren- 
dendole materialmenle,  o  interpretandole  a  fàùta^ai  benché  il  cercarlo  »ift 
eliireniamente  necessario,  massime  trattandosi  delle  proposizioni  di  Bajo,  dv 
cut^'disse  la  Bolla  stessa  che  le  coiidaunò,  qudmvii  nònnuUae  àìiquo  paclo 
iusimeri  possenti  e  le  scuole  cattoliche  disputino  fra  di  loro  del  sensa  m 
coi  taloiui  di  tsse  fu  condannala.  Così  sogliono  fare  tutti  quelh  che  hxt  M 
partiti  t  non  cercano  la  verità-. 
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Voi  siete  dunque  di  quelli  che  «tolete  accettare  la'  BolUi 
Auctoremjidei  negli  utili,  come  dicono  i  legali,  non  accettandola 
pòi  neMisutili:  volete  accettarla  quando  dichiara  che  il  Limbo 
de^  pargoli  non  è  una  favola  pelagiana  ^  ma  non  parlate  poi 
d^ammetterla ,  quando  del  pari  dichiara  che  è  una  verissima 
favola  pelagiana  «  Tammettere  un  luogo  e  stato  di  mezzo,  privo 
«  di  colpa  e  di  pena,  fra  il  regno  de^  cieli  e  la  dannaziomb 
a  BTERNJi.  »  Il  voler  duuque ,  come  voi  fate,  che  quelli  che 
muojono  col  solo  peccato  d^origine  in  sulPanima  senz^  altra 
colpa  attuale  e  libera,  non  vadano  in  eterna  dannazione,  è  bella 
e  buona  favola  pelagiana,  condannata  dalla  Bolla  Auctorem 
fideiy  che  per  vostro  male  allegate:  e  però,  secondo  quella 
Bolla,  voi  putite  di  Pelagianismo. 

Egli  è  pur  singoiar  cosa  a  vedere,  come  sempre  quelli  che 
ebbero  de^  nuovi  errori  a  sostener  nella  Chiesa,  simularono  d'es- 
sere zelantissimi  della  cattolica  verità,  e  invocarono  a  lor  favore 
le  decisioni  della  Chiesa  medesima,  come  voi  fate,  signor  Eu- 
sebio, sopprimendone  cioè  una  parte,  un^altra  contraflfacendone, 
o  astutamente  interpretandone.  Sempre  quelli  sfacciati  apposero 
la  taccia  dWetici  ad  altri,  massinìe  a  quanti  contro  a'  loro  co- 
perti e  subdoli  errori  difesero  il  dogma  cattolico^  e  così  i  santi 
Ambrogio  ed  Agostino  furono  dalFeretico  Gioviniano,  e  da'  Pe- 
lagiani  e  Celestiani  per  eretici  accusati.  Perchè  voi  dunque, 
Eusebio,  imitate  costoro?  E  date  a  me  la  gloria,  benché  non  la 
meriti,  di  sostenere  con  que^gran  luminari  del  cattolico  mondo 
la  stessa  calunnia,  e  di  poter  dire  anck^io  ciò  che  risponde  il 
Dottor  della  grazia,  tacciato  d^eretico  al  pari  di  san t^ Ambrogio, 
Nos  cwn  ilio  homine  Dei  (  Ambrosio  )  patienter  yestra  nuUedicia 
et  convicia  sustinemus  (i). 


(i)  De  niiptiis  et  concupisc,  L.  II,  e.  V.  —  Ved.  s.  Ambros.  Ep.  LXXXI. 
ad  Siricium.  —  Ogni  eretico  impulò  sempre  ai  callolici  gli  errori  contrari 
a  quelli  ch'egli  professa.  Cosi  se  Gioviniano  diceva  sani'  Agostino  essere 
Maoicbeo,  gli  Ariani  lo  accusavano  di  essere  Sabelliano.  —  Ved.  s,  Aug. 
De  nupiiis  et  concupisc.  L.  II,  e.  XXIII;  et  Operis  imp.  cantra  Jul.  L.  V, 
cap.  XV.  E  chi  sa  che  quando  Eusebio  mi  nomina  coU'aria  della  derisione 
w  il  Hoveretano >•  (R.  AfF.  X,  f.  4i),  non  si  creda  egli  di  fare  una  qualche 
altra  felice  imitazione  di  quel  Giuliano,  che  chiamava  sant'Agostino  per 
eontumelia  Poenus  disputator?  (Ved.  ^ant'Agost.  cantra  Jul  Pelago  L.  Ili, 
B.  Sa  )• 
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È  danqae  deciso,  per  tornare  a  noi,  dalla  Bolla  Auctoreni 

fddy  cfae  DOQ  è  un  errore  quant'io  dissi  nel  Trattato  della  Co^ 
scienza  s\  caluDoiato,  che  il  solo  peccato  originale  senz^altra 
colpa  attuale  e  libera  trae  dietro  a  sé  dannazione,  perdizione,  ri- 
provazione, ee  quidem  aetebiuam yQome  aggiuoge  la  stessa  Bolla: 
è  deciso  che  anzi  è  nn  error  il  negarlo,  come  voi  fate:  elPà 
appunto  Pantica  favola  de^Pelagiani,  i  quali  anticamente  di- 
cevano darsi  «  un  luogo  e  stato  di  mezzo  tra  il  regno  di  Dio 
M  e  la  dannazione  eterna,  luogo  e  stato  privo  di  colpa  e  di 
«e  pena  »,  in  onta  alle  stesse  parole  di  Cristo,  che  dichiarò, 
senza  mezzo  alcuno,  QUi  non  est  mecuh^  contrj  me  est.  Non 
temete  voi  dunque  ancora ,  mio  caro  Eusebio,  che  il  pubblico, 
schietto,  com^ esser  suole,  vantimi  forse  quel  detto  stesso  di 
sant^Agostino  a  Giuliano  :yhi^era  fingis  impetus  fulminantis ^  cuni 
spires  fumwn  potius  fulminati  (i)? 

Troppo  celebri  sono  le  fallacie  che  usò  Pelagio  per  ingan- 
nare Tapostolica  Sede,  e  troppo  l'astuzia  onde  al  papa  Inno- 
cenzo scrivea  in  quella  lettera  che  fu  poi  consegnata,  lui  morto, 
al  suo  successore  Zosimo,  se  ab  hominibus  infamariy  quod  neget 
panndis  baptismi  SacramenUun^  et  absque  redemptione  Christi 
aliqmbus  coelorum  regnum  promiltat.  Perocché  Pelagio  né  negava 
a^  bambini  il  sacramentale  lavacro,  come  voi  pur  noi  negale , 
né  apriva  a  chicchessia  le  porte  del  cielo,  senza  la  redenzione 
di  Cristo,  come  voi  pur  non  le  aprite  (2)  :  ma  qual  era  adunque 
Terrore  che  si  opponeva  a  Pelagio?  Quello,  fra  gli  altri,  che 
si  può  anche  apporre  a  voi,  stando  alle  parole  ed  ai  sensi  del 
vostro  libello:  Objifitur  autem  illis  (Pelagianis),  é  sant^Àgostino 
che  il  dice-,  ^quod  non  baptizatos  panndos  nolont  bamnationi 
PRiMt  BOMiNis  OBNOXios  coNFiTERi  (3).  Tale  è  appuuto  né 

(i)  Operis  imperfecti  centra  Jul.  L.  lY,  e  CXVIII. 

(2)  ^li  diceva^  come  riferisce  sant'Agostino  :  Sine  baptismo  parvuìi  mo* 
rientes,  quo  non  eant,  scioj  quo  cani,  nescioj  le  quali  parole  sono  così 
comineDtate  e  riprovate  per  sospette  da  s.  Agostino  medesimo:  id  est,  non 
ire  in  regnum  coelorum  scio  i  quo  vero  eant,  ideo  $e  nescìre  dicebat,  aut 
dieit,  quia  dicere  non  audebat  IN  uobtem  illos  i  bb  PSBPBTVJM »  quot 
et  hic  nihil  mali  commisisse  seniiebai,  et  originale  traxisse  peccatum  non 
ccnsentiebat  {De    peccalo  originali  coutra  Pelag.  et  Celest.  e.  XXI). 

(3)  De  peccalo  orig,  contro^  Pelag.  et  CoelesL  e.  XVIII.  —  Pelagio  ne^ 
gava  oltracciò  espressamente  il  peccato  originale;   Eusebio  più  destro  I9 
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più  né  tneiio  il  vostro  ttrore ,  signot  Eusebio ,  quandlo  fa(e  à 
me  tanta  guerra,  per  aver  io  colla  Chiesa  cattolica  confessato^ 
non  baptizatos  parvulos  djmnationi  primi  hominis  obnoxios. 

LIV.  Ed  anche  in  tntte  P altre  maniere  vostre  d^  esprimervi  ^ 
voi  state  pure  a^  Pelagiani  molto  dappresso,  stiracchiando  le 
espressioni  dalla  Chiesa  usate  ^  e  in  tutta  l'ecclesiastica  tradii 
xione,  a  signiGcar  tutt'altro  da  quel  che  suonano. 

Se  incontrando  voi  per  via  un  uomo  spogliato  da'  ladri  delle 
sue  vestimenta,  gli  diceste:  uVoi  siete  macchiato»;  ed  egli- vi  ri-  l' ^ 
spondesse:  «  Io  non  ho  macchia  alcuna»;  voi  poi  gli  replicaste: 
«È  vero,  ma  io  considero  come  una  macchia  la  vostra  nudità  »; 
probabilmente  vi  volterebbe  le  spalle  il  tapino,  dicendovi:  «Siete 
un  pazso.  »  —  E  la  Chiesa  disse  sempre  essere  Toriginale  pec^ 
cato  una  macchia  ;  or  voi  rispondete  :  No^  egli  è  una  seiùplice 
nudità  della  grazia  saptificante,  ma  la  si  consideri  come  mac'« 
chia,  perchè  essere  non  ci  dovrebbe.  Con  uoa  tale  atirac- 
cbiatnra  non  intese  certamente  TAngelico  la  macchia  del  pec 
cato,  il  quale  così  sapientemente  la  spiega:  Hahet  autem  anima 
hominis  duplicetn  nitorem:  unum  quidem  ex  refulgentia  LUMiSts 
NATURALis  RATiONis^  per  quam  dirigitur  in  suis  àciibus;  alium 
9ero  ex  refulgentia  dii^ini  luminis.  —  Unde  ipsum  detrimenUun 
niioris  —  macula  animae  metaphorice  %H)catur  (i):  con  che  di' 
mostra  TAngelico,  che  per  macchia  non  si  può  intendere  sola^ 
mente  la  mera  privazione  del  lume  di  grazia,  ma  ancora  la  di' 
minuzione  del  nitore  veniente  dal  lume  naturai  di  ragione,  il 
qual  pure  resta  dal  peccato  diminuito. 

Se  diceste  a  quello  stess^uomo:  «Voi  siete  ferito»;  egli  direb* 
bevi:  M  M^hanno  i  ladri  nudato,  sì,  ma  non  ferito:  son  tutto  sana^) 
e  voi  replicaste:  «  Si  considera  la  nudità  vostra  come  tante  fé* 

I 

confessa  io  parole ^  dislruggeodolo  però  nel  faUo,  come  vedemmo.—  Dal 
non  volere  cbe  i  non  baUezzali  siano  a  dannazione  soggeui,  dice  san- 
l'Agostino^  venia,  che  i  Pelagiani  giudicassero  loro  necessario  il  baUesino 
solo  acciocché  acquistassero  il  regno  de' cieli,  non  acciocché  evilasser  la  dan- 
nazione: Quoniam  propler  accipiendum  regnum  coelorum  iantummodo  eos 
bapUzandos  esse  eontendunt:  quasi  praeter  regnum  coelorum  habere  nisi 
JETMBNàm  uortbu  possints  qui  sino  participatione  corporis  et  sanguinis 
Domini  aeternam  viUun  habere  non  possuni  (De  peccato  originali-  contra  Pe* 
lag.  et  Coelest.  e.  XVIII  ). 
40  S.  I.  Il,  LXXXVI,  f. 
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ri(€,  perché  non  la  dovevate  avere  m^  quale  stranezza!  —  E 

Pecclesiastica  tradizione  disse  sempre  la  natura  umana  dal  pec«* 

cato  originale  guasta,  viziata   e  ferita.  —  Va  benissimo,  voi 

soggiungete,  anch^io  lo  dico,  ma  intendo  dire  che  non  è  né 

guasta,  né   viziata,  né  ferita   in  sé  stessa,  ma   solo   nuda  di 

quel   vestimento   di   grazia  che   pel  peccato   adamitico   le    fa 

tolto.   Così  la  nudità  e   le  ferite  voi  le  fate  una  cosa   tòla. 

Bla  non  cosi  Gesù  Grista,  parlando  di  quelPuomo  discendente 

da  Gerusalemme  in  Gerico,  simbolo,  come  fu   sempre  tenuto 

da^ Padri  (i),  del  genere  uman  decaduto,  il  qual   uomo  nou 

fu  solamente    daMadri  spogliato,  ma  ancor  ferito,  e  poi  dal 

Samaritano,  simbolo  del  redentor  nostro  Gesù  Cristo,  non  pur 

coperto,  ma    ben   anco  sanato,  infuso  nelle  sue  piaghe  san-» 

guinolenti  e  Polio  e  il  vino:  Et  despoUaxfcnmt  eum^  ecco  la 

nudità ,  et  plagis  imposUis  abienmty  semivivo  relicto^  ecco  le  f&r 

rìte  ben  distinte  da  quella  {^). 

LV.   La  nudità   della    grazia  santificante  è  una   cosa  sem^i 

plice^  ma  le  piaghe  inflitte  dalForiginale  peccato  nella  umana 

natura,  sono,  per  consentimento  de' Padri,  e  molte  e  distinte^ 

e  8.  Tommaso,  sull'orme  degli  scrittori  più  antichi,  n'annovera 

quattro,  perocché  dice:  Inquantum  ergo    ratio  destituitur  suo 

ordine  ad  verum^  est  vulnus  ignorantiae:  inquantum   vero   vo^ 

LUNTJs  destituitur  ordine  ad  bonum  (  vedete  qui,  Eusebio  mio, 

quel  guasto  della  volontà  che  voi  intendere  non  sapete?),  est 

FULirus  M  ALITI  AB  (3)  :  inquontum  vero  irascibilis  destituitur  suo 

ordine  €id  arduum^  est  vulnus  infirmitatis:  in  quantum  vero  con» 

cupiscentia  destituitur  ordine  ad  delectahile  moderatum  radane^ 

est  vulnus  concùpiscentiae.  C  conchiude:  Sic  igitur  ista  quatuor 

sunl   vulnera  in/lieta  toti  humanae  NAranAE   (è  la  natura 

stessa  adunque  vulnerata)  ex  peccato  primi  parentis  (4)*  E  ac-« 


(i)  Ved.  S.  Tom.  S.  J.  II,  LXl^XV,  i,  S^  cantra. 

(a)  Lue.  X. 

(5)  Questa  malizia  naturale  che  guasta  la  volontà  dell'uomo  vieu  dall'AD- 
gelico  egregiamente  spiegata,  al  modo  stesso  come  io  feci  sulle  sue  vestige 
ip  più  luoghi,  e  neWAntropolo^  specialmente;  perocché  dice  che  si  prende 
la  parola'  roah'zia  prò  quadam  pronilatB  roLUifTJTis  ad  malum,  secundiim 
(juod  dicilur  Gtnes.  VL  «  Proni  sunt  sensus  hominis  ad  malum  ab  ndolescen,» 
ita  sua  M.  Ivi,  III,  ad  a.  (4)  Ivi,  III. 


ciocché  non  vi  potesse  essere  ombra  di  equivoco,  avea  dello 
pima  PAngelico:  Omnes  vires  jnimae  (le  forze  dell'anima 
sono  mera  natura)  remanent  quodammodo  destìtiUae  proprio  or^ 
dtne^  quo  naturjliter  (non  si  parla  dunque  delP ordine  so* 
prannaturale  )  ordinantur  ad  virtuUem  :  et  ipsa  déstitutio  ifulnar^ 
tio  dicilur  naturae  (i).  Se,  avendo  parlato  FAngelico  si  chiara- 
mente, giunse  pure  la  cavillazione  a  fargli  dire  il  contrario, 
la  natura  presente  essere  solo  spogliata  della  grazia  santificante, 
e  non  vulnerata  realmente^  io  non  credo  che  possa  più  darsi 
'  chiarezza  di  discorso  bastevole  contro  alle  sottigliezze  delP  li- 
mano ingegno. 

LYL  Tanto  più,  che  i  luoghi  in  cui  s.  Tommaso  spiega 
il  concetto  stesso,  son  molti  ^  ne  addurrò  alcuni  altri. 

NelParticolo  primo  della  questione  LXXXV  della  I.  II,  si  pro;*. 
pone  il  santo  Dottore  il  quesito,  Utrum  peccatum  diminuiti  io* 
nwn  NATUBAE:  vedete  dal  titolo,  che  è  proprio  il  caso  nostro. 
Uditene  la  risoluzione. 

Distingue  prima  il  grand^uomo  egregiamente  tre  cose,  che 
dir  si  possono  beni  della  natura  :  i .°  Ipsa  principia  naturae^  ex 
quibus  ipsa  natura  constìùdtuTy  et  proprietates  ex  his  camatacy 
sicùt  potentiae  ammacy  et  alia  hujusntodi.  2.^  Ipsa  inclinaiio  ad 
i/irtulemy  perchò  Fuomo  (noti  bene  qui  il  signor  Eusebio  ),  an- 
che prescindendo  dalla  grazia  santificante,  ha  una  inclinazione 
naturale  alla  virtù, fuia  homo  A  natura  habet  inclinationem  ad 
virtatem.  3.°  Potasi  dici  bonum  naturae  donum  originalis  jusd* 
tiacy  quod  fidi  in  primo  homine  collatwn  ioti  hiimanae  naturae. 
Di  questo  terzo  bene  s.  Tommaso  dice ,  potest  dici  bonum  na* 
turaey  per  mostrare  che  esso  cosi  si  appella  in  altro  senso  da' 
primi  due,  che  non  sono  aggiunti  altronde,  ma  nella  natura 
stessa  esistenti.  Ora,  distinti  cosi  dalPAngelico  que'tre  beni,  dice 
che  il  primo  né  fu  tolto  né  diminuito^  e  in  fatti,  se  alla  natura 
umana  si  sottraessero  i  principj  che  la  costituiscono,  o  le  ne- 
cessarie conseguenze  di  que^  principj ,  essa  non  potrebbe  né 
manco  esistere:  egli  è  dunque  fuori  di  controversia,  che  non 
fu  tolto  né  diminuito  pel  peccato  quanto  v^ha  nella  natura 
umana  di  necessario  a  costituirla.  Quanto  al  terzo  de*  tre  beni 


(I)  Ivi. 


I  ai 
ÌDdicati,  cioè  airoriginale  giustizia^  questo  pel  peccalo  fu  tolto 
del  tutto,  con  esso  la  grazia  santiGcante.  Se  dunque  s.  Tom- 
maso fosse  del  parere  del  nostro  Eusebio,  avrebbe  dovuto  fer- 
marsi qui,  e  far  consistere  tutto  Jl  danno  delForrginale  peccato 
io  quésta  perdita  de^  doni  soprannaturali. 

Ma  non  fa  così  il  santo  Dottore,  perocché  trova  che  alla 
natura  umana  fu  tolto  ancora  del  ben  suo  proprio,  soggiun- 
gendo: SeA  medium  bonum  naturae^  scilicet  ipsa  iNCUNATto 
AD  ViBTOTEMy  dimiìiuitur per  peccatum  (  (  ).  E  nella  soluzione  delle 
obbiezioni  spiega  in  che  modo  la  natura  possa  dare  una  incli- 
nazione buona  o  cattiva  alla  volontà,  possa  farle  preudere  «  un 
atteggiamento  propenso  o  ritroso  al  bene  ed  a  Dio  »  (2):  Natura^ 
dice  sapientemente  PAngelico,  etsisit  prior  quam  uolùntaria  actio'y 
tamen  habet  inclìnatìonemad  quaudam  volontarìam  actio- 
NBM:  Wide  ipsa  natura  secundum  se  non  xfarùxtur  propter  varia-' 
tionem  voluntoi'iae  actionis:  sed  ipsa  ìnclinatio  variatur  ex 

ILLA  PARTE  QUA  E  ORDINATUR    AD    DEUM   (3)^   e    tOStO  appresso 

spiega  la  mala  piega  della  volontà  da  questo,  che  APPETitus 

SENSlTlFtM  INCUNAT  RATiONEM  ET  VOLUNVATEM  (4).  Laonde 

se  Tappetilo  sensitivo  fosse  nella  sua  integrità  e  perfezione, 
come  sarebbe  nelPuomo  creato  da  Dio  nello  stato  di  sana  na- 
tura^ egli  non  potrebbe  inclinare  al  male  la  volontà^  ma  dalla 
volontà  retta  essere  prevenuto  ed  inclinato.  Egli  è  dunque  pro- 
vato che  secondo  PAngelico  non  fu  Tuom  solamente  pel  pec- 
cato adamitico  spogliato  de^  doni  soprannaturali ,  ma  offeso  al- 
tresì nella  sua  stessa  natura,  ciò  che  la  ragione  stessa  conosce 
dover  essere  conseguente  al  peccato,  d^accordo  col P esperienza, 
che  conferma  nascer  Puoino  con  una  volontà  debole,  guasta, 
ed  al  male  inclinata. 

•  LYII.  E  qui  veggasi  nuovamente  come  il  nostro  Eusebio , 
senza  saperlo,  vada  tuttavia  ricopiando  gli  artifizj  di  Pelagio 
nelle  forme  del  suo  parlare.  Affin  di  velare  sotto  oneste  pa- 
role, la  schifezza  della  sua  sentenza  che  vuol  Fumana  natura 


(i)  I.  II,  LXXXV.  I. 

(a)  Trattato  della  Coscienia,  f-  67 ,  uota. 
(5)  I.  Il,  LXXXV,  I,  ad  2. 
(4)  Ivi,  ad  3- 

RosMiM.  Risposta  al  finto  Eus*  Crisi,  16 
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non  punto  viziata,  si  guarda  bene  di  non  nominare  il  disor^i 
dine  della  concupiscenza^  ma  Iddio,  dicagli,  avrebbe  potato 
u  creare  Tuomo  iu  quello  stato  medesimo  in  che  ora  nasce, 
*t  privo  cioè  di  grazia  santificante  e  colle  naturali  tendenzi 
«  che  ha  di  presente  in  sé  stesso  n  (i).  Dice  ancora  che  m  i 
«  NATURALI  DIFETTI  dell^  anima  e  del  corpo  nostro ,  ohe  nello 
t  stato  di  pura  natura  si  sarebbero  dovuti  mirare  come  nato* 
«  RALi  CONDIZIONI  NOSTRE  sc m pi ì Gemente,  ora  che  decademmo 
u  sì  mirano  come  un  guasto  »  (2).  Ora  io  potrei  dire  al  sk» 
gnor  Eusebio,  altrettanto  quanto  sant^Àgostino  aireretico  che 
confutava,  perchè  nominate  naturali  tenderne^  tiaturali  difetti ^ 
naturali  condizioni^  e  non  nominate  libidine^  concupiscenza  della 
carne  j  ed  altre  tali  parole  che  propriamente  significatao  la 
piaga  prodotta  dal  peccato  nelKumana  natura?  Questo  in  fatti 
faceva  Pelagio ,  evitando  i^on  somma  cura  tali  parole  quando 
volea  provare  che  Fumana  natura  non  era  infetta,  ma  tutta 
intera  opera  sol  di  Dio^  nominava  i  corpi,  i  sessi,  le  Unioni^ 
cose  buone  perchè  naturali,  ma  non  nominava  il  disordine  che 
In  tali  cose  si  mescola,  cosa  cattiva  e  contro  natura:  Sed  inier 
tot  nomina  bonarum  rerum,  idest  corporum,  sexuum,  conjunctio* 
man,  libidìnem  \fel  concupiscentlam  carnis  iste  (Pelagius)  non 
nominai.  Tacci,  quia  pudet  ;  et  mira  (si  dici  potestj  pudoris  im" 
pudentia,  Quop  nomina BE  pudet,  laudare  non  pudet  (3). 
E  verameqte  il  far  passare  la  concupiscenza  della  carne  e  la 
libidine  sotto  il  bel  nome  di  naturali  tendenze,  come  fanno  Eu- 
sebio e  Pelagio,  e  il  pretendere  che  quelle  cose  sozze  si  trove- 
rebber  nelPuonio  creato  da  Dio  colla  sua  sola  natura,  il  chia- 
marle in  tale  stato  u  naturali  condizioni  nostre**  (4),  egli  è  ma« 
nifestamente  un  lodarle,  un  dichiararle  in  sé  buone,  come  buone 
sono  tutte  l'opere  di  Dio  stesso^  quindi  medesimo  un  ingiu- 
riar^ altamente  questo  Dio  santo,  autore  rendendolo  di  quelle 


(i)  K>  AtT.  ViU,  f.  34*  —  La  proposizione  55  di  Bajo  Deus  non  poiuissei 
ab  inilio  talem  creare  hominem  (^ualis  nane  nascilur^  è  anche  da  me  con- 
dannata come  la  coodannii  la  Chiesa;  e  beo  presto  vedremo  iq  qual  seiisa 
ella  sia  stala   proscritta. 

{'2j   Ivi,  uella  nota. 

(3)  S.  Aug.  De  nupUii  et  i:ancufjiòc. ,  L.  il,  e.  YW. 

(^)  U.  Air.  Vili,  I,  37. 
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cose,  quae  pudeni  (t)*  Laonde  satit^ Agostino,  continuanclo  a 
smascherare  l'astuzia  di  quelPeretico,  dopo  aver  recato  un  passo 
di  lai  dove  coonestava  colle  parole  di  naturali  tendenze  tutto 
ciò  che  accade  nelF Unione  maritale,  soggiunge:  Ecce  iterum 
dicere  noluit  y  camis  cóncUpiscentia  cognouit  uxorem^  sed  nà^ 
TUBA  Li  y  imjùity  APPETITO:  ubi  adhuc  possuntus  intelligere  ip» 
som  vobmiaiem  justatn  et  honestarit^  qua  iK>luit  JUio^  procreare^ 
non  iUiim  UbieUnem^  de  ijua  iste  (parla  forse  di  Eusebio  Cri- 
stiano?) sic  erubescity  ut  ambigue  ttobis  loqiu  mality  quam  per" 
spicue  quod  sentit  eùcprimere  (i)i  Perocché  tutto  Parti 6cio  di 
Pelagio  consisteva  nel  far  passare  ogni  cosa  che  è  pfesente- 
mente  nelPuomd,  per-una  tiàtarale  teHderiZdy  e  q^uindi  per  cosa 
baoua  \  e  tutto  Id  studio  di  sant^ Agostino  per  Toppòstd  volge- 
vasi  a  costringerlo  a  riconoscere  che  nella  presente  natura 
umana  v^ha  <}ualche  cosa  di  nàtaraìe  e  qualche  cosa  di  viiiato  ; 
e  gli  adduceva  in  pt'ova  il  santo  Dottore  dò  in  cui  II  vizio  si 
mostra  pia  patente^  e  che  Teretico  stesso  negar  ndn  poteva  che 
fosse  vizio,  senza  doverne  cosi  facendo  arrossire^  ed  era  òhe 
nmtus  eorum  fgenitaltum  niembrorumj  noH  est  iri  homirìis  pote^ 
state  (3).  Laonde,  per  non  venire  a  questo  punto,  Pelagio  non 
nominava  mai  tali  cose  se  non  in  sulle  generali  j  chiamandole 


(i)  Aveado  Pelagio  recato  il  \ei\o  del  Geoé^i^  tt  etani  ddo  in  carne  uhùi 
gU  sfuggì  dalla  penna  che  il  profeta  (Mosè)  avea  scritto  ciò  senza  perì- 
colo d'offendere  il  pudore.  Onde  sani'  Agostino  il  convince  che  col  solo 
aver  nominato  il  pudore  ha  condannato  sé  stesso^  6  cosi  lo  Serra  cori  una 
logica  invitta:  DicatUr  caussa^  cdr  in  exprimendis  operibus  Deij  prophetd 
prope  periculUm  pudoris  accesserit.  Itane  vero  humdna  opera  pudenda  esse 
Hon  debenl,  sed  piane  gloriando,  et  divina  pudenda  siint?  itane  vero  in 
thquendis  et  etprimehdis  operibus  Dei,  non  honorattir  prophetae  vél  amor 
uel  lahor,  sed  periditaiiir  pudor?  Quid  enim  potuii  Deus  f acerei  quod  ejui 
prmedicatorem  pudeat  dicet'e?  Et  quod  est  gravitisi  pudeat  hominem  alicujuS 
opei'is,  quod  non  homo,  sed  Deus  fedi  in  homine:  cUm  omneS  ópificeS 
quanto  possunt  labore  et  industria  id  agant,  ne  de  suiS  operibus  erubescant  r 
Sed  prdfecto  illiàd  nos  pUdet,  quod  puduit  primos  illos  homines ,  quando 
pudenda  texeruni.  Mila  est  pùena  peccati,  ILLA  PLAGA  rBSTtGlVUQVB  PEC- 
ciTi ;  Ola  illeoebra  Jòmesque  peccati,  illa  lex  in  membris  repugnans  legi 
tnentiSj  illa  ex'  nobis  ipSis  adversus  nos  ipsos  inobedientia,  /'ustissimo  recl' 
procatu  inobedientibus  reddito.  {De  nuptiis  et  concupisc,  L.  II;  e.  K). 

(9)  De  nuptiis  et  coneupisc,  L.  !!>  e.  Tfl. 
i9\  ìv'é 
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naturali  tendenze^  naturali  condiziatii  e  simili,  come  appunto .vieiir 
facendo  pudicamente  il' nostro  Eusebio.  Onde  anobio  posso: 
lodare  la  modestia  del  suo  parlare,  come  saot^Agostino  la  loda 
in  Pelagio,  e  dire  di  lui  altresì:  Ita  quippe  iste  (Eusthìus)  sibi^ 
circumlocutionis  hujus  obstacula^  sicut  illi  (  Adam  et  Eva  )  suc^ 
cinctoria  consuerunt  (  i  )  ! 

Lasciando  dunque  le  sottigliezze  d^Eusebio,  noi  professiamo, 
di  credere  eoa  tutta  Tecclesiastìca  tradizione  sulle  Scritture, 
stesse  fondata,  die  Fumana  natura  fu  in  conseguenza  del  pec*. 
cato  originftie  non  pure  de^  doni  superni  spogliata,  ma  vulae-. 
rata  altresì  e  viziata  in  sé  stessa^  e  in  questo  senso  intender 
devesi,  pare  a  noi,  il  canone  del  Tridentino,  che  dice  che  se 
alcuno  non  confessa  tutto  Adamo  per  illam  praeuaricationis  qf- 
fensam  secujudum  corpus  et  asimam  in  deterws  commih 
TATVM  FUiSSE:  anatliema  5Ìt  (a). 

LVIII.  Un^allra  delie  obbiezioni  che  facevano  i  Pelagiani  con- 
tro la  trasfusione  delForiginale  peccato  era  questa:  «  come  i 
padri  già  battezzati  potessero  tramandare  affiglinoli  quel  pec«* 
cato  che  già  più  non  avevano  in  sé  medesimi  »  :  Per  rerum  na" 
turam,  scrrvea  il  pelagiano  Giuliano,  fieri  non  posse,  ut  illud 
probentur  tradere  parcntes^  quo  caruisse  creduntur.  Quod  si  tra* 
duntj  non  amiserunt  (3).  In  vece  di  rispondere  a  questa  ob« 
biczione  contro  il  cattolico  dogma,  il  nostro  Eusebio  (involon- 
tariamente, io  credo)  ne  aggiunge  un^altra  simile^  egli  risale  fino 
ad  Adamo,  ne  descrive  la  penitenza  già  fatta,  il  peccato  rimesso, 
e  però  trova,  che  a  lui  non  si  possono  più  imputare  i  difetti 
de' posteri   (4)! 


(i)  Ivi.  —  Vedi  tutto  il  luogo,  dove  continua  a  lungo  sant'Agostino  t 
disvelare  la  malizia  che  sì  coulieue  sotto  le  frasi  di  naturali  tendenze^  na' 
turali  condizioni  o  simili^  volendosi  significar  per  esso  tutto  ciò  che  v'ha 
presentemente  di  corrotto  nella  nostra  natura. 

(2)  Sess.  V.  Decr.  de  pece,  orig.  —  I  Sociniaui  dicevano  che  il  peccato 
di  Adamo  non  potea  aver  forza  di  viziare  la  spirituale  natura  di  Adamo, 
come  può  vedersi  nel  Cnlhecli,  EccL  Polonicar,  Sect.  V,  e.  X.  Molli  altri 
eretici  sostennero  del  pari  che  il  peccato  di  Adamo  non  portò  alcun  vizio 
alia  natura  umana»  come  vuole  il  signor  Eusebio. 

(3)  Parole  riferite  da  sant'Agostino  cantra  Julianum,  L.  VI,  e.  VII. 

(4)  Ripetiamo  le  sue  parole:  <•  Giacché  del  peccato  suo  ha  fatto  lunga 
•f  penitenza^  lo  ha  cento  volte  pianto  e  ritrattato;  e  quindi  col  buono  esem» 
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SaD^Àgostìao  pìer  rispondere  a  questa  obbiezion  pelagiaoa 
ricorreva  al  vizio. del  seme  virile,  il  qual  rimane  anche  dopo 
il  battesimo  :  Propier  hanc  ergojit^  ut  etiatn  de  justis  et  legiiimis 
nuptiis  JUiorwn  Dei,  non  Jilii  Dei^  sed  filii  saeculi  generentur: 
quia  et  ii  qui  generanty  si  jam  regenerati  sunt^  non  ex  hoc  gè» 
nerant  ex  quo  filii  Dei  sunt,  sed  ex  quo  adJiuc  Jilii  saeculi  (  i  ). 
E  ìllastrava  il  fatto  colla  figura  della  circoncisione,  dicendo: 
Trahit  praeputium  proles^  quod  jam  non  habet  parens  ,*  caruit  et 
tamen  tradidit^  amisit  et  (amen  transmisit:  et  hoc  praeputiutn 
peccatum  significat.  Ergo  et  ipsum  potest  in  parcntibus  inlerire, 
et  tamen  ad  filios  pertransire  (a).  E  di  vero,  questo  simbolo  del 
circonciso  che  genera  P  incirconciso,  come  pur  Taltro,  tanto» 
spesso  adoperato  da  sanf  Agostino,  delPoliva  dal  cui  seme  spunta 
ToTeastro,  è  opportunissimo,  come  sempre  ne  parve,  a  spiegare  la 
traduzione  dell'originale  peccato,  per  questo,  che  il  venire 
reciso  nelFuomo  quel  pezzuolo  di  carne  che  si  prende  a  si* 
gnificare  il  peccato,  non  influisce  sulP umana  semente,  di  guisa 
che  da  questa  debbano  germinarsi  degli  uomini  di  quel  pezzuolo 


M  pio  di  tutta  la  vita  ha  compensato  Io  scandalo  che  dapprima  avea  dato  al 
«*  mondo:  di  più^  morto  tanti  miranni  avanti  che  noi  nascessimo^  proprio  ii 
w  poverino  non  può  essere  colpevole  del  male  che  ora  noi  volontariamente  fac* 
M  ciamoM(R.  AflF.  lY,  f.  Qo).  Egli  parla  del  male  che  volontariamente  facciamo, 
ma  se  la  ragione  è  buona  per  un  tal  male,  ella  è  buona  egualmente  per  quello 
che  noi  ereditiamo.  Tanto  più  che  egli  dichiara  con  assoluta  sentenza,  che 
ripugna  agii  attributi  divini  che  Toomo  sia  condannato  senz'attuai  suo  de- 
merito. Le  sue  parole  sono  assolute.  "  Si  oppone  troppo  alla  giustizia  e 
M  alla  bobtà  infìnita  di  Dio,  ed  alle  sue  divine  dichiarazioni  (VuU  omnes 
*t  homines  saìvos  fieri )y  il  concetto  di  un  Dio,  che  come  per  un  cotal  male  fi- 
M  sico  inevitabile  mandi  Tuomo  alla  dannazione, senza  attoal  soo  D£Mcbito  * 
(R.  Aflf.  Vili,  f.  34  )•  Queste  parole  ^nel  senso  io  cui  il  signor  Eusebio  le  dice, 
cioè  parlandosi  della  dannazione  conseguente  al  peccato  d'origine,  conten- 
gono, per  quanto  a  me  pare,  una  formale  eresia  j  essendo  di  fedk,  che  **  al 
peccato  originale  anche  solo  (senza  attuai  demerito) segue  la  dannazione  in 
quelli  che  muoiono  non  rigenerali,  e  che  questa  dannazione  viene  lor  sopra 
come  un  mal  fisico  inevitabile,  e  che  perciò  non  ripugna  niente  tutto  ciò, 
aJla  giustizia  ed  alla  bontà  di  Dio  ".  Tutto  iva  qui  è  di  fede  :  le  opinioni 
teologiche  cominciano  là  dove  si  tratta  di  stabilire  quali  sieno  le  pene  an- 
nesse alla  dannazione  de'  morti  col  solo  peccato  originale  suU'anim». 

(i)  Dt  nuptiis  et  concupisc,  L.  I,  e.  XVI II. 

(2/  Cantra  Julianum  Pelago  L.  VI,  e,  VII. 
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privati,  ma  quella  semente  anche  dopo  la  circoncisione  rimali 
tale  qual  era  da  prima,  come  se  si  tagliasse  alPuomo  un  dito  o 
il  naso ,  e  così  parimente  la  semente  delPoliva  dee  tenete  Pori- 
ginalsua  natura,  né  viene  dalPinnesto  che  suiroleastro  s(  fa,  mi-» 
gliorata.  Ora  dal  vizio  appunto  del  seme  esce  nn  corpo  corrotta 
che  aggravai  animam (i). Sicutenùn^ per  dirlo  di  nuovo  col  gran 
papa  Innocenzo  III,  ex  vose  corrupto  liquor  infusus  comunpitnWj 
et  pollutum  contingens  ex  ipso  contactu  poUuitur:  sic  est  contagia 
corporis  anima  corrwnpitar  et  foedatur  (a).  Questa  è  dottrina 
comunissima  a^  Padri  e  da  tutti  gli  scolastici  ripetuta.  Vero  è, 
che  a  primo  aspetto  riesce  difBcile  assai  lo  spiegare  come  il 
vizio  del  seme,  non  essendo  peccato,  diventi  poi  peccato  nel- 
r anima.  Ma  questo  però  è  spiegabile,  in  sulle  Vestigio  de* 
Padri  e  de^  teologi ,  conciossiachè  non  è  punto  assurdo  il  pen- 
sare che  possa  il  corpo  viziato  dare  alPanima  una  mola  pen- 
denza (3).  Tulla  adunque  F  ecclesiastica  tradizione  ricorse  al  vi-' 
sio  del  seme  ed  al  disordine  della  concupiscenza  che  rimane 
tuttavia  ne'  rigenerati  dopo  il  battesimo,  per  ispiegare  come  an- 
che questi  comunichino  ai  loro  Bgliuoli  Toriginale  infezifone.  Ma 


(0  Corpus  enim  quod  corrumpUur,  sono  piarole  della  dcfiuura,  aggravai 
animam, et  terrena  inhabitatio  deprimit  sensum  multa  cogitantem  Oap.VIIIjiS?. 

(2)  Ad  Ps.  IV.  Poeniteotìaì. 

(5)  Ecco  io  qual  maniera  uno  snrittore  del  secolo  scorso,  fra  ioffniti  chef 
potrei  addurre 5  concepiva  la  trasfusione  dell' origiuaie  peccato:  Animata 
(fuamvis  substantiae  spiritates ,  propensiones  quasdam  possunt  corttrakere , 
propter  aliquas  ajffectiones  i  quoniam  pon^.re  licei,  quod  Deus,  cum  hominit 
efformaret  essentiamj  spiritalem  animam  materìae  corporeae  conjungendó, 
atque  vellet,  ut  hamines  ab  uno  originem  traherent,  decrevit,  filiorom  cor» 
pusfuturum  simile  corpori  patris,  ac  easdem  plus  minui  impressiones  habi* 
turums  anùnam  autem  corpori  unilam,  quibusdam  incltnationibus  futuram 
esse  obnoxiam,-  quoliescumqne  ejus  corpus  quasdam  suscepissei  ìmprcssio- 
nes,  dummodo  tamen  extetior  causa  illas  non  immutaret.  Sic  Adamus  cunt 
peccato  suo  harmoniarA  corporis  immulasset,  alque  perturbavisict ,  Itgei 
idcirco  ante  peccatum  constitutas  permutare  Deus  Opporturtum  minime  judi' 
eavit:  quibus  legibus  existentibus ,  Adamus  necessario /ilios  òuos  corporis 
pitiati  parlicipes  fccit,  et  animae  bisce  corporibus  conjunctae  easdem  de- 
pravatas  contraxerunt  inclinationes,  Hinc  fit,  ut  animae  ftliorum,  antequam 
in  vitam  ingrediuntur ,  habitu  in  res  creatas  ptvpensae  evadant,  easque 
ament  eodem  fere  modo,  quo  homines  saeculi  etiam  cum  somnum  cupiunl/ 
^diligunt  mttndum  (Prosp.  ab  Aquila,  V.  Peccatum  originale»  1V>. 
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IO  può   più  darsi   a*  Pelagiani  una  taU  risposta  nel  sistema 

Eusebio. 

Questi  non  vuole  che  la  natura  abbia  alcun  vizio;  anzi  elPè 
e,  quale  sarebbe  se  uscisse  tutta  nuova  dalla  man  del  Crea* 
■e,  consistendo  il  peccato  originale,  secondo  lui,  nella  mera 
vastone  della  grazia  santificante.  Or  se  quelli  che  sono  già 
ttezzati  non  sono  più  ignudi  di  questa  grazia,  ma  son  di  essa 
ititi,  e  se  altro  vizio  nella  natura  loro  non  hanno;  in  cho 
»do  adunque  possono  essi  comunicare  per  generazione  il  pec* 

0  a^  loro  figlinoli?  Dirà  forse  Eusebio,  che  quantunque  il 
Ire  abbia  la  grazia  santificante,  tuttavia  Iddio  ne  priva  il 
lioolo.  In  tal  caso  non  è  più  il  padre  che  comunica  e  tra- 
nde  questo  preteso  peccato,  consistefate,  come  Eusebio  vuole, 
ila  mera  nudità  della  grazia;  ma  di  esso  n^è  Fautore  Dio 
sso;  né  al  primo  padre  si  può  più  imputare,  ma  a  Dio. 
ranno  dunque  ragione  i  Pelagiani?  vorrà  il  signor  Eusebio 
ni  proprio  alle  loro  parti?  Se  non  vuole,  creda  dunque  alla 
iesa,  la  quale  dice,  raccolta  nel  sacrosanto  Tridentino  Con« 
o:  Ma  NERE  autem  in  baptaatis  comntpiscentiam  vd  fonùtemy 
se  sancta  Synodus  fateturet  sentii:  consideri  ben  quelmarae/v^ 
)  esprìme  un  residuo  e  una  sequela  del  peccato:  Quella  non 
unque  natura  :  perocché  se  fosse  natura,  sarebbe  inutile  e  senza 
iso  il  dire  che  rimane  dopo  il  battesimo  la  natura,  né  sa* 
fbevi  stata  cagione  di  notare  che  rimane  e  soprastà  più  tosto 
dia  parte,  che  Paltre  della  natura.  Prosegue  poi  la  dogma«à 

1  definizione  cosi:  Hanc  concupiscendam^  quam  aliquando  Apo- 
Su5  peccatum  appellai ^  sancta  Synodus  declorai^  Ecclesùun 
holicam  nunquam  intellexisse  peccatum  appellati  ^  quod  vere 
proprie  in  renatis  peccatum  sil^  sed  quia  ex  peccato  est, 

AD    PECCATUM  iNCLlNAT   (l). 

Che  cosa  volete  mai  di  più  chiaro?  La  concupiscenza  ex  pec" 
oesty  dunque  non  ex  natura;  ad  peccatum  inclinai:  dunque 
nuovo,  ella  non  è  cosa  veniente  dalla  natura  umana,  la  quale 
i,  come  dice  s«  Tommaso,  é  ordinata  e  inclina  alla  virtù 
che  viene  da  Dio.  Avvi  dunque  nelPuomo  che  nasce  unMn« 
lazione  al  male  congenita,  avvi  un  vizio:  non  è  «  una  ten- 


,)  Sess.  V.  Deci\  de  peccai,  ort^. 


denzB  ^  o  condrzion  natarale  m  ,  come  il  sig.  Easebio  vuole ,  cbe 
solamente  per  uà  vizio  si  consideki.  Perocché  ogni  teodenxa 
della  pura  natura  ex  Deo  est;  ma  il  fomite  ex  peccato  est.  Ogni 
tendenza  che  ex  Deo  est^  ad  bonwn  ificlinat  (i)^  ma  la  con- 
cupiscenza che'  fion  est  ex  Patre,  come  dice  s.  Giovanni  (2), 
inclina,  secondo  il  Concilio  di  Trento,  al  peccato,  ad  peccatum 
inclinat.  Tema  dunque  il  signor  Eusebio  la  conclusione  che  pone 
il  Concilio  di  Trento  alla  esposta  dottrina:  Si  qids  autem  con' 
irariiun  senserit  ^  anathcma   siti 

LIX.  E  temendola,  converrà  forse  meco,  che  Fumana  na- 
tura non  viziata  dalP originale  peccato,  ma  solo  nudata  de^ 
u  gratuiti  divini  favori  n  (3),  non  è  per  avventura  credenza 
u  di  tutti  i  cattolici  99  (4),  come  imperterritamente  asseriva ,  di- 
chiarando già  traviati  (5)  e  recisi  dalla  sua  comunione  quelli 
che  il  contrario  tenessero;  anzi  penso  io,  che  i  cattolici  tntti 
deploreranno  piuttosto  in  lui  un  errore ,  che  tanto  dimi- 
nuisce il  pregio  della  redenzione,  e  TefBcacia  del  santo  bat- 
tesimo.' Imperocché  se  noi  abbiam  ora  una  natura  in  sé  «tessa 
perfetta,  e  solo  priva  del  soprannatural  vestimento,  ci  è  stata 
dunque  utile  la  morte  di  Cristo,  ma  non  necessaria.  E  se  colui 
che  viene  rigenerato  colFacque  del  santo  battesimo,  altro  non 
riceve  da  queste  che  i  doni  soprannaturali  e  la  conseguente 
soprannatural  beatitudine;  dunque  il  battesimo  viene  conferito 
bensì  per  utilità,  ma  non  per  necessità:  Cristo  adunque  non 
é  più  un  medico  di  cui  scabbia  Pinferma  natura  umana  biso- 
gno per  risanarsi,  ma  é  solo  un  Signor  liberale  che  regala  or- 
namenti alla  nostra  natura  già  sana.  Non  la  sentono  certamente 


(1)  Se  si  considera  il  solo  seoso^  egli  pure  ÌDclÌDa  al  suo  bene;  se  poi  si 
considera  il  senso  legato  insieme  colPintcliigenza,  com'è  nell'uomo,  allora 
dalle  sue  tendenze  parziali  del  senso  e  deirinlelligenza  formasi  una  lena 
tendenza  complessiva  propria  della  natura  umana  e  ordinata  al  bene  vero 
delPuomo,  se  l'uomo  è  in  sua  natura  perfetto  e  non  guasto.  L'uomo  é  uno, 
per  Tuuità  della  sua  persona:  quindi  l'unità  della  tendenza  personale;  la 
quiil  tendenza  personale  complessiva  ed  unica,  risulta  però  da  più  tendente 
particolari  ottimamente  legate  insieme  e  sottordinate. 

(2)  1.  Jo.  II,  16. 

(3)  R.  Aff.  Vili,  f.  55. 

(4)  R.  Afl.  IV,  f.  19. 

(5)  U.  Aff.  I,  f.  4,  ' 


così,  né  mai  la  sentirono  i  veri  cattolici,  i  quali,  grati  al  ioro 
BedeDtore  e  Salvatore  e  al  medico  delle  profonde  mortali  lor 
piaghe^  sanno  e  confessano  non  poter  avere  in  modo  alcuno, 
senza  di  lui,  né  sanità  nò  vita,  o  siano  adulti  o  sian  anco  bam- 
bini. Scodano  i  sentimenti  de^  cattolici  esposti  da  sant^Àgoslino, 
e  si  confrontino  ad  essi  quelli  d^  Eusebio  :  Caiholici  dicwit  hu' 
manam  naturam  a  creatore  Deo  bona  conditant  bonanty  sed  peC' 
caio  vitiatam  medico  Chris  to  indigcre,  —  Pela  giani  et  Coelestiani 
dicunt  humanam  naturam  a  bona  Dex)  conditani  banani ,  sed  ita 
esse  in  nascentibus  pan^idis  sanam^  ut  Christi  non  habeant  ne» 
cessariam  in  illa  aetate  medicinam  (i).  Eusebio  Cristiano  dice, 
che  «  in  realtà,  come  nel  corpo,  cosi  neiPanima  ora  nasciamo 
u  e  siam  tali ,  quali  nasceremmo  e  saremmo  se  fossimo  stati 
u  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  natura  »,  cioò  in  quello  stato, 
com^egU  spiega,  nel  quale  ci  poteva  ben  creare  Iddio  (2)  :  di 
che  avviene  che  niente  manchi  a  questa  natura,  ch^ella  debba 
aspettarsi  dalla  morte  di  Cristo,  se  non  solo  di  essere  innalzata 
da  una  condizion  buona,  ma  naturale,  ad  una  condizione  migliore 
e  soprannaturale.  E  veramente  egli  pare  che  Eusebio,  il  che 
è  al  suo  principio  pur  conseguente,  non  solo  assolva  ì  bambini, 
inerti  prima  d^essere  rigenerati,  da  qualsivoglia  pena,  ma  loro 
conceda  di  più  una  naturale  felicità  ;  giacché  egli  dice,  che  «  il 
u  non  andar  dopo  morte  a  godere  delP eterna  soprannaturale 
«  FELICITA^  se  SI  muoja  senza  essere  rigenerati,  e  Tessere  esclusi 
u  affatto  dal  cielo,  si  riguarda  come  una  positiva  dannazione  »  (3). 
Ma  colui  che  riguarda  come  una  positiva  dannazione  il  solo 
non  andare  dopo  morte  a  godere  delP  eterna  soprannaturale 
felicità)  che  cosa  fa  egli  se  non  illuder  sé  stesso?  e  il  chiamare 
con  una  tale  appellazione  quello  stato,  dal  quale  é  esclusa  la 
felicità  soprannaturale,  ma  non  però  la  naturale,  non  sembra 
egli  un  mentire,  od  un  giuocar  di  parole  (4)?  Perocché  anche 

(1)  De  mtptus  et  concupisc.  L.  II,  e.  Iti. 

(a)  R.  Aff.  Vnr,  f.  35.  (5)  R.  Aff.  Vili,  f.  35. 

H)  Cosi  scrive  il  doUissimo  cardìnnle  Gcrdil,  che  el)I>e  inula  pnrle  nell.i 
BulU  Àuctortm  FiV/er 4  benché  sia  mallrallato  dal  sig.  Eusebio  (R.  Aff  XVj 
f.  58:;  Ceterum  parvuìis  istis  bealiludinem  aliquam  naluratem  nsserere,com* 
meritum  uidelur  nlientim  a  mente  Script urae  et  sanctorum  Patrnm.  Nel  suo 
Commentaholam  de  dalia  Dei,n.  95>  iuserito  mi  vul.  XI K  delie  sue  opere 
stampale  in   Roma. 

RosMLM.  Risposta  al  fnlo  Eus,  Crist.  17 
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fÌDO*  a  tanto  che  noi  in  questa  vita  peregriniamo,  siamo  esclusi 
affatto  dal  Cielo  e  privi  della  soprannatural  beatitudine^  e  tut-* 
tavia  a  niuno  viene  in  capo  di  considerare  come  una  positiva 
dannazione  la  vita  presente,  né  a  chi  parla  viene  mai  in  suMabbri 
una  tale  parola ,  eziandio  ch'egli  non  goda  quaggiù  né  pur  feli- 
cità naturale,  ma  da  molte  molestie  e  sciagure  sia  travagliato  e 
sbattuto.  Laonde  quando  confessava  Pelagio  doversi  anche  ai  bam- 
bini accordare  il  battesimo  aflSnché  siano  resi  partecipi  della  re- 
denzione di  Cristo,  esclamando,  Quis  èlle  tam  impius  esi^  qui  cwus^ 
libet  aetatis  patvulo  interdicai  commimem  Immani  generis  redem* 
ptionem?  (i)  non  se  n'accontentava  sant'Agostino,  e  rispondeva: 
è  necessario  che  egli  chiarisca  di  piii,  di  quale  redenzione  in- 
tenda parlare  :  Et  hoc  ambiguuni  est^  diceva,  qualeni  dicat  ro- 
demptionem:  utrum  EX  malo  ad  'bonum^  an  ex  bono  ad  me* 
Ljus  (a).    Perocché   se  i  bambini   morienti   senza  il  battesimo 
godono  già  una  naturai  beatitudine,  la  redenzione  che  pel  bat- 
tesimo acquistano,  non  è  che  ex  bono  ad  meuus;  non  ex 
MALO  AD  bonum;  per  arrecar  la  quale  tenne  sempre  la  Chiesa 
cattolica  esser  morto  il  fledcntore.  Che  se  Eusebio  noQ  nega 


(i)  Parole  di  Pelagio  neirartificiosa  lettera  .scritta    da  lui  al  papa  fono* 
ccDZO.  Ved.  s.  Agost.  De  peccalo  orig^,  e.  XIX. 

(2)  Ivi.  —  Da  questo  solo  passo  si  vede  chiaramente ^  che  s'ingaoDana 
quegli  scrillori*  plie  credono  essere  consistito  Terror  pelagiano  unicameole 
uell'accordar  ch'essi  facessero  a'  bambini  una  soprannatural  beatitudine. 
Sant'Agostino  trovava  l'errore  sempre,  ove  si  riducesse  il  frutto  della  reden- 
xiune  a  tradurre  unicamente  l'uomo  ex  bono  ad  melius;  e  ai  ridurrebbe  ap« 
punto  a  questo  solo  Teffetto  della  redenzione  di  Cristo^  quando  si  trattasse  per 
essa  di  venir  solamente  in  possesso  della  beatitudine  soprannaturale  in  vece 
cbe  della  naturale.  Laonde  il  Bellarmino,  l'Estlo,  il  Petavio  ed  altri  insigni 
teologi  considerano  come  error  pelagiano  l'accordare  a'  bambini  anche  una 
naturai  beatitudine.  Ella  è  poi  una  cavillazione  il  dire  che  questi  eretici  non 
distinguevano  fra  beatitudine  naturale  e  soprannaturale;  e  però  intendevano 
di  quest'ultima.  Chi  ha  Ietto  i  Padri  che  li  confutarono»  e  specialmente  san- 
t'Agostino e  le  opere  a  lui  attribuite ,  vede  chiaro,  ch'essi  sostengono  non 
avervi  che  una  sola  beatitudine  procacciata  agli  uomini  pe'  meriti  del  Sal- 
vatore, e  tutto  ciò  che  è  fuori  di  essa  essere  miseria  ed  infelicità.  Con  que* 
aio  principio  rifiutano  qualsivoglia  beatitudine  conceduta  a'  non  rigenerati, 
non  solo  la  soprannaturale  ;  nò  i  Pelagiani  avrebber  nulla  guadagnato  di- 
stinguendo la  naturale  dallu  soprannatural  beatitudine,  perchè  appunto  ip 
questa  distinzione  sarebbero  stati  convinti  d'errore,  che  nell'ordine  presenta 
upn  può  aver  luogo,  secondo  il  senso  di  tutte  le  Scritture  e  la  tradizione. 


in  parole  il  peccalo  originale,  come  il  negava  Pelagio,  giovagli 
forse  il  conservarne  la  parola,  annientando  coin^egli  fa  coi  suoi 
ragionamenti  la  cosa?  Laonde  sant'Agostino  conchiude:  Qua- 
propier  quisquis  hwnanam  coHtendìt  in  qaalibet  aetate  naluram 
non  indigere  medico  secando  Adam,  quìA  non  est  vìtìAtà 
in  primo  Adam,  non  in  aliqua  quaeslione,  in  qua  dubitali  vel 
errori  salsHi  fide  poteste  sed  in  ipsa  regula  fi  dei  qua  Chru 

STI  ANI  SOMOSy  CRATlAE  DeI  CONFINCITUR  lAlMICUS  (i).   Noil 

dice  qui  sa nt^  Agostino,  errare  nella  regola  delta  Jhde ,  e  an- 
dar convinto  d^essere  inimico  alla  grazia  di  Cristo  solamente  co- 
lui che  nega  expressis  v^erbis  Poriginale  peccato^  ma  anche  solo 
colui  che  sostiene  la  natura  stessa  umana  non  esser  viziata  (ezian- 
dio che  dica  di  considerarla  per  tale  ),  e  che  perciò  non  ha  uopo 
di  Cristo  qual  medico  che  la  guarisca^  ma  sol  di  Cristo  qual 
monarca  che  ad  alti  onor  la  sublimi*^  né  di  Cristo  qual  Reden- 
tore che.  dall'eterna  perdiziou  la  ricompri,  ma  sol  di  Cristo 
qual  liberal  donatore  che  da  uii  buono  stato,  ad  un  miglior  la 
trasporti. 

LX.  Ma  Eusebio  obbietta  alla  dottrina  di  sant^  Agostino 
e  della  cattolica  Chiesa  la  stessa  ragion  di  Pelagio,  risoluta- 
mente sentenziando  cosi:  u  Si  oppone  troppo  alla  giustizia  e 
«  alla  bontà* inGnita  di  Dio,  ed  alle  sue  divine  dichiarazioni  (a), 
«  il  concetto  di  un  Dio^  che  come  per  un  cotal  male  fisico 
M  inevitabile  mandi  Tuomo  alla  dannazione,  senza  attual  suo 
«  DEMERITO  9»  (3).  Or  non  è  ella  questa  una  temeraria  baldanza 
delFumana  ragione^  il  voler  pronunziar  che  s^opponga  agli  attri- 
buti di\ini  della  giustizia  e  della  bontà  quella  dannazione  delFo-* 
riginale  peccato,  che  pure  per  fede  noi  dobbiamo  tutti  tenere,  se 
pur  vogliamo  dirci  ed  esser  cattolici,  eziandio  che  noi  non  inten- 
diamo (giacché  tutto  non  possiamo  intendere)  come  quella 
dannazione  venga  sopra  alP  uomo  che  nasce  (  e  non  é  certa 
Iddio  che  gliela  manda,  come  Eusebio  bestemmiaudo  suppone), 
alla  guisa  che  vien  sopra  un  mal  fisico  ereditario,  e  senza, 
attual  suo  demerito?   Cur  ergo,   dirò  qui  anchMo  ad  Eusebid 


(i)  De  pece,  orig,,  e.  XXIX. 

(a)  Fult  ofnnes  homines  saWos  fieri. 

(J)  R.  Aff.  YIII,  f.  34. 
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con  saal^Agoslino,  cur  humaua  opiiiatione  conmis  evertere^  quoà 
minus  i'ales  in  divina  rationc  comprehcndere  (i)?  Polrei  certa- 
niente ,  sulP  orme  de^  Padri ,  con  qualche  umana  ragione  ap- 
pianare r  apparente  opposizione  fra  la  dannazion  de^  bambini 
e  i  divini  attribuii:  ma  probabilmente  Eusebio  non  m^ intende- 
rebbe, a  me  per  sopraggiunta  sdegnandosi  dtiUa  sua  propria 
ignoranza  (di  s\  lunga  presunzione  com^egli  è,  d^inieuder  si  corto!), 
e  troppo  io  mi  divertirei  dal  proposto  argomento.  Laonde  lasciam 
pure  il  ragionamento  da  parte,  quando  abbiamo  da  opporgli 
Tautorità  della  Chiesa^  giacche  Eusebio  questa  non  rigetta,  ben- 
ché n^abusi*  Perocché  uno  degli  errori  di  Pelagio  era  pur  quello 
di  negare  la  dannazione  de^  bambini  non  rigenerati  morienti 
senza  attuai  demerito ^  come  attesta  sant^Agostiuo:  Obijcitur  autem 
i7//5(Pelagianis),  quod  ffos  juptizàtos  parvulos  nolunt  djm* 
ìfATiont  pn/3n  iiominis  obnoxios  confìtebi  ^  e  che  propttr 
accipiendutn  ìvgniun  coelorutn  tantumniodo  eos  baptizattdos  esse 
contendunt;  soggiungendo:  quasi praeter  regnum  coelorum  habere 
nsi  ^T  E  li  ISAM  MORTEM  possiììt  y  qui  sine  partici pationc  corporis 
et  sanguinis  Domini  aelernani  vitain  habere  non  possunt  (a).  Ora, 
fra  gli  altri  argomenti  che  reca  il  santo  padre  a  confutazione 
di  quelPerrore  cavati  dalle  divine  Scritture,  ne  trae  uno  dalla 
circoncisione,  prescritta  con  questa  minaccia:  MasculuSy  cujus 
pracputii  ca/v  circumcisa  non  fucrit^  delcbitur  anima  illa  de  po" 
pula  suo  (i)  ^  la  quale  commentando  sant^Agostino,  cosi  argo- 
menta contro  Terrore  stesso  del  nostro  Eusebio:  Quid  enim 
maliy  quacsOy  patvulus  propria  wl untate  coniniisity  ut  alio  negli^ 
gente  et  ewn  non  circumvidente^  ipse  damnetur^  datnnatione  tam 
severa^  ut  pcreat  anima  illa  de  populo  suo?  e  dimostra  che  per 
la  morte  minacciala  dovea  intendersi  non  tanto  la  temporale, 
quanto  retcrna,  perocché  a  significare  la  morie  temporale  dei 
giusti  usavasi  nelle  Scritture  anzi  una  frase  contraria:  Ncque 
enim  temporalis  mortis  terror  incussus  esty  cum  de  justis,  quando 
moriebanlur^  tunc  potius  dicerclur^  «  Et  appositus  est  ad  populwn 
suum  fi^  vel  u  appositus  est  ad  patres  suos  n  :  quoniani  deincep^ 


(1)  Cantra  Juliannm  Pcla^  ,  L.  VI,  C.  VII. 
(a)   De  peccato  oHg,,  e.  XVlII. 
P    Ccu.  XVII,   14. 
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fàominis  nulla  tentalo  Jormidatur^  qiiae  illum  separét  a  populo 
suo^  Si  populus  ejus  ipse  est  populus  DcL  Laonde  giustamenle 
osserva  il  sanlo,  che  queslo  solo  fatto  basta  a  confondere  la 
|>rosontuosa  e  temeraria  ragion  di  Pelagio,  e  quindi  d^Eusebio, 
che  non  veggeudo  in  che  modo  i  bambini  senza  il  battesimo 
potessero  eternamente  perire,  negano  che  periscano  :  \^£I/(ìì 
tam  horribilis  poenae  (  la  perdita  delPanima  de^  bambini  non 
zirconcìsì)  jusùtia  si  quaeralur^  nonne  istonun  ( Pelagianorum  ) 
^nuìis  de  libero  arbìtrio  et  laudabili  sanitjte  et  puri  tate 
NJTURJE  y  quantumlibet  arguta  sit  argumentatio  ^  repercussa  et 
confracta  dissiliet  (i)? 

LXI.  Nelle  quali  parole  sant^ Agostino  atterra  Terrore  di 
Pelagio  intorno  alle  forze  del  libero  arbitrio  y  e  ad  un  tempo 
quello  della  natwa  sanafonmis  de  libero  arbitrio  ^  et  laudabili 
sanitate  et  puritate  naturae  argumentatioj^  perchè  sono  veramente 
duo  errori  indivisibili,  non  potendosi  credere  il  libero  arbitrio 
scaduto  e  inclinato  al  male,  fin  che  si  suppone  la  natura  tro- 
varsi in  tutta  la  sanità  sua  naturale,  come  fa  Eusebio^  il  quale 
di  conseguente  nega  aperto,  che  «  tutti  gli  uomini,  senza  ec- 
«  cetluare  neppur  coloro  che  non  peccarono  mai  con  colpa 
«  attuale  e  libera  n  (quali  son  per  esempio  i  bambini),  u  sieno 
«  guasti  nella  volontà  n  (2).  E  in  fatti,  se  «  Tuomo  ora  delle 
«  naturali  sue  forze  e  facoltà  è  provveduto  tanto  perfettamente, 
«  quanto  sarebbe  se  fosse  stato  creato  nello  stato  di  natura 
«  pura,  né  più  né  meno  n  (3),  egli  è  chiaro,  che  anche  il  suo 
lìbero  arbitrio  trovasi  presentemente  così  perfetto  e  di  tuUe  le 
sue  forze  fornito,  comVgli  sarebbe,  creato  da  Dio  stesso  nello 
stato  di  natura  sana.  E  puie  il  Concilio  di  Trento  impone  a 
tutti  di  confessare,  quod  cuni  omnes  homines  in  praevfaiicatione 
Adae  innocentiam  perdidisitent^  facti  immondi^  et,  ut  Apostolus 
inquity  natura /UH  irae^  —  usque  adco  servi  erant  peccati ^  et  sub 
potestate  diaboli  ac  mortis  (  il  servo  del  peccato  e  del  demonio 
potrà  egli  essere  egualmente  libero,  come  quell'uomo  che  avesse 
creato  Dio  stesso  nello  stato  di  natura?),  ut  non  modo  gcntes  per 


(1)    De  ('tccato  origin.,  e.  XXX. 
:-2    K.   Air.  Vili,  f.  32. 
^5    l\i^  1'.  34 1  uoltt. 
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wm  naluracy  sed  ne  Judaei  quidem  per  ipsam  etiam  liucrani  legiM 
Moysij  inde  LiBERÀRiy  Jut  suroere  possent  (  quelli  che  non 
possono  liberarsi  e  sorgere  dalla  schiavitù,  si  diranno  essi  pie^ 
na mente  liberi?)^  tametsiin  cis  libcrum  cu'bitriwn  minime  extin-^ 
cium  essety  vtRtBUs  licet  àttenujtum^  et  ìnclinjtum  (i]t 
Il  sacrosanto  Concilio  dice  che  il  libero  arbitrio  non  è  estinto 
nell'uomo  pel  peccato  ^  non  già  perchè  egli  possa  muoversi  alla 
giustizia  da  sé  medesimo,  ma  perchè  può  cooperare  alla  grazia 
ricevendola^  ovvero  metterle  obice:  ita  uty  tangente  Deo  cor  /;a- 
minis^  queste  sono  le  sapienti  parole  usate  dal  Concilio,  per 
Spiritus  sancti  illumina tionem^  ncque  homo  ipse  nihil  omnino  agat) 

iNSPlRJTiONEM  iLLÀM  RBCJP/ENS,  QUtPPE  QUI  1LLÀ3T  ET  JBJi^ 
CERE  POTESTj  NEQUB  tamcn  SIN  E  GRJTIÀ  DEt  ifOVERE  SE  AD  /{7* 

sTiTìAM  coram  ilio  libera  sua  foluntate  possjt  (2).  E  tutta- 
via il  signor  Eusebio  dice  che  noi  non  nasciamo  guasti  nella  vo* 
lontà,  ma  che  abbiamo  il  libero  arbitrio  di  tulle  quelle  forze 
fornito,  che  egli  avrebbe  se  Tuomo  fosse  da  Dio  creato  senza  pec-' 
cato<  Or  poi,  per  provar  questo,  quale  ragione  apporta  egli? 
Per  provare,  si  noti  bene,  che  il  nostro  libero  arbitrio  non 
è  guasto*^  e  in  conseguenza,  che  ha  tutte  quelle  forze  che 
aver  può  la  natura  sana,  ma  senza  grazia^  reca  questa  ra« 
gione,  che  prego  il  lettore  di  ben  considerare,  perocché  essa 
sola  mostra  qual  sia  la  perniciosa  dollriua  d'Eusebio  intomo 
al  libero  arbitrio:  «  Raccordiamo  noi  »  (ecco  la  prova  del 
suo  assunto)  « colPApostolo  i  nomi  illustri  di  Abele ^  di  Enoc, 
M  di  Noè,  di  Abramo,  di  Sara,  d'Isacco,  di  Giacobbe^  di  GìQ'' 
«  seppe^  i  quali,  quantunque  non  esenti  dal  peccato  originale^ 
K  quantunque  doriti  prima   della  medesima  legge  scritta;  pca 

«   LB   LORO    VIRTÙ  PIACQUERO   A   DIO   E    SI  SALVARONO  n  (3).    Questa    è 

dunque  la  prova  che  l'uomo  non  porta  al  mondo  in  nascendo 
la  volontà  guasta  dal  peccato  ?.  Questa  è  la  prova  che  il  Vi* 
bero  arbitrio  è  or  sano,  e  di  tutte  quelle  forze  fornito,  che  egli 
s^avrebbe,  se  noi  fossimo  da  Dio  creati  in  istato  di  pura  na^ 
tura,  senza  grazia   e  senza   peccato?  Quei    santi  a    Dio   piac" 


(1)  Sess.  VI,  Dejustif,  e.  I. 

'*!)  Ivi,  e.  V. 

^3}  R.  Aff.  VIII,f.  32. 
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ero  e  si  salvarono  per  le  opere  del  loro  libero  arbilrio,  sol 
vo  di  grazia?  perocché  questo  discende  ineluttabilmenU 
ila  vostra  argomentazione.  Non  è  questo  beir  e  buono  pela- 
nìsmo?  quando  quidem  UH  antiqui  justiy  secundum  istorum 
s^Pelaglani,  e  d^Eusebio  Cristiano)  vaniloquia^  siBi  suffì^ 
:ifTE  NATURA,  ncc  mediatore  homine  Christo  indiguerunty  per 
im  reconciliarentur  Deo  (i).  Non  è  questo  Terrore  colpito  dal 
Dcilio  di  Trento,  quando  ha  dichiarato  che  non  modo  gentes 
'  vim  naturae^  sed  ne  Judaei  quidéhi  per  ipsam  etiam  litteram 
\s  Moysiy  inde  liberari  aut  surgere  possent?  Non  ha  lo  slesso 
ncilio  anatematizzata  in  più  canoni,  alcuno  de^  quali  furon 
sopra  da  me  citati,  una  tale  perversa  ed  eretica  dottrina, 
Va  gli  altri  nel  seguente:  Si  quis  dixerit^  ad  hoc  solum  dixfi^ 
n  gradoni  per  Christum  Jeswn  dari ,  ut  facilius  liomo  juste 
ire,  oc  vitam  aeternam  promereri  possiti  quasi  per  libenun  ar» 
"ium  sine  gratia  utrumque^  sed  aegre  tamen  et  dijfficulter  pos^ 
:  anathema  sit  (2). 

LXII.  Ma  perché  questo  argomento  è  gravissimo,  del  molto 
s  avrei  a  dire,  voglio  scegliere  ancora  una  riflession  sola,  a 
sentimento  di  tutti  i  fedeli  che  conoscono  ed  amano  il  Si- 
3r  nostro  proporla, 

Qnal  fu  la  prima  e  principal  cagione  della  morte  di  Cri« 
7  —  Fu  il  peccato  originale,  ohe  è  principalmente  quel  peC" 
tun  mundi^  a  torre  il  quale  s.  Giovanni  diceva  esser  venuto 
quello  :  Ecce  agnus  Dei^  ecce  qui  tolti t  peccatwn  mundi  (3). 
questo  peccato  riferisce  sempre  T Apostolo  la  grand-opera 
Ila  redenzione  :  Sicut  per  unum  bominem  pcccatum  in  hunc 
ndwn  intra\nty  et  per  pcccatum  mors^  et  ita  in  omnes  homines 
rs  pertransiity  IN  quo  omnes  pcccai^erunt  {^)'^  e  di  nuovo:  Igitur 
ut  per  UNius  dclictum  in  omnes  homines  in  condemnatìONBM  : 
et  per  unius  justitiam  in  omnes  homines  in  justificationem  vitae. 
:ut  enim  per  inobedientiam  UNius  hominis^  peccatores  constiluti 
it  multi:  ita  et  per  unius  obeditionem^  justi  constituentur  mul^ 


i)  S.  Aug.  De  pece,  orig,  centra  Pelag,  et  Coelest»  e.  XXYI. 
1)  De  justif.,  can.  II, 

3)  Jo.  I,  29. 

4)  Rom.  Y. 


^ 
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ti  {i)>  E  ancora:  Omncs  enim  peccnverunt  (anche  i  bambini)^ 
egent  gloria  Dei.  Justi/icali  gratis  per  gratìam  ipsin^y  per  redetn^^ 
ptionem^  quas  est  in  Christo  Jcsu  (2).  E  nella  prima  ai  Corinti  ^^ 
Quoniam  qiddcm  per  hominem  mors  et  per  hominem  rcsurreetìt^^ 
mortuorum.  Et  sicut  ìN  Adam  omnes  moritmtur^  ita  et  in  CaniST 
omnes  vivificabuntur  {^)\  costantemente  diniostrando^che  la  grafi—- 
d^opera  della  redenzione  in  primo  e  prìncipal  luogo   riguardi^ 
il  peccato  originale,  onde  Cristo  dicesi  trionfatore  del  peccato, 
della  morte  e  del  demonio^  perchè  tolse  a  questo  la  potestà 
che  avea  ricevuto   sul  mondo  in   conseguenza  di   quel    primo 
grande  peccato  (4)*  Che  se  il  peccato  originale  non  avesse  con-^ 
giunta  una  vera  ira,  cioè  una  vendetta  e  punizione  eterna  dL 
DÌO)  una  morte  e  perdizione  delPaninia  nostra,  ma  una  semplice^ 
spogliazione  deM>eni  soprannaturali,  rimanendo  la  natura  nostra, 
felicenaturalmente,  e  non  infelice,  come  pò  tea  scriver  T  Apostolo: 
Christus  prò  nobis  mortuus  est:  multo  igitur  magif  nunc  ju5tijicat~ 
in  sanguine  ipsius^  sALVi  erimus  ab  ira  per  ipsum.  Si  enim  cunu^ 
ìNtMici  essemus  etc,  {5)1  Da  qual  mai  ira  ci  avrebbe  salvato  i 
Redentore,  se  anco  senza  di  lui,  avremmo  potuto  godere  una 
naturale  felicità?  Eusebio  risponde,  che  per  ira  non  s^intende 
altro  che  Tandar  privi  u  dei  gratuiti  divini  favori  »  (6),  e  dice 
questo  con  tanta  autorità  e  audacia,  che  riprova  espressamente 
e  condanna  quanti  volessero  intendere  in  altro  senso  Vira  daU 

(i)  Ivi. 

(2)  Rom.  Ili,  23,  ^4. 

(3)  I.  Cor.  XV,  21,  22. 
^4)  L'Apostolo  aggiunge  poi   la   redenzione  dagli  altri    peccali ,  cioè  da* 

gli  attuali,  come  un  complemenlo  necessario  della  redeuzioue,  dicendo  cosi: 
Et  non  sicut  per  unum  peccatum ,  ita  et  donitm.  Nam  judicinm  quidem  ex 
uno  in  condemnationem  :  gratta  autem  ex  multi s  deliclis-  in  justificaHonem 
(Rom.  Y,  16).  Quasi  volesse  dire:  m  alla  condanna  di  tutto  rumati  genere 
bastò  un  solo  delitto  %»  (judicinm  quidem  ex  uno  in  condemnationem),  e  quindi 
egli  solo  quel  peccalo  bastò  acciocché  fosse  necessaria  la  redenzione:  ma 
questa  redenzione  poi  non  potea  più  salvare  l'uman  genere  se  ella  non 
riuscisse  cosi  abbondante,  che  soddisfacesse  anche  a  tutti  i  peccati  attuali,  che» 
presa  occasione  e  incentivo  da  quel  primo,  innondarono  il  mondo:  ondt 
avvenne  che  volle  la  benignità  di  Dio  compire  tanl'opera  grada  ex  muìtii 
delictis  in  j usti/i cationem. 

(5)  Rom.  V,  9,  IO. 

(6)  R.  Aff.    f.  Vili,  35. 


r Apostolo  nominata^  perocché  egli  a  dirittura  pronùiieià,  che 
il  passo  deir.Apostolo  tramm  natura  filii  irae  u  va  inteso  ,  così 
egli  dice,  coix'Angbuco  e  coi  più  esatti  dottori  »  j(i).  Ma  se 
noi  suppooiamo  che  gli  uomini ,  benché  aggravati  dalP  origi- 
nale peccato,  e  non  da  alcun  altro  (cornee  il  caso  de'  bambi- 
ni), vadano,  morendo,  a  godere  una  naturale  felicità;  questi  uo- 
mini  naturalmente  perfetti  e  felici,  e  perciò   paghi   del  loro 
stato,  non  direbber  celato  giammai  di  aver  bisogno  né  di  Reden- 
tore, né  di  Salvatore:  e  a  chi  loro  dicesse:  «Voi  avreste  bisogno 
di  un  Redentore  »  ;  essi  risponderebbero:  «  Che  dite  voi?  non 
é  vero^  imperocché  noi  non  sofferiamo  schiavitù  che  ci  molesti, 
anu  siamo  contenti  e  felici.  »  E  a  chi  dicesse  loro:  «  Avreste 
bisogno  di  un  Salvatore», risponderebbero:  «Che Salvatore?  noi 
siamo  salvi,  perocché  niente  ci  dà  incomodo,  né  bramiamo  di 
pia  f>.  Che  quand'anche  si  supponessero  gli  uomini  vivere  su 
questa  terra  sensa  soggiacere  mai  alla  morte  temporale,  e  sol 
potendo  essi  godere  que'  beni  che  la  natura  or  somministra,  con- 
fesserebbero essi  forse  di  essere  in  uno  stato  di  perdizione^  in 
modo  d'aver  bisogno  d'un  Salvatore,  o  d'essere  in  istato  di 
dura  schiavità  in  modo  da  aver  bisogno  d'un  Redentore?  Ovvero 
si  dovranno  forse  intendere  questi  augusti  titoli,  che  sincerissi- 
mamente e  veracissimamente  attribuisce  al  suo  Capo  la  Chiesa, 
grata  d'essere  stata  da  lui  ricomperata,  e  salvata  col  prezzo  del 
«uo  preziosissimo  sangue,  si  dovranno  dico  intendere  in  un  senso 
falso  e  simulatorio,  come  pur  richiederebbe  la  dottrina  di  Ense- 
l>io  Cristiano?  La  qual dottrina,  se  ella  é  vera,  dirò  anch'io  con 
8.  Paolo,  ergo  Christus  gratis  mortuus  est  (2);  e  però  chiamerò 
con  sant'Agostino  l'errore  d'Eusebio  della  ?io7t  viziata  natura 
timana  (3),  e  della  eterna  felicità  naturale  de' non  rigenerati,  erm- 
^em  inimicum  gratiae  Christi;  errorem  ininùcum  crucis  Oiristi  (4)^ 


(i)  La  ìrrevereDza  che  qui  usa  air  Angelico  ed  ai  più.  esaUi  dottori,  e 
la  caluDuia  che  loro  impone,  fu  giii  da  me  più  sopra  uotata  e  smenlita. 

(3)  Galat.  n,Qi. 

(5)  —  non  dissimuUnter  sed  apertissime  quantis  polest  disputandi  vi* 
f^ibus  agit  (  Pelagius  ),  ut  natura  humana  in  parvulis  NULLO  MODO  EX  Plto^ 
^ÀGiJfK  VITE  ATA  CREDJTURscui  orrOgando  salutem,  tsriDBT  SALVATOr 
^BM,  (  De  pece,  orig.  coiitra  Pelag.  et  Coelest.  e.  XXI  ). 

(4)  De  pece,  orig,  e.  XXIII. 

RosMiJNi.  Risposta  al  finto  Eus,  Crist.  18 
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conchiudendo  colte  parole  del  Dottor  della  grazia  :  Magistmm 
piane  meum  —  gloriar  esse  Jesvm  ,  quem  confkaor  (quod  tu 
negasj  etiam  pannjdorwn  esse  Jesum^  quia  perìit  Adam,  et  in 
ilio  omnes  perierunt:  NÉc  NJSi  jb  ìLlo  qui  venìt  quJERERE  et 

SÀtrVU  FACERE  QUOD  PEBIEBAT^  A  PERDiTiOlfE  SALVANTUR  (  i). 

LXIII.  Ma  un'arma  più  di  tutte  Paltre  terribile,  al  creder  suo, 
ifupugna  già  il  signor  Eusebio,  ed  è  la  proposizione  55  fra  le  con* 
dannate  di  Bajo:  Deus  non  potuissetab  initio  talem  creare  homi- 
nemj  quaUs  nunc  nascitura — Dispensasi  egli  prima  di  tutto  dal 
considerare  che  ella  fu  condannata  nel  sistema  e  nel  senso  di 
Bajo,  e  mostra  altresì  d'ignorar  pienamente  quanto  i  teologi  cat«» 
tòlici  delle  varie  scuole  ne  scrissero  (a)}  pretende  in  quella  vece, 
cbe  col  proscrivere  quella  proposizione  abbia  la  Chiesa  bello  e 
deciso  che  l'uomo  oggimai  non  nasce  più  immondo  ^  non  più 
iniziato  e  vulnerato  nella  natura,  non  più  guasto  non  degradato; 
ma  che  egli  nasce  unicamente  ignudo  della  grazia  santificante 
come  potrebbe  esser  da  Dio  stesso  creato:  e  che  perciò  fra 
Puomo  presente  e  quello  che  fosse  uscito  dalla  mano  di  Dio 
senza  la  grazia  santificante,  non  passa  più  differenza  alcuna s 
tf  sono  tutti  e  due,  come  dice,  ignudi  egualmente  »  (3),  la  dif- 
ferenza non  trovandosi  nell'uomo  stesso,  ma  nella  causa^  giacché 
nello  stato  di  pura  natura  sarebbe  stata  la  volontà  spQutanea 
di  Dio  creante  che  avrebbe  fatto  l'uomo  cosi^  e  nello  stato 
presente  il  peccato  d'Adamo  avrebbe  data  a  Dio  l'occasione  di 

(i)  Operis  imperf,  centra  Julìan.  h  IV,  e.  LXXII. 

{i)  Chi  vuol  far  uso  con  efficacia  di  tali  proposizioni  coodaDuate^  dee 
prima  istruirai  della  iDaDÌera«  onde  le  ioteodoao  e  spiegano  le  varie  scuole 
cattoliche  4  e  qualora  vi  abbia  fra  queste  diversità  d'opinioDi,  senza  che 
sia  intervenuta  l'autori  là  della  Chiesa  a  deciderle,  per  quel  rispetto  che  si 
dee  appunto  alle  cattoliche  scuole,  e  che  la  santa  Sede  impose  sempre  «gli 
scrittori,  guarentendo  a  tutti  nelle  cose  dubbie  la  libertà  d'opinare  «  non 
conviene  menar  colpi  all'iropaz^ta,  né  pretendere  di  condannare  e  ana* 
tematizzare  a  proprio  capriccio.  Se  io  dovessi  imporre  alla  temerità  dei 
signor  Eusebio  una  penitenza  (perdonatemi  anche  questa),  io  vorrei  man- 
darlo a  leggere  tutto  intero  il  dottissimo  cardinal  Norisio,  il  Bellelli,  il 
Berti  ed  altri  tali  autori  i  più  opposti  alla  sua  scuola,  acciocché  costretto 
cfgli  a  considerare  le  cose  sotto  tutti  i  lati  e  gli  aspetti,  venisse  forman- 
dosi un  po'  di  quel  giudizio  e  di  quella  discrezione,  che  ora  tanto  gli 
manca. 

(3)  R,  Aff.  VIU,  f.  54. 
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x>si  farlo.  Benché  nel  sistema  d'Eusebio  è  Dio  stesso  anche  di 

iresente,  che,  in  pena  del  peccato  di  Adamo  (scontato  però 

nediante  la  penitenza  (i)),  sottrae  la  ^azia  santificante  a^  suoi 

iglinoli)  e  cagiona  in  essi  quella  privazione  in  che  Eusebio 

nette  Pessenza  del  peccato,  non  essendovi  altro  peccato,  che 

a  grazia , impedisca.  Laonde  «in  realtà  m,  ripeteremo  ancora  le 

^recise  parole  d^Eusebio,  «  come  nel  corpo  cosi  nelPANiiu,  ora 

(  nasciamo  e  siam  tali,  quali  nasceremmo  e  saremmo  se  fos* 

(  simo  stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  natura  n  (2). 

Egli  pare  a  me,  che  essendo  questo  de|  signor  Eusebio  un 

irare  conseguenze  alla  scapestrata^  non  faccia  poi  bisognò  d^una 

rande  scienza  teologica  per  poterlo  assicurare,  senza  temere 

'incorrere  nella  sentenza  pronunciata  giustamente  contro  Bajo 

contro  Giansenio,  delle  seguenti  cattoliche  verità! 

a)  L'anima  delPuomo  che  viene  al  mondo  e  che  non  è  ri* 

• 

(t)  Sì  osservi  come  serpeggi  l'errore  in.  ttiUo  il  libeHo  d'Basebìo;  a  cui 
ebbo  a  mio  mal  grado  rispondere.  Egli  sostiene,  che  avendo  Adamo  fatto 
enitenca^  non  possa  essere  oggimat  più  aggravato  delle  conseguenze  del 
no  peccato.  Parlavasi  (R.  AfT.  Vili,  f.  30)  delle  conseguenze  necessarie 
el  peccato  originale,  come  sono  i  primi  moti,  che  si  possono  dire,  in  un 
enso,  peccati  volóniarj  ma  non  Uberi,  e  si  riducono  al  peccato  d'on- 
ine,  come  vedremo,  col  quale  insieme^  cessano  ne' battezzati,  sicché  il 
iscorso  d'Eusebio  ha  un'egual  forza  anche  pel  peccato  originale.  Ora  vuol 
>rse  dire  che  la  semplice  penitenza  d'Adamo  l'abbia  potuto  riconciliare 
on  Dio  senza  \  meriti  del  Salvatore?  Cosi  parrebb*;;  perocché  altramente 
iente  varrebbe  la  sua  argomentazione.  Perocché  s'egli  é  pur  vero,  com'è 
i  fede,  che  qualunque  penitensk  fatta  da  Adamo  niente  potea  valere  da 
&  sola  a  giustificarlo  appo  Dio^  ma  tutto  il  merito  di  quella  penitenza 
ovea  venire  da'  meriti  del  futuro  suo  Redentore;  dunque  la  penitenza  dt 
idamo .  non  poteva  impedire  la  passione  e  la  morte  di  Cristo ,  che  è  una 
enz  e  conseguenza  del  suo  peccato)  non  potea  né  pure  impedire  le  altre 
*ene  che  derivarsi  doveano  ne'  discendenti^  fra  le  quali  il  peccato  d'origine  e 
t  conseguenze  di  questo  :  dunque  Adamo  né  poteva  giustificar  sé  stesso,  né 
ssere  giustificato  e  purgato  dalle  conseguenze  della  soa  colpa,  se  non  con 
[uest'ordine,  che  prima  quelle  conseguenze  (la  trasmissione  del  peccato  e 
die  pene)  realmente  si  avverassero  e  gli  fossero  altresì  realmente  imputate; 

poi  fosserp  rimesse  a  lui  per  la  morte  di  Cristo  applicatagli  cql  gratuito 
ono  della  grazia,  cooperante  il  suo  libero  arbitrio  e  producente  cosi  le 
pere  della  penitenza,  come  vengono  rimessi  il  peccato  originale  e  gli  at- 
tuili ai  singoli  suoi  figliuoli ,  a  cui  si  applichi  il  merito  della  passione  di 
vesù  Cristo. 

(2)R.  Aff.  Vin,f.  35. 
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generato  nel  santo  battesimo,  ba  in  sé  il  peccato  originale  cbe 
inest  itnicuique  proprium  (i).  — Perciò  la  Chiesa  col  condannare 
la  55  pro{>osiuone  di  Bajo  non  ba  certamente  inteso  di  deci- 
dere né  cbe  questo  peccato  piò  non  esista ,  né  cbe  esso  consista 
solo  nella,  mancanza  della  grazia  santificante,  né  cbe  Iddio  po- 
tesse creare  un  uomo  con  un^  anima  a  cui  fosse  aderente  il 
peccato^  come  le  è  di  presente: 

b)  L^anima  a  cui  aderisce  il  peccato  originale  è  morta  di 
morte  etema,  e  non  può  essere  ricbiamata  alla  vita  per  nessuna 
opera  sua  buona,  ma  solo  pel  santo  battesimo,  o  pel  desiderio 
di  esso,  secondo  il  canone  del  sacro  Concilio  di  Trento:  Si  quis 
dixerit^  sacramenta  noi^ae  legis  non  esse  AD  sALVTEM  hecessà* 
MI  4^  sed  superflua;  et  sine  eis,  aut  eorum  i^to,  per  solam  fidem 
homines  a  Deo  gratiam  justijlcationis  adipisci;  licet  omnia  sin* 
gulis  necessaria  non  sint:  anathema  sit  (2).  —  Perciò  la  Chiesa 
col  condannare  la  55  proposizione  di  Bajo  non  ba  certamente 
inteso  di  decidere  che  Iddio  potrebbe  creare  un  uomo  coira- 
nima  morta  qual  di  presente  egli  nasce  (3): 

e)  L^anima  a  cui  aderisce  il  peccato  è  oggetto  delPim  di 
Dio,  in  quel  senso  nel  quale  le  Scritture  attribuiscono  a  Dio 
Pira,  cbe  esprime  la  vendetta  della  giustizia^  e  cbe  il  Concilio 
spiega  anche  colla  parola  indignazione  (4)*  Si  filii  irae^JUii  pin- 
dictae^  così  commenta  sant^Agostino  il  passo  delPApostolo,  chec- 
ché ne  dica  Eusebio  in  contrario,  y!/ii  poenae^  filii  geliennae  (5). 
E  un  celebre  commentatore,  spiega:  Fìlii  irae,  id  est,  digni  et 
obnoxii  irae  ac  vindictae.  Sic  enim  dicitur  Jilius  mortis,  id  est  di- 
gnus  morte;  mors  enim,  quasi mater  peccatorem^  talem,  qui  dignus 
est  morte,  fitgitur  gewmse  ad  mortem,  ut  seipsam  illi  communi- 
cetj  illique   mortem  inferat,  ut  mors  peccatoris   a  mot^,  quasi 


(i)  Conc.  Trid.,  Sess.  V^  De  pece,  orig, 

(1)  Sess.  VII.   De  Sacram,  in  gen.,  caa.  IV. 

(3)  L'aoima  deiruomo  creato  in  islato  di  pura  natura,  benché  priva  della 
grazia  santificante,  non  si  potrebbe  mai  dire  morta^  perchè  la  morte  deU 
l'anima  é  una  conseguenza  del  peccato,  quod  mors  est  animae,  (Conc.  Trid. 
sess,  V.  Decr,  de  pece.  orig.  ) 

(4)  —  incurrisseque  (Adam)  per  offensam  praevaricalionis  hujusmodi 
iram  et  indignationem  Dei, 

(5)  Tract.  XLIV  in  Jo, 
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naire  prognata^  morsquc  illum  quasi  fiUum  suwn^  quem  gìgnat 
ducat  ad  mortem^  amplecti  videtur.  Laonde  ella  è  un^ìnter- 
eUzione  opposta  al  chiaro  senso  delle  parole,  al  comune 
X)rdo  de^ Padri,  degrinterpreti  e  della  Chiesa  stessa,  è  una 
>fiiDa  stiracchiatura  degna  de^  Sociniani  e  de^  razionalisti, 
ella  del  signor  Eusebio  che  pretende  non  intendersi  per 
igliuoli  deirira  »  se  non  «  privi  dei  gratuiti  divini  favori  n 
lon  più  (i).  —  Perciò  la  Chiesa  col  condannare  la  55  prò- 
sizione  diBajo  non  intere  certamente  di  ordinare  che  le  parole 
IPA postolo,  eramus  natura  fUii  trae y  si  debbano  intendere,  come 
spiega  il  signor  Eusebio,  contro  Puniversale  consenso^  né  che 
dio  potesse  creare  degli  uomini  che  uscissero  dalle  sue  mani 
per  natura  figliuoli  delPira  »  come  nasconp  di  presente: 
d)  L^uomo  peccatore,  in  istato  di  morte  e  dSra  di  Dio, 
ne  viene  ora  al  mondo,  è  in  potestà  delle  tenebre,  e  dal  de^ 
mo  posseduto,  onde  la  Chiesa  co^  suoi  esorcismi  lo  scaccia 
virtù  di  Cristo  da  quelli  a  cui  conferisce  il  battesimo.  — 
rciò  essa  Chiesa  col  proscrivere  la  55  prop<5siadone  di  Bajo 
1  ha  certo  voluto  dichiarare  che  Tuomo  non  viene  più  al 
odo  soggetto  al  poter  del  demonio,  né  che  Iddio  potesse 
are  un  uomo  sotto  la  potestà  e  in  balia  delPangelo  ribelle: 
?)  Uuomo  ora  nasce  condannato,  nam  judicium  ex  uno  in 
ìdemnationem^  dice  s.  Paolo  (2):  non  viene  al  mondo  scritto 
libro  della  vita,  e,  se  egli  non  è  rigenerato,  deve  soggiacere 
Bi.  pena.  Qui  non  inventus  est  in  libro  vitae  scriptus^  missus  est 
stagnimi  ignis  (3).  —  Perciò  la  Chiesa  col  proscrivere  la  55 
^posizione  di  Bajo  non  ha  certo  voluto  dichiarare,  che  Tuomo 


i)  R.  Aff.  Vili,  f.  35.  (a)  Rolli.  V,  16. 

3)  Io  ooD  voglio  coDcbiudere  da  questo  testo,  che  ai  bambini  morti 
za  il  battesimo  sia  riserbata  la  pena  'del  fuoco:  essi  potrebbero  esser 
isi  in  stagnum  ignis  senza  -tuttavia  sentirne  il  dolore ,  poniamo,  se  atti 

fossero  a  patire  ab  hujusmodi  activis.  È  troppo  autorevole  e  ragione- 
i  ciò  che  dice  sant'Agostino:  Si  enim  quod  de  Sodomis  ait  (Mattb.  X, 

XI,  i^),et  utiquc  non  de  solis  intelligi  voluitj  alias  alio  toìerahilius  in 
judicii  punietur:  quis  dubitaverit  parvulos  non  bapUiatos,  qui  solum. 
enl  originale^peccatum,  nec  ullis  propriis  aggravantur^  iN  DJMiJfJTlOlft 
fiuti  LsrissiM A  futures?  quae  qualis  et  quanta  erit,  quamvis  definire  non 
firn,  non  tamen  audeo  dicere,  quod  eis  ut  nulli  essent,  quam  ut  ibi  es^ 
r,  potius  expediret  (Gootra  Julian.  Pelag.  L,  Y,  e.  XI}. 
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che  entra  nel  mondo  non  sia  condannato,  o  che  Iddio  possft 
creare  un  uomo  già  condannato: 

J)  L'uomo  ora  nasce  colla  concupiscenza:  la  qnale  non  è 
u  il  solo  istinto  animale  viziato^  ma  questo  con  aggiuntovi  la 
u  debolezza   e  la  mala  piega  della  volontà,  che  «^abbandona 
u  agevolmente  a  consentirgli 99  (i),  e  quindi,  come  dice  8.  Gio- 
vanni, non  viene  ex  Patre  {0)^  dal  qual  viene  la  natura  umana; 
e  lungi  da  esser  cosa   naturale,  è  contro  la  natura  nmana^ 
come  la  chiama  s.  Tommaso  co^  Padri  ;  perocché  la  umana  na- 
tura chiede  anzi  che  la  ragione  abbia  autorità  e  vigoria  di  co- 
mandar senza  sforzo  alle  inferiori  potenze.  Che  anzi  la  parola 


(i)  Di  aver  dette  queste  parole,  io  fui  vituperato  e  caluoniato  dal  sigóor 
Eusebio,  il  quale  ebbe  Fardimeuto  di  scrivere,  che  io  sotto  la  voce  coqcu- 
pisceuza  «r  fallacernente  comprendo  anche  l'atto  della  volontà',  che  ft 
M  abbandona  a  consentire  al  perverso  appetito  m  (K.  AfT.  V,  af  ).  Dove  bt 
egli  trovato  che  io  nella  concupiscenza  faccia  entrare  «  l'atto  dblla  tolouta 
che  s'abbandona  a  consentire  al  perverso  appetito?  *•  lo  lo  sfido. ad  indicare 
un  solo  luogo  delle  mie  opere,  dove  si  trovi  l'errove  ch'egli  qui  inventa. 
Chi  ha  un  po'  d'intendimento  dee  distinguere  •*  la  debolet^a  e  la  mala  pie|^ 
M  della  volontà  che  s'abbandona  agevolmeitte  a  consentirgli  w,  dall'atto  dellt 
volontà  che  realmente  vi  acconsente:  ««  la  debolezza,  la  mala  piega,  l'age- 
volezza di  consentire  M« è  un  male  abituale,  a  cui  si  può  resistere;  e  resi- 
steodovi  si  merita,  anziché  si  pecchi.  Per  questo  lo  stesso  sacro  Concilio  di 
Trento  dice  che  ad  agonem  relieta  est;  non  sarebbe  relicta  ad  aganem*,  se 
non  costasse  nulla  il  vincere  l'appetito;  e  nulla  costerebbe  questa  vittoria 
se  la  volontà  non  fosse  al  male  inclinata  ;  né  l'appetito  sarebbe  perverso,  se 
non  lusingasse  la  volontà  a  consentirgli.  È  dunque  riposta  la  mala  concu- 
piscenza  non  già  nell'appetito  solo,  che  ne'  bruti  é  natura,  come  dice  san* 
t' Agosti  no;   Taniae  enlm  excellentiae  est  in   comparatione  pecoris  homo, 
ut  vitium  hominis,  natura  sit  pecoris  (ìj  li-  De  pece»  orig.,  e.  IV)  ;  ma  nello 
squilibrio  fra   le  forze  dell'appetito  e  quelle  della  ragione  e  della  vdootà, 
per  guisa  tale  che  quelle  sono  piìi  forti  del  dovere,  rispetto'  a  queste  che 
son  del  dovere  più  deboli:  quindi  poi  il  maggior  merito  di  chi  vince  dalla 
grazia  ajutato.  Ma  tutta  l'ira  del  signor  Eusebio  nasce  da  questo,  che  io  ha 
supposto  l'appetito  viziato,  e  la  volontà  inclinata  al  male,  ed  egli  vuole  l'uno 
e  l'altro  perfetti,  come  sarebbero  nella  sana  natura.  Io  però  mi  sto  assai 
più  volentieri  col  Concilio  di  Trento,  che  avendo  detto  della  concupiseenta 
che  ad  agonem  relicta  est,  non  considerò  l'appetito  solo,  ma  l'appetito  in 
relazione  e  in  lotta  colla  volontà,  e  indicò   quel  disordine  che  non  viene 
dalla  natura,  ma  sì  dal  peccato  ed  al  peccato  inclina,  ex  peccato  est  «I  «d 
peccatum  inelinat, 
{2)  I.  Jo.  II,  16. 
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ai      stes$a  dì  concupiscenza  esprime  questa  relazione  di  disarmonia 
fia  Pappetito  e  la  volontà,  qaesta  lotta,  traendo  origine,  co- 
ni^ ^li  pare,  Pnso    di  quella   parola  dal  luogo  delP Apostolo 
che  dice:  Caro  concupisca  adìfersus  spirìtum  (i) ,    né   d^una 
bestia  mai  direbbesi  cbe  concupiscit.  Laonde  il  sacro  Concilio 
di  Trento  dichiara  cbe  la   concupiscenza,    P appetito    insul- 
tante e  lottante  colla   ragione   infiacchita   non   viene  ex  na^ 
tura^  ma  bensì  che  EX  peccato  est^  et  ad  peccatum  inclu 
NAT  (a).  Di  più,  Io  stesso  sacrosanto  Concilio  non  riprova, 
anzi  veramente  mostra  di  favorire  Popinione  di  que*  teologi , 
che  in  quella  concupiscenza  che  Puomo  porta  al  mondo  na- 
scendo, nella  concupiscenza  cioè  di  quelli  che  non  sono  an- 
cora rinati  pel  santo  Battesimo,  ripongono  Pessenza  delPorigt' 
naie  peccato,  perocché  decidendo:  ecclesiam  catholicam  nun* 
quam  inuUexisse  peccatUm  appelUuri  fconcupiscentiamj^  quod  vero 
et  propriae  in  iuenavis  peccatum  sii  (3),  viene  ad  ammettere , 
cbe   dunque   la  concupiscenza  ne'  non  rinati  sia  veramente   e 
propriamente  peccato,  come  tante  volte  dice  sant'Agostino,  in 
quel  senso  cbe  più  sotto   dichiareremo.  Che  se   si  prende    la 
Goncupisceàza  non  per  Pabituale  conversione  deWuomo  alla  crea" 
turaj  ma  per  Vinclinazione  ad  operare  il  male^  che  da  quella 
conversione  procede,  s;  Tommaso  colla  piena  degli  scolastici 
ripongono  in  essa   la  materia  del   peccato  originale^   e  però 
la  fanno  un   vero   elemento  e  una  vera  porzion  del   peccato 
fino  cbe  ella  sta  colla  forma  del  peccato  congiunta:  dalla  forma 
poi  staccata,  non  è  più  elemento,  non  più  porzione   di  pec- 
cato ^  perchè  la  materia  dalla  forma  disgiunta  cessa  dalP essere 
porxion  del  composto:  e  tale  la  concupiscenza  rimane  ne'  battez- 
zati \  ne'  quali  tuttavia  ella  è  un  male,  un  impedimento  al  bene, 
e  quasi  il  corpo  inanime  del  peccato. 

Laonde  ella  rimane  altresì  il  veicolo,  pel  quale  si  traduce  l'o- 
riginale peccato  nella  specie  umana  di  generazione  in  genera- 
zione, come  dicono  i  Padri,  Ex  hac  camis  concupiscentia  { userò 
anche  qui  le  parole  di  Agostino),  quae  licet  in  regeneratis  jam 
non  deputetur  in  peccatum  ^  tamen  naturae  non  accidit  nisi 
jìE  peccato:  ex  hac  inquam    concupiscentia   camis ,  tamquam 

(i)  Gai  V,  17.  (1)  Sess.  V,  De  pece.  orig.  (3)  Ivi. 
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rtLid  PECCATI y  et  quando  illi  ad  turpia  consentìtuTy  etiam  pei- 
caionun  maire  multonun^  quaecumque  nascUur  proUsj  origtnal^^ 
est  obligata  peccato^  nisi  in  ilio  renascatur^  quem  sine  ista  comcu' 
pisceatia  Virgo  concepii  (i). 

CoQvieu  dunque  dire  di  nuovo,  che  la  Chiesa  col  preserie 
vere  la  55  proposizione  di  Bajo  non  ha  inteso  di   dichiarare 
che  la  concupiscenza  della  carne  contro  lo  spirito,  come  sta  ii^ 
noi  di  presente,  o  certo  almeno  come  sta  in  quelli  che  BOife. 
8on  rinati  alPeterna  vita,  sia  uu  elemento  necessario  della  na-* 
tura  umana  nello  stato  di  sua  perfetta  sanità,  e  poiché  quella, 
concupiscenza  naturae  non  accidit  nisi  de  peccato^  la  Chiesa  noi^ 
intese  né  pur  definire  che  Iddio  avrebbe  potuto  creare  un  ttom(V 
con  questa  conseguenza  rea  del  peccato. 

In  una  parola  la  Chiesa,  condannando  la  proposiziobe  55  di. 
Bajo,  che  dice.  Deus  non  potuisset  ab  inilio  talem  creare  hond^ 
nem  qualis  nunc  nascitur^  ha  indubitatamente  inteso  di  definire 
che  Iddio  avrebbe  potuto  creare  Puomo  nello  stato  presente^ 
con  tutti  i  suoi  principi  e  limitazioni  naturali,  eccetto  però  iL 
peccato  e  quelle  appendici  che  dal  solo  peccato,  non  da  prin— > 
cip)  della  stessa  natura  sana  e  ben  ordinata,  come  Iddio  la  fa<* 
rebbe,  provengono. 

LXIV.  Vero,  che  v^han  de^  teologi  i  quali  sostengono  che  la. 
stessa  concupiscenza  proceda  necessariamente  da^  principi  na-* 
turali  delPuomo^  ma  io  mi  sto  con  quelli  che  il  contrarlo  pen^ 
sano,  i  quali  certo  dalla  Chiesa  non  furono,  per  quant^io  to^ 
riprovati,  ed  anzi  a  me  sembra  che  le  due  opinioni  si  pò* 
trebberò  insiem  conciliare. 

Perocché  i  primi  mostrano  evidentemente  d^ intendere  per 
concupiscenza  il  solo  istinto  animale,  non  definendo  poi  di  qual 
grado  e  di  qual  modo;  e  che  un  istinto  animale  ci  dovess^'es^ 
sere  anche  nello  stato  di  sana  e  pura  natura,  ciò  non  ti  nega, 
da  noi ,  dipendendo  questo  dalla  natura  stessa  della  materia. 
e  delPanimalità. 

Ma  i  secondi  non  intendono  per  concupiscenza,  come  dicero^ 
il  semplice  istinto  animale,  il  quale  da  sé  solo  e  nella  sua  na--^ 
tura  considerato  non  é  vizio,  se  non  degenera:  intendono  ben» 


{lì  De  nupliis  et  concupisca  L.  I,  e.  XXIV. 
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il  muoversi  queir  istinto  nelPuomo  e  Tiosorgere  a  dispetto  della 
ragione,  che  noi  vorrebbe,  e  che  noi  può  a  tal  raffrenare,  che 
almeno  non  ne  senta  l'insulto,  onde  ebbe  a  dire  PApostolo:  Si 
quod  nolo  (  malwn  ) ,  illud  facio^  jam  non  ego  operor  iUud^  sed 
oìiod  habitat  in  me  peccatum  (i):  intendono  la  mala  influenza 
che  qneiristinto  esercita  ora,  quasi  altro  serpente,  sulla  volontà 
deiruomo,  lusingandola,  seducendola,  traei^dola  a  falsi  interni 
giudizi  sul  valor  delle  cose,  e  quindi  ad  esterni  peccati,  ^eroc« 
che  e  que^  falsi  giudiz)  sono  peccati ,  e  peccati  tfono  P  opere  a 
qne^  falsi  ed  iniqui  gindizj   seguenti:  alle   quali   lusinghe  con 
tanta  difficoltà  Fuomo  da  sé  solo,  o  anche  in  niun  modo  di 
presente,  senza  la  grazia  divina ,  e  Torazione  che  quella  gli  ot« 
tenga,  resiste.  Onde  sant'Agostino  ebbe  a  dire:  Ideo  in  pecoribus 
malam  non  esse  concupisceniiam^  quia  non  ad\ferswn  spiritum  con- 
eupiscit  {o)  :  e  altrove  tiega  che  la  concupiscenza  sia  semplice- 
mente il  sentire  che  fa  l'anima  la  dilettazione,  non  enùn  sensus 
est  morbus^  ma  dice  che  la  concupiscenza  ille  sensus.  est  quo  nos 
morbwn  habere  sentimus  (3). 

La  concupiscenza  adunque,  nel  senso  di  questi  secondi  teo- 
logi di  cui  parliamo,  è  la  lotta  della  carne  collo  spirito,  e  più 
ancora,  ella  è  una  tal  lotta,  in  cui  perde  lo  spirito  se  colla 
grazia  non  si  difenda,  o  avendola  già,  come  P  hanno  i  rinati 
che  non  ricaddero ,  a  chiedendola  ed  acquistandola  se  ancora 
non  rha.  Perocché  dice  sanCAgostino  di  una  tal  lotta:  Koluntas 
ergo  ipsa  msi  Dei  gratia  liberetur  a  senàtute  qua  facta  est  ser^a 
peccati^  et  ut  \itia  superety  a^ui^etur^  recte  Pi  eque  viri  A 
mobtALibus  TfON  POTESTi^y^eà  ancora  approbare  falsa  prò  veris 
ut  erret  ìnfjtus  et  resistente  atque  lorquente  dolore  camalis  i^m« 
culiy  non  posse  a  libidinosis  operibus  temperari^  non  est  natura 
iNSTiTUTi  BOMiNiSy  sed  poeoa  damnati  (5),  e  di  nuovo:  Nam 
quando  tale  ejt  (peccatum)  ut  idem  sit^  et  poena  peccati^ quantum 
est  quod  valet  ìK>luntas  sub  dominante  cupiditate^  nisijbrte^  si  pia 
estj  UT  ORET  AUXiLtUM?  (6).  Dovc  chiaramente  apparisce  che 
sant^ Agostino  nega  che  possa  essere,  «  natura  di  un  uomo  da 

(i)  Rom   Vlf,  IO.  (ai  Conira  Jul.,  L   IV,  e.  XIV. 

(5)  CoDira  Jul.,  L.  V,  e.  XIV.  (4»  Retract.  I,  IX. 

i5)  De  lib.  arbilr.,  L.  HI,  e.  XVIII.     (6)  Rclract    I,  XV. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  1 9 
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Dio  istituito  19^  quella  condizione  m  cui  Pnomo  nasce  Ai  pre<s 
sente  colla  sua  volontà,  la  quale  senza  la  grazia  non  può  os« 
servare  a  pien  la  giustizia^  e, chiaramente  insegna  cbe  ciò  non 
può  essere  se  non  pena  di  un  precedente  peccato  (i). 


(i)  Distinguasi  adunque  quella  conctipiscenza  de'  non  rÌDati»  in  cui  san- 
rAgQStiuo  ripone  Vessenza  dell'originai  p^ccatoj  da  quella»  che  é  una  con* 
seguenza  della  prima,  e  che  rimane  pe'  rinati,  i  quali  già  conversi  a  Dio, 
indi  traggono  ancor  la  forza  da  vincere  la  lusinga  del  sensibile  :  quae  ad 
agonem  relicia  éit.  Or  che  Iddio  non  potesse  creare  l'uomo  con  quella 
prinpa  (roncupisceqza  s^za  dargli  la  grazia  e  Tajqto  da  vincerla  é  fuori  di 
controversia^  se  Iddio  poi  potesse  creare  Tuomp  polla  seconda,  dandogli 
pfrò  ajuto  e  grazia  da  vincerla  (si  noti  bene  questa  condizione),  sicché  Fuom 
fosse  aUo  a  mantenere  la  giustizia  o  paturale  o  soprannaturale  se^ndochè  n 
quella  ovvero  a  questa  venisse  ordinato,  ell'è  tutt^altra  questione.  S.  Agostino, 
né  i  teplogi  cattolici, cred' io,  non  mosser  mai  quella  prima:  il  Dottor  delU 
grazia  toccò  bensì  indirettamente  la  seconda.  Dicp  indirettamente,  perchè  ooi^ 
domandò  già  «r  se  Iddio  potesse  creare  un  uomo  colla  ignoranza  e  colla  dif- 
ficoltà  di  Aire  il  bene,|dandogli  però  ajuto  a  vincere  quella  e  questa  «t»  ma  disse 
che,  if  cpnceduto  anche  che  ciò  potesse  essere, 'tuttavia  Iddio  si  dovrebbe 
«V  lodare ,  giacché  l'opera  sua  sarebbe  stata  buona,  se  uon  forse  perfetta  m; 
giacché  per  potersi  lodare  l/aiitore  d'uo'opera  basta  phe  l'opera  sia  buona, 
quantunque  ottima  finco  non  sia,  quamvis,  ignorantia  et  tfiffìcullaSj  eiiamsi 
éssent  hominis  primordia  naluraìia ,  nec  sic  culpandus  sed  laudandus  essel 
Deus,  (Retract.  I,  ix).  Gonvicn  riflettere,  cbe  sant'Agostino  parlava  cok^i 
tro  i  Sfapicheij  i  qpali  nou  volevano  per  nulla  riconoscere  il  peccato  origi- 
nale, e  per  ispiegare  i  mali,  da'  quali  l'uomo  vederi  afflitto,  ricorrevano  ad 
un  principio  essenzialmente  attivo,  autore  del  male.  Laonde  sant'Agostino 
cosi  ragiona  COQ  argomento  ad  hominem:  m  Quantunque  io  vi  accordassi, 
H  che  la  ignoranza  e  la  difficoltà  non  fossero  eflfetti  del  peccato  come  pur 
t\  sono,  pna  fossero  primordia  n^turalia^  ancora  voi  non  potreste  ricona- 
•r  scere  l'uomo  da  altri  creato  che  da  Dio,  il  qi^a|e  saprebbe  tuttavia  buono, 
•r  e  degno  di  lode,  per  averlo  creato  cosi,  perocché  egli  in  pari  t^mpo  l'aju- 
w  terebbe,  come  pur  fa,  in  modo  da  convertire  in  bene  dell'uomo  quel- 
H.  l'ignoranza  stessa  primitiva,  e  quella  difficoltà  j».  Propter  eos  quippe  di' 
sputaUo  illa  s^scepta  est,  cosi  egli  spiega  il  suo  pensiero,  qui  negant,  ex 
Ubero  yoluntaiis  arbitrio  mali  origin^m  duci,  et  Deum ,  si  it^  est,  ^reatorem 
omnium  naturarum  culpandum  esse  cpntendunù  eo  modo  polentes  secundun^ 
suae  impietatis  errorem  {Manichaei  enim  sunt)  immutabiìem  quondam  et 
Iho  coaetem^  introducere  mali  naturam  (Retract.  I,  ne).  Non  concede 
adunque  a'  Manichei,  che  ['ignoranza  e  la  difficoUà  sieno  primordj  naturali 
della  umanità;  anzi  da  per  tutto  insegna,  cbe  sonp  effetti  e  pene  del  pec- 
cato, e*  in  quanto  al  peccato  sono  congiunti,  sua  materia  altresì;  ma  dice 
tuttavia,  che  quando  anco  que'  mali  fosser  primordj  della  natura,  uinceren- 
tur  tamen  Manichaei  (L.  de  dono  persever.,  e  XI);  e  perché  ciò?  perchè 
^dìo  rimcdicrebb^  a  que'  difetti^  col  dare  all'uomo  grazia  e  forza  da  viu' 
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in  Adamo  non  era  naturale,  ma  soprannaturale,  perchè  pendente 
dalla  grazia  santificante,  che  era  quella  virtù  che  unificava 
l'uomo,  per  cosi  dire,  e  proibwa^  secondo  la  maniera  di  parlare 
di  s.  Tommaso,  alle  potenze  inferiori  di  sbrigliarsi;  onde  la  ri* 
mozione  della  grazia^  non  semplicemente^  ^la  mediante  il  peccato^ 
si  fu  la  causa  di  quel  disordine  che  si  mise  fra  le  potenze  in 
quanto  che  fu  tolto  via  con  ciò  la  virtù  proibente  o  sia  im- 
pediente quella  disarmonia  i  illa  subjectió  cofporis  ad  animam  et 
Inferiorum  vùiùm  ad  raJUonem^  non  eroi  nàturalis  ;  aìioqui  post 
peccatimi  mansisut^  cwn  edam  in  daemonibas  data  naturalia  Post 
PBCC4TUM  permansermt{t).  Or  da  questa  dottrina  delPAngelico^ 
Eilcttni  suoi  commentatori  e  teologi  trassero  la  conseguenza^  che 
iunque  Tuomo  creato  senza  la  grazia  e  colla  sòia  nktu^,  ben^ 
che  sana,  avrebbe  avuto  la  concupiscenza  e  la  ribellione  delle 
parti  inferiori,  cddie  Pha  di  presente  daduto; 

Ma  chi  attentamente  considera^  vedrà  che  quanto  è  vero  il 
principio,  cioè  che  in  Adamo  Vanità  delle  sue  diverse  potenze 

■■  ■  ■■  ■  Il        I     — — ■  i      I  ■    I        >■  I  !!■         Il  ■■       ■  M 

:erli  (si  noti  bene),  da  convertirli  perciò  io  bene,  e  renderli  cdsi  argo- 
mento di  dare  a  Dio  gloria  :  Quamquam  enim  in  ignàranlia  et  difficultaU 
tata  sii  (l'anima  che  si  concedesse  treala  da  Dio  con  tali  difetti)  iiON  TÀ^ 

MBV  AD  PEBMAKSHDVM  JW  so  qUOD  NAT  i  ÈST»  ALIQUA  tlÈCESSlTAtà 

zoMPRiMiTURt  neque  omHino  potuU  ni$i  Deus  omnipotens  esse  etiam  taìium 
:reùtor  animarum,  quas  et  non  dUectus  ipse  fatiate  et  òiliGMNS  eaS  eb* 
VICI  Air,  ET  DiLEcfus  IPSE  PERFicÌET:  qui  et  non  e±isteniibus  ptaestai 

U  Sint,  ET  AÉiAlfTIÉUS  BVM  A  QUO  SUJf±»  PRÀÉSTHt  UT  BEÀtÀE  SINT 

[  De  Lib.  Arbit.  Ili,  XX^.  Dovè  chiaramente  si  vede  òhe  l'ipotesi  che  fa 
lant'Agostiuo  è  del  tutto  dalla  nostra  diversa, perocòhè  ùoi  parlavamo  del- 
l'uomo cirato  e  lascialo  senza  doni  gratuiti^  e  con  solo  quello  che  alla  sua 
natura  appartiene,  e  dimanclavamo  «•  sé  un  tal  uomo  potesse  essere  istituilcr 
ia  Dio  toa  Quella  còbcupisceoza  colla  quale  ora  na^,  e  <lalla  quale  non 
avrebbe  valore  di  pienamente  schermirsi  e  conseguite  pur  la  pace,  purè 
una  qualche  naturale  felicità  «#}  \k  dóve  sant'Agostino  parla  d'an  uomtf 
Ipotetico,  istituito  bensi  coU'igaoranza  e  colla  concupiscenza  i  ma  primiera- 
Inente  questa  non  tale  che  ella  stessa  sia  peccato,  né  che  involga,  mai  neces- 
sità di  peccare,  ma  solo  und  certa  difficoltà  di  operare  il  bene,  e  di  poi  non 
lasdato  a  sé  sólo,  ma  soccdrso  con  pronti  a]uli  dalla  parte  di  Dio,  nel  qua! 
caso  non  erit  nasctntibus  animis  ignorantia  et  diflicultas  SUPPLltiUM  pec- 
cati (com'ella  è  pur  adesso)  sed  proficiendi  aduonitio  et  perfectio- 
nis  EXORDIVM  (De  Lib,  Arb.  Ili,  XX).  Laonde  qual  mai  dubbio  che  sé 
Iddio  creasse  un  tal  uomo  nec  sic  culpandUs  sed  laudandus  esset  Deusf 
(f  )  S.  I,  XCV,  J. 
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era  prodotta  dalla  grazia  santificante,  altrettanto  è  priva  di  eoa" 

nessiooe  la  conseguenza  che  se  ne  vuol  derivare.  Perocché  an« 
eh'  10  ammetto^  che  in  Adamo  le  potenze  inferiori  alla  supe- 
riore ubbidivano,  e  queste  a  Dio  in  virtù  della  grazia  e  della 
giustizia  che  possedeva,  di  guisa  che  perderla  egli  non  avrebbe 
potuto,  senza  che  ne  fosse  seguito  lo  sconcerto  di  quelle.  Ma 
si  dee 'Sempre  considerare,  che  Adamo  non  potea  perder  la 
grazia  santificante  senza  peccare^  e  che  nelV ordine  sopranna- 
turale in  cui  egli  trovavasi  costituito ,  questa  gli  era  divenuta 
già  necessaria,  cioè  egli  avea  P obbligazione  di  custodirla;  e 
finalmente  che  peccando  egli  perdea,  come  si  disse,  non  solo  la 
giustizia  soprannaturale,  ma  ancora  la  naturale,  perocché  illa 
prima  suhjectìo^  qua  ratio  subdebaiur^Deo  non  eràt  soluu  ss* 
CUNDUM  NATVRAM  y  sed  sficundum  supérnaturale  donwn  gra^ 
tiae  (  i).  Era  dunque  Adamo  soggetto  a  Dio  secondo  la  natura,  ma 
di  più  era  soggetto  a  Dio  secondo  la  grazia.  Peccando  adunque, 
egli  peccava  non  solo  contro  Tordine  soprannaturale;  ma  bea 
anco  contro  Pordine  e  la  legge  naturale.  Laonde  quantunque 
s.  Tommaso  dica,  che  Tarmonia  delle  potenze  in  Adamo  dipen- 
dea  dalla  grazia  santificante ^  spiega  però  ad  un  tempo  tutto  il  suo 
pensiero,  dicendo  ancora,  che  quelParmonia  dipendeva  dalla  g/u- 
5tiz{Vi  or^Vio/e^  che  significa  più  che  la  grazia,  cioè  significa  la  gra- 
zia ricevuta  e  dalla  volontà  corrisposta.  Ex  peccato  ORtGtNJU 
(si  noti  bene  questa  parola)  sequitur  aliqua  inclinatio  in  actwn 
inordinatum  non  directe  sed  indirecte^scilicet  per  remotionem  pro' 
hibentis  id  est  grigi  njlis  j  ostiti  ab  quae  prohibebat  inordina' 
tos  motus  (2).  S.  Tommaso  adunque  in  tutti  questi  luoghi  ed 
altri  simili  non  tratta  punto  del  caso  in  cui  Fuomo  fosse  stato 
costituito  da  Dio  in  istato  di  sana  e  perfetta  natura,  nel  quale 
stato  non  avrebbe  egli  avuto  peccato  alcuno,  e  però  non  sa- 
rebbe stato  privo  della  giustizia  naturale  che  sola  avrebbe  po- 
tuto avere,  e  che  sarebbe  stata  la  originale  giustizia  di  quella  sua 
condizione,  diversa  da  quella  di  Adamo,  perocché  rorigioale  giu- 
stizia di  questo,  come  noi  dicevamo,  era  soprannaturale.  Se  dun- 
que in  Adamo  avvenne  che  col  venir  meno  la  grazia  si  disgre- 
garono fra  di  lor  le  potenze,  ciò  dcesi  riputare   al  peccato  col 


(1)  S.  I,  XCV,  I.  •      <a)  S.  I.  II,  J-XXXIl,  I  ad  5. 
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]uale  egli  la  rigettò,  di  guisa  che,  rispetto  a  lui,  essere  senza 

grazia  viene  a  dire  essere  senza  giustizia,  ed  anzi  essere  colla  in- 

;iustizia  ,  essere  peccatore^  «cose  tutte  che  non  si  possono  ap- 

ilicare   alP  noùno   creato  senza  grazia  e  senza   peccato,  perchè 

uest^uomo  non  avrebbe  storto  e  guastato  sé  stesso  peccando^ 

i  che  riman  fermo,  che  il  disordine  di  cui  parliamo  veramente 

r  peccato  est,  come  dice  il  Concilio  di  Trento,  e  non  ea:  sim- 

liei  carentid  gratiae,  o,  come  dice  sanOAgostino,  naturae  non 

CCiDtT  NiSI    DE  PECCATO. 

I  luoghi  adunque  di  s.  Tommaso  che  parlano  di  Adamo 
reato  in  grazia  non  definiscono  la  questione  u  se  nelPuomo 
reato  in  istato  di  natura,  e  però  senza  grazia  bensì,  ma  ancora 
soza  peccato,  e  quindi  in  una  naturale  iqnocenza,  dovesse  ne- 
essariamente  trovarsi  quel  disordine)  che  s.  Paolo  descrive  sì 
eoe  dicendo:  Caro  concupiscit  adversus  spiritwn,  che  chiama 
Dco  schiavitudine  sotto  il  peccato ,  ego  autem  cainalis  sum  , 
mundatus  sub  peccato  (i),  e  che  dice  «  male  a  sé  aderente  9», 
lioniam  mihi  malum  adjacet  (2)  » . 

E  qui,  se  ben  si  considera,  vedrassi  forse,  che  Porigine  delBaja- 
ismo  si  dee  ripetere  dalPopinione  al  suo  tempo  invalsa,  che  la 
mcupiscenza  per  la  quale  la  carne  è  sì  ribelle  allo  spirito ,  e 
[testo  non  può  senza  la  grazia  interamente  domarla,  sia  una 
mséguenza  necessaria  della  stessa  natura  umana  solo  priva  di 
■axia,  benché  dal  peccato  immune  e  dalPingiuslizia:  opinione 
te  trovò  degli- appoggi  ne^  commentatori  di  s.  Tommaso  e  in 
tre  autorità,  a  dir  vero,  non  {spregevoli^  e  che  tracvasi,  qual 
»nsegnenza,  dal  vero  sopra  indicato,  che  la  concupiscenza  si 
renò  nelFuomo  al  cessare  in  lui  della  grazia  che  la  infrenava. 

Dalla  quale  supposizione  partendo,  parve  agli  autori  di  quel 
indannalo  sistema  di  dover  conchiudere,  che  dunque  la  na- 
ira  umana  non  potea  bastare  a  sé  stessa ,  e  che  avea  della 
azia  un  assoluto  bisogno  per  non  peccare,  anche  nelPor- 
ne  semplicemente  della  natura:  di  che  tirarono  le  conse- 
Lenze,  che  Iddio  avrebbe  mancato  a' suoi  divini  attributi  se 
;li  avesse  creato  un  uomo  privo  della  grazia  santificante,  e 
le.  sue   proprie   forze  lasciatolo^  perchè  qucst^uomo  sarebbe 

(I)  Rom.  VII,  14.  (a)  Ivi.ao. 
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stalo  un'imperfezione^  un  aborto,  contro  il  solito  operar  del 
Creatore,  di  cui  è  scritto,  che  Dei  perfecta  sunt  opera  (i): 
quindi  ancora,  facendo  un  passo  più  in  là,  a  dirittura  afferma- 
rono esser  la  grazia  alla  natura  umana  dovuta,  e  quasi  parte  di 
essa  integrale  :  Hiunanae  naturae  subUmatio  et  exaltatio  in  consof' 
tiwn  divirme  natui^ae  debita  fidi  ìNTEobìtàti  (2)  pritnae  conditich 
nis;  et  proinde  naturalis  dicenda  est^  et  non  supemataralis^  che 
è  la  2 1  delle  proposizioni  condannate  da  Pio  V,  Gregorio  XIII 
e  Urbano  Vili,  in  Bajo.  Cosi  nacque,  a  me  pare,  Terror  di  Bajo. 

Ora  veggiamo  se  questo  errore  si  vinca  più  efficacemente  col- 
l'opinione  da  me  seguita  della  natura  umana  dal  peccato  ve- 
ramente viziata^  non  sol  priva  di  grazia^  o  colla  datura  dal 
peccato  originai  non  viziata,  ma  solo  priva  di  grazia  santificante, 
che  è  quella  che  il  signor  Eusebio  millanta  seguita  a  diriltora 
da  tutti  i  cattolici. 

Eusebio  co^  suoi  si  trova  costretto  di  accordare  ampiamente 
a  Bajo  il  principio  da  cui  questi  vien  movendo  tutto  il  suo  ra- 
gionare, d^accordargli  cioè  che  la  natura  umana  priva  di  grazia 
non  potrebbe  esser  altro  che  quella  che  di  presente  si  mostra, 
impotente  a  raffrenar  le  passioni,  e,  senza  un  ajuto soprannatu- 
rale, bene  spesso  lor  soccombente^  In  questo  primo  passo  adun- 
que, va  Eusebio  perfettamente  d^accordo  con  Bajo  :  U  natura 
umana  com^è  al  presente,  quando  della  grazia  non  sia  fornita^ 
non  può  a  lungo,  si  noti  bene,  astenersi  dal  peccato-morta- 
tale  (3).  Ora ,  dopo  questo  primo  passo  dato  insieme  con  Ba)0) 
cerca  Eusebio  da  lui  dividersi^  perocché  Bajo  da  quel  principio 
conchiude  2  u  dunque  Iddio  non  potea  creare  Tuomo  in  istalo 
di  pura  natura,  che  senza  la  grazia  Tuom  sarebbe  un^ opera 
indegna  di  Dio,  non  potendo  egli  non  peccare,  né  bastando 
in  alcun  modo  a  sé  stesso,  non  a  mantenere  la  naturale  giu- 
stizia, non  ad  ottenere  il  morale  suo  fine  9».  Eusebio  airincoo* 
tro:  «  niente  affatto,  'risponde^  può  Iddio  benissimo  creare 
Tuomo  anche  debole  e  sbattuto  dalle  passioni  e  incapace  al 
tutto  di  star  a  lungo  senza  peccare,  come  il  veggiam  di  presente^ 

(1)  Deut.  XXXII. 

{7)   A  formare   la  ùalura  integra  e  sada  basta  il  vigore  fiaturtd  delle 
meule^  di  cui  parla  s.  Tommaso  e  il  Gaetano^  come  abbiamo  dello. 
(5)  Questo  è  quello  che  prova  s.  Tommaso  S.  I.  li,  GiX,  iv  e  yfWy 
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può  cos\  abbandonarlo  senza  graziala  sé  stesso:  niente  ripugna 
pesto  né  alla  sua  santità,  né  alla  perfezione  delle  sue  opere  t. 
^osl  é  costretto  di  dire  Eusebio.  Che  se  poi  egli  s^ostina  a  non 
onfessare,  che  Puomo  di  presente  debba,  restando  privo  di 
razia,  cader  qualche  volta  in  mortale  peccato^  dirà  dunque 
he  col  suo  libero  arbitrio,  senz'altro  ajuto  superno,  può  evi- 
ire  tutti  i  peccati:  dirà  clie  a  colle  sue  virtù  può  piacere  a 
Dio  e  salvarsi»^  e  dar  questa  ragione  cbe  sola  gli  resta  del 
ercbé  Iddio  possa  creare  l'uomo  come  di  presente  egli  nasce 
1  a  sé  stesso  lasciarlo,  così  rendendosi  peggio  di  pela  giano 
er  non  essere  bajanista, 
E  il  facci  a  sua  posta.  A  me  ripugna  di  concedere  a  Bajo  Gno 
principio  del  suo  sistema^  né  mi  contento  io  di  riserbarroi 
negargli  poscia  le  conseguenze  i  temo  di  lasciare,  così  fa- 
sodo,  ancor  viva  e  possente  la  radice  delPerror  suo  se  io  a 
li  consento,  che  Fuom  di  presente  non  nasce  viziato,  e  che 
ile  come  or  lo  veggiamo,  egli  sarebbe  Fuómo  creato  con  sol 
i  natura:  non  sarei  poscia  capace  di  sostenere,  che  un  tale 
Dmo  inetto  ad  ottenere  il  morale  suo  flne,  fosse  un'opera  a 
'io  conveniente.  Io  gli  rispondo  adunque  più  volentieri  «  che 
Idio  può  creare  Tuomo  tale  quale  egli  é  di  presente,  eccetto  però 
peccato  e  quanto  sta  necessariamente  al  peccato  congiunto: 
Idio  può  crear  Tuomo  nello  stato  di  pura  e  sana  natura;  ma 
Dest^uomo  se  lo  creasse,  savebbe  per  bontà  di  Dio  migliore  di 
Dello,  che  nasce  in  presente,  e  basterebbe'a  sé  stesso  per  con- 
Tvar  r innocenza,  e  praticare  la  naturale  giustizia.  »  Il  qual 
riocipio,  che  agli  occhi  miei  par  quello  appunto  dalla  Scrit-p 
ira  e  dalla  Chiesa  costantemente  insegnato,  fa  cKsseccare  in- 
mtanente  tutte  le  ree  propagini  del  bajanismo,  recisane  la  radice. 
E  veramente,  se  perfecta  sunt  opera  Dei^  e  se  Iddio  fa  tutte  le 
)8e  sue  in  pondere^  numero  et  mensura^  s'egli  contò  e  pesò  quante 
icciòle  d^acqua  cadandal  cielo,  e  numerò  i  capelli  degli  uomini 
>n  men  che  le  stelle  del  firmamento  \  deh  che  mai  ci  può  im« 
sdire  di  credere,  che  creando  egli  Fuomo  colla  natura  sola  e 
>n  colla  grazia  avrebbe  poi  saputo  dare  quinci  alP  istinto  ani* 
ale,  quindi  alla  ragione  ed  alla  libera  volontà  quel  commisu« 
ito  grado  di  forza  che  si  convenisse,  acciocché  questa  potesse 
ropre  governare  con  rettitudine  senza  venir  da  quello  sturbata  ^ 
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e  tanto  infrenar  qncirislinto  da  farlo  ubbidire  qual  docile  sor 
vitorello  a  sé  stessa?  od  anzi  che  dico  io,  che  cel  vieta?  quand 
anzi  il  pensar   cosi  lo   vuole  da  noi,  pare  a  me,  la  santissimaH 
onnipotenza  del  divino  operare,  alla  quale  faremmo   ingiurisi 
pensando  altramente.  Perocché  non  v^ha  certamente  alcuna  con — 
traddizione  che  mostri  ciò  ripugnante  e  impossibile^  e  noi  veg — 
giamo  anche  in  presente  trovarsi  degli  uomini  co^  loro  umori  ^ 
potenze  meglio  temperati  di  altri,  e  quasi  direbbesi  fatti  na^ 
turalmente  per  la  virtù.  Ora  se  anco  tra  i  figliuoli  di  Adamo 
in  alcuni  si  scorgono  le  passioni  naturalmente  alla  ragion  più 
sommesse  che  in  altri,  in  alcuni  P  intelligenza  più  laroioosa 
la  volontà  più   potente,  più  fermo  il  moral  carattere^  che  diP^ 
fiqoltà  può  mai  esserci  a  pensare,  che  Iddio,  volendo  creare  u 
uomo   senza  la  grazia,   avrebbe   saputo  dargli  quel  vigore  (Si 
mente  perspicacissima,  e  quella  forza  di  volontà  nelPordine  della 
natura  potentissima  sulPanimalità  sua,  facendo  anzi  questa  vasi 
a  quella  sommessa  quanto, a  ciò  che  spetta  al  senso,  che  né  por 
muovere  si  potesse  senza  venirne  da  quella  o  licenziata  a  muo- 
versi, od  anco  mossa?  Ninna  difficoltà  io  veggo  in  ciò,  e  molta 
convenienza  o  più  tosto  necessità  che  così  avvenisse.  Il  qual  nomo 
nel  suo   stalo  ,  qualora  avesse   voluto   far   buon  uso   del   sao 
libero  arbitrio,  avrebbe   potuto   esser   giusto   naturalmente,  e 
conseguire  altresì  una  naturai  beatitudine  perchè  da  tutte  le  sue  / 
tendenze  fuse  insieme  in  ottimo  ordine  sarebbe  riuscito  fuori 
quasi  una  tendenza  \)  inclinazione  unica  che  s^avrebbe  potuto 
dire  inclinazione  deWintera  natwa  umana  a  una  naturai  leggo 
equivalente  (i). 

Di  quest^uomo  adunque  non .  si  avrebbe  potuto  certo  dire, 
come  degli  uomini  che  ora  nascono,  quelle  parole,  Sensus  et 
cogitatio  humani  cordis  in  nuUum  prona  sunt  ab  adólescentìa  {ì\ 
dove  è  detto  non  solo  sensus^  ma  ben  anco  cogitatio^  perchè 
il  male  sta  nella  relazione  di  queste  due  potenze  fra  loro,  sicché 
il  pensiero  troppo  poco  sopra  il  senso  prevale.  Quindi  raomcli 


(i)  S.  Tommaso,  parlando  di  questa  specie  d'incIinazioDe   coroplesfa  tà 
approvala  dalla  ragione,  acconciamente  dice  die  omne  illud  quod  contri' 
rialur  NATURALI  iSCLiifdTlONl  CSI  pcccatum  quia  contrariaiur  tegi  naturai 
(S.  II  II,  CXXXIII,  I). 
'  (:j)  Gcn.  Vili. 
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presente  non  può  né  pure  avere  colle  sue  sole  forze  uno  stalo 
di  naturale  giustizia  di  guisa  che  meriti  di  esser  detto  gùiito  per 
essa,  appunto  percbegli  non  solo  è  privo  di  grazia^  ma  di  pia 
ha  r abito  del  peccato,  che  non  può  deporre,  se  Iddio  non 
gl'infonde  la  grazia,  cornee  definito  dal  Concilio  di  Trento,  Si 
quis  dixerit  homines  sine  Christi  justitiaj  per  quam  nobis  meruit 
justificarì^  —  anathema  sit  (i). 

LXV.  Ci  rimane  finalmente  ad  esaminare  Tautorità  del  car- 
dinal Bellarmino,  il  quale,  è  verissimo,  dice  come  il  Gaetano, 
Non  magis  differì  status  hominis  post  lapsum  Adae  a  stata  ejuS" 
dem  in  puris  naturaUbus^  quam  diffarat  spoliatus  a  nudo  (a)^ 
ma  corre  solo  questa  piccola  differenza  fra  il  senso  in  cui  egli 
dice  tali  parole  (e  il  medesimo  vale,  come  già  vedemmo,  pel 
Gaetano  e  pelSoto),  e  il  senso,  in  cui  le  prende  il  signor  Fju- 
sebio^  che  il  Bellarmino,  il  Gaetano  ed  il  Soto  dicono  che 
«  l'uomo  presente,  e  quello  che  fosse  da  Dio  creato  senza 
grazia  »,  differiscono  come  lo  spogliato  dal  nudo,  eccetto  il 
peccato y  che  è  in  quello ,  e  che  non  sarebbe  in  questo  »  :  Qoa/v 

(i)  Sess.  VI,  D0yfi5f//S(;<it.caD.Xk— Si  dee  attentamente  osservare  che  la  . 
giusUficazìone  che  riceviamo  per  gli  meriti  del  Salvator  nostro  a  noi  «ppli- 
catt  non  consiste  solo  nella  semplice  remission  de'  peccati,  per  la  quale  ces« 
serebbe  Timputazione  a  colpa,  ma  consiste  di  pili  nell'infusione  della  gra- 
zia di  Cristo^  per  la  quale  vieo  sanato  tutto  ciò  che  ha  ragion  di  peccato 
a  noi  aderente.  Che  te  fosse  vero  che  noi  non  avessimo  alcun  peccato  a  noi  ade* 
rente,  come  vuole  Eusebio,  ma  che  ci  venisse  solo  imputalo  a  colpa  il  fallo 
dì  Adamo,  potrebbe  operarsi  benissimo  la  nostra  giustificazione  coll'esserci 
solamente  rimessi  i  peccati,  cessando  cosi  l'imputazione»  la  colpa;  in  tal  caso 
noi  ci  troveremmo  nello  slato  di  pura  natura  senza  peccato»  e  però  aUi  ad 
avere  ona  giustizia  naturala  ma  il  Concilio  di  Trento  dichiara  che  non  cosi 
viene  operata  la  giustiBcazione  nostra:  noi  non  possiamo  ora  essere  giusti»  se 
oltre  esserci  rimessi  i  peccati,  e  cosi  cessare  V imputazione  (U  colpa)»  non  ci  sia 
data  ancora  la  grazia  che  tolga  da  noi  quel  peccato  che  inest  unicuique  prò* 
priwm,e  così  ci  restituisca  allo  stato  di  giustizia  soprannaturale,  che  solo  è  per 
noi  possibile.  Si  quis  dixerit  homines  justificari  vel  sola  impulatione  justitiae 
Christi,  vtl  SOLA  PECCATOBUM  RBMiSSiONB,  exclusa  gralid  et  charitatt  » 
quae  in  cordibus  eorum  per  Spiritum  sanctum  di/fundatur,  atque  illis  in* 
haereatf  aut  etiam  gratiam,  qua  justificamur,  esse  tantum  favorem  Dei:  ana* 
thema  ^f'(Sess.VI»  DejustifiCs  can.  XI).  Ecco  adunque  di  nuovo»  come  sia 
oecessario  distinguer  bene  la  nozion  di  peccato  da  .quella  di  colpa  anche  per 
intendere  la  dottrina  della  giustificazione  esposta  dal  Tridentino  :  di  che  nuo* 
vamente  appare  l'error  d'Eusebio  che  rifiuta,  tale  distinzione. 
(3)  J}e  gratta  primi  hominis  e.  Y. 

RosMiffi.  Risposta  al  Jinto  Eus.  Crist,  ao 
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non  magis  differì  status  hondnis  post  lapswfi  Adae  a  stata  ejus-* 

dem  in  puris  naturalibus,  quam  differat  spoliatus  a  nudo:  ne* 
que  deterior  est  humana  natura  si  cvlpam  orioin4lem  db-* 
TRJBÀS  son  le  parole  del  BellarmÌDO  dallo  stesso  Eusebio  ci- 
tate (i)^  laddove  Eusebio  non  eccetlua  punto  il  peccato^  ed 
anzi  pretende  che  nell'essere  V  uomo  presente  più  tosto  spo^ 
gliato  che  nudo,  il  peccato  stesso  consista!  Egli  sMmpossessa 
adunque  di  quella  frase  staccata,  e  scnaa  cercar  altro,  senza 
rilevare  in  che  senso  fu  da^  teologi  adoperata ,  ve  la  reca  là  in 
mezzo  come  un  decisivo  argomento  che  que^  grandi  uomini  pro- 
fessassero Terror  suo.  Con  un  po^  men  di  calore  e  di  fretta, 
egli  sarebbesi  risparmiato  or  la  vergogna  di  venire  riconvenuto 
di  svista  sì  grossa.  Altro  è  dunque,  o  signor  Eusebio,  il  eercare 
M  se  il  peccato  originale  dispogli  solo  la  natura  de^  doni  su-i 
perni,  e  non  la  vulneri  ne^  suoi  naturali  costitutivi»:  questa  que- 
stione riguarda*  Veffetlo  del  peccato.  Altro  è  il  cercare  :  «  se  il 
dispogliamento  deMoni  superni  e  non  più,  sia  ciò  che  forma 
il  peccato  stesso  n:  questa  quistione  riguarda  V essema  del  pec- 
cato. Voi  confondeste,  acutissimo  come  voi  siete,  questa  st^ 
conda  questione  con  quella  prima;  ed  essendovi  scontrato  in 
alcune  parole  del  Bellarmino  e  degli  altri  autori  citati,  che 
restringono  Veffetto  del  peccato  d^origine  allo  spogliamento  dei 
doni  e  dicono  la  natura  del  resto  non  vulnerata;  credeste  a  di- 
rittura d^aver  in  mano  un^autorità  calzantissima,  per  provarci 
che  dunque  Yessenza  del  peccato  dirigine  non  consiste,  giusta 
quegli  autori,  se  non  in  questo  mero  dispogliamento!!!  Ma 
no,  mio  caro,  non  affibbiate  i  vostri  errori  a  uomini  tali ,  giac* 
che  cosi  calunniareste  quelli  per  la  troppa  buona  voglia  di  ca^ 
lunniar  me. 

Pe  altro  se  noi  toccar  vogliamo  anco  la  questione  non  del- 
Vessenza  del  peccato,  ma  deire^eS^o  (che  pure  non  è  la  nostra), 
potremo  ben  veder  chiaro,  come  né  pure  iq  questo  il  BellarV 
inino  e  gli  altri  valentuomini  stien  con  Eusebio;  ch^  nessuna  di 


(i)  E  questa  eccezione  del  peccato  non  manca  mai  di  farla  sant'Agostioo 
come  là  dove  dice  guae  peccata  —  non  nisi  propriae  voluntati  earum  {ani' 
marum)  tribuenda  sunt,  nec  ulla  ulterior  peccaiorum  causa  quaerènda, 
dopo  di  che  passa  a  parlare  deirigooranza  e  della  difficoltà  in  quanto  toaot 
e^cUi  del  peccato^  e  non  peccato  (Yed.  De  lib,  Arbiir.  ili;,  XXK). 
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essi  negò  giammài,  che  il  peccato  sia  egli  stesso  ona  ferita  pro- 
fonda della  naturale  non  uà  mero  dispogli  amento  ^  sicché  la 
questioQ  che  propongono  fa  sempre  a  questa  ferita  eccezione^ 
e  riguarda  propriamente  T altre  ferite:  riguarda  gli  elementi 
essenziali  deiruomoi  non  la  loro  armonia  e  buona  attitudine 
al  ben  morale. 

E  nel  vero,  là  dove  dice  la  natura  umana  non  esser  di  presente 
ferita,  parla  egli  evidentemente  de^  soli  prìncipj  costituenti  essa 
natura,  e  però  cita  quel  passo  di  s^  Tommfiso^  Undejactum  est^ 
ut  primo  homirie  peccante^  natura  hunuma  (fuae  in  ipso  etat^  sibi 
ipsi  relinqueretur  ^  ut  consisterei  secundiUn  condilionem  suona M 
PRiNCiPtUROM  (i).  E  vedesi  ancor  ciò  manifesto  dalF  argomen*- 
tar  ch^egli  fa  da  quanto  accadde  aMemonj,  perocché  dice:  Na-^^ 
turalia  in  daenwnibus  post  casUm  (teste  Dionysio)  mansisse  in^ 
tegra,  Quod  idem  sine  dubio  de  homine  quoque  intelligi  debe* 
bit  (a).  E  reca  a  'provarlo  questo  passo  di  s.  Girolamo  in  Osea 
Demones  qui  lapsi  sunt  a  ph>pria  dignitate  et  nihil  antiquae  gra^ 
tiae  possidentes  aridi  sunt  et  veteri  siccitate  marcentes  (3).  Sul 
qual  passo  cosi  argomenta  :  Si  enim  nomine  gratiae  dona  natU" 
ralia  intelligeremus  ^  consequens  essety  ut  Angeli  nihil  naturalium 
donorum  post  peccatum  retinerent^  atque  adeo,  Jd  nìhilum  rE" 
DJCTi  EssENT  (4).  Il  qual  discorso  non  può  valere  se  non  a 
provare  che  Puomo,  come  gli  angeli^  dopo  il  peccato  nulla 
perdette  Av? prìncipj  costituenti  la  sua  natura,  nulla  della  sua 
lostanza,  nel  che  siamo  pienamente  d^accordo^  perché  la  que- 
stione nostra  noq  istà  qui.  Il  peccalo  non  é  che  un  accidente 
della  umana  natura,  come  sant'Agostino  in  tanti  luoghi  lo 
chiama^  non  é  per  fermo  né  una  porzione  di  sostanza,  né  un 
leperimento  d^una  porzione  di  sostanza.  In  questo  senso  « 
I.  Tommaso,  e  gli  Scolastici,  e  il  Bellarmino  dissero ,  e  dissero  il 
vero,  che  naturalia  non  perierunt.  Ma  dee  vedersi  se  la  volontà 
h  ora  torta  e  svigorita  sì  o  no  pel  peccato  più  che  ella  non  sa-' 
rebbe  quando  fosse  innocente,  benché  priva  di  grazia,  di  ma- 
niera che  ella  ora  non  valga  più  a  contenere  a  pieno  le  inferiori 
potenze  quanto  potrebbe  a  ciò  valere  se  un  uomo  perfetto  fosse 

da  Dio  senza  grazia  creato,  il  qual  uomo  né  fosse  scaduto  dalla 

■I  ■  .É 

(i)  In  II  sent.  D.  XXXI,  q.  i,  a.  i.     (a)  De  gratta  primi  hominis,  e,  VI. 
&)  Io  0$  ,  e.  III.  H)  De  grolla  primi  hominiss  e.  Vl« 
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sua  naturai  dignità  y  uè  fatto  servo  al  j^eccato,  come  è  Fuom 
di  presente,  né  al  peccato  venduto,  come  ancora  lo  chiama 
rApostolo:  ecco  la  question  tutta. 

Certo,  se  da   quello  che  avvenne  agli  angeli  pravi  dobbiamtK 
argomentare  a  quello  che  avvenne  all'uomo,  la  soluzione  vien^ 
facilissima.  Agli  angeli  pravi  avvenne  che  non  pure  furon  pri— > 
vati  della  grazia  santificante,*  ma  perdettero  ancora  la  naturai» 
facoltà  di  volere  il  bene  onesto  proposta  dalla  ragioa  naturale^ 
e  come  dice  il  Damasceno  citato  dall^Aquinate,  ffoc  est  eninm- 
hondnibus  mors^quodangelis  casus  (i),  onde^unt  in  peccalo  obsti^ 
fiaa'(2),di  guisa  che  adhuc  manet  in  diabolo  peccatum  qito  primo 
pecca^it  quantum  ad  appetituni(i)j  onde  Tappelito  e  il  libero  arbi- 
trio de^  demonj  che  sempre  vuole  il  male,  è  perito  pel  bene:  di 
che,  non  si  dirà  egli  viziato,  infetto,  fin  anco  morto  alla  virtù 
non  solo  soprannaturale,  ma  ancor  naturale?  Perocché  vi  pò- 
trebb^ella  essere  una  natura  uscente  dalle  madi  di  Dio,  che  do- 
vesse volere  e  appetir  sempre  il  male?  Il  peccato  dunque  yisia 
la  natura,  le  potenze  morali  della  natura,  la  volontà,  il  libero 
arbitrio^  non  la  dispoglia  solo  della  grazia  santificante.  Che  vie« 
terà  adunque  che  dicasi  che  anche  nelPuomo  sia  debilitato  e 
inclinato  il  libero  arbitrio,  anche  in  quanto  egli  é  alPumanità 
naturale,  in  conseguenza  del  peccato  in  cui  nasce,  quando  que- 
sto é  pur  del  peccato  manifestissimo  effetto?  Che  anzi  fra  quello 
che  accadde  alla  volontà  degli  angeli,  ed  alla  volontà  delPuomo 
dopo  il  peccalo,  si  può  trovare  un  riscontro  ancora  più  chiaro. 
Perocché  sebbene  il  libero  arbitrio  dopo  il  peccato  non  sia  nel' 
Puomo  estinto,  è  però  estinta  quella  volontà  per  la  quale  Fuomo 
prima  del  peccato  era  giusto,  e  se  Tuom  non  perisce  come  i  de- 
mooj  ;  egli  è  per  la   sola  divina  misericordia  che  nusquam  — ' 
Angelos  apprehendity  sed  semen  Abràhae  apprehenditii)'^  sicché 
Tarbitrio  vive  nelPuomo  per  la  giustizia  solo  in  quanto  può  ri- 
cever la  grazia,  e  può  cooperare  alla  grazia,  ma  senza  questa  nr* 
tus  bene  yii^endi  periit  (5),  come  divinamente  dice  sant^ Agostino) 


(i)  Ortodoxae,  Fid.  L.  II,  e.  IV.  (2)  S.I,  LXIIII,  11. 

(3)  Ivi  ad  3.  (4)  Haebr.  II,  16. 

(5)  Questa  virtù  poi  di  beo  vivere  risiede  nella  volontà,  come  spiega 
sant'Agostino  in  altro  luogo;  perocché  dice:  Folunlas  quippe  est  9^^  ^ 
peccatur  tt  mmct*  ririruM  (Retract.  I,  ix). 
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coi  consuona  s.  Ceiestiiio  papa,  che  dicliiarò  esser  un  punto 
fede:  In  prae^^aricatìone  Adae  omnes  homines  NATVRAlem 
\ssiBiUTATEM  et  mnocentiom  perdidisse  (i). 
LXYI.  Ma  si  dirà:  Il  Bellarmino  però  ammette  che  la  con- 
piscenza  esisterebbe  anche  nell'uomo  creato  da  Dio  senza  gra* 
t.  'È  ancor  questa  la  questione  deW  effètto  del  peccato  e  non 
Wessenza:  non  è  la  question  nostra:  tratteniamoci  tuttavia. 
Ciò  che  vuol  provare  il  Bellarmino  nel  capo  citato  da  Eu- 
ììo  si  è  la  proposizione  seguente  :  Rectitudo  illa  cum  qua  Adam 
ìOiusJuU^  et  sine  qua  post  ejus  lapsum  homines  omnes  nascun^ 
'^  donwn  supematurale  fuit.  Sulla  qual  proposizione  non  avvi 
ntrasto  di  sorte,  ammelleodo  noi  pure  pienamente,  com'ho 
i  detto,  che  la  giustizia  originale  di  Adamo  sia  stata  sopran- 
tnrale  perchè  dalla  grazia  informata. 

Solo  per  incidenza  il  Bellarmino  argomenta,  che  se  la  ret- 
ndine  ch^  era  in  Adamo  e  la  sommissione  delle  potenze  in* 
{ori  alle  superiori  dipendea  dalla  grazia,  dunque  un  uomo 
Q  crealo  in  grazia  avrebbe  avuto  in  sé  la  lotta  che  ha  Puom 
presente  il  qual  nasce  della  grazia  spogliato.  Ma  non  es- 
)do  questa,  come  abbiamo  veduto,  una  legittima  conseguenza 
Ile  premesse,  e  dovendosi  anzi  credere,  che  in  un  uomo  creato 
Dio  senza  grazia  avrebbe  il  Creatore  saputo  aggiungere  alla 
{ione  ed  alla  volontà  di  lui,  o  neiratto  del  crearlo  o  di 
i,  tanto  lume  e  naturai  vigore  da  farsi  pienamente  ubbi- 
■e  dair  animalità  sua  per  quanto  V  addimandava  il  bisogno 
mantenere  la  naturale  giustizia  e  di  godere  la  naturai  pace 
felicità,  6ne  in  tale  ipotesi  della  natura  umana ^  e  non  so- 
nendo  il  Bellarmino  queiPopinione  se  non  in  quanto  egli  la 
iene  legata  alla  precedente  proposizione*,  egli  è  chiaro  che 
Bellarmino  stesso  vi  rinunzierebbe,  riconosciuto  che  avesse  non 
cidarsi  ella  punto  in  quella  verità  che  di  proposito  volea  egli 
ibilire,  la  quale  si  è  «  la  rettitudine  di  Adamo,  essere  stata 
prannaturale»^  ma  anzi  quella  esser  da  questa  al  tutto  in- 
cendente. Perocché  il  Bellarmino  non  ammette,  che  Puomo 
sato  in  istato  di  pura  natura  avrebbe  in  sé  la  concupiscenza , 


\\)  in  Ep.  ad  Oallos  presso  il  Bella r miao  De  amissione  gratiae  d  stala 
vati,  L.  IV,  e.  VII. 
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se  non  ^  con  questo  argomento:  «La  sommissione,  della  carnr 
allo  spirito  dipendeva  in  Adamo  dalla  grazia.  Dunque,  man- 
cando la  grazia,  quella  sommissione  non  sarebbe  ».  Rispondo 
distinguendo:  In  Adamo  il  concedo^  mancando  in  lui  la  gra- 
zia,  quella  sommissione  dovea  cessare,  e  ciò  perché  mancare 
la  grazia  non  gli  poteva  se  non  perdendola  egli  medesimo  col 
peccato,  e  passando  quindi  dallo  stato  di  originale  giustizia 
allo  stato  d^iogiustizia:  nelPuomo  poi  che  fosse  creato  da  Dio 
colle  naturali  e  opportune  condizioni  lo  nego ,  perchè  quest^uo- 
nio ,  non  trovandosi  in  istato  d^ingiustizia,  ma  d^innocenza,  ed 
essendo  opera  perfetta  perchè  opera  pur  di  Dio,  non  potrebbe 
avere  tal  discordia  in  sé  medesimo ,  che  grimpedisse  il  suo  fioe 
della  giustizia  e  della  naturale  felicità  ^  ma  solo  aver  potrebbe  va- 
rietà di  potenze  le  une  alle  altre  sommesse  come  in  governo 
bene  ordinato^  se  pure  egli  stesso  col  suo  libero  arbitrio,  pec- 
cando, non  si  guastasse.  E  nel  vero,  è  il  solo  peccato  quelle 
che  toglie  all'uomo  la  libertà  e  il  dominio  su  di  sé  stesso,  come 
insegna  TAngelico,  dicendo  in  universale  così:  Homo  peccando 
ab  ordine  rationìs  receda.  Et  ideo  decidjt  A  dignitàte  bum  AVA: 
prò  ut  scilicet  homo  est  naturaliter  liber  et  propter  se  tPSOH 
EXisTENs:  et  incida  quodammodo  ìN  servìtutem  bestìAROM: 
ut  scilicet  de  ipso  ordinetur^  secundum  quod  est  utile  aliis^  e  ap- 
presso: Pejor  enim  est  malus  Iwmo  quam  bestiali). Oidi  Tuomo 
senza  peccato  non  sarebbe  ancor  decaduto  dalPumana  dignità, 
sarebb^egli  dunque  naturalmente  libero,  e  non  tiranneggiato 
dagli  appetiti,  esisterebbe  per  sé,  non  sommesso  alla  servitù 
delle  bestie  :  cose  tutte  che  dir  non  si  possono  di  questa  massa 
corrotta,  di  cui  noi  siamo  parte.  Laonde  il  caso  è  diverso  assai 
fra  il  perdere  la  grazia  col  peccato  come  intervenne  ad  Adamo; 
e  Tessere  creato  senza  la  grazia  da  Dio  medesimo,  uomo  ia 
tutto  il  resto  perfetto.  E  qui  tengasi  ben  presente,  che  noi 
trattiamo  solo  di  ciò  che  riguarda  la  dirittura  della  volontà  t 
la  potenza  di  questa  a  resistere  alla  seduzione  delle  inferiori  po- 
tenze od  anche  a  impedirla  (2):  non  trattiam   di  negare  Pesi- 


ci) S.  IL  II,  LXIIII,  li  ad  3. 

(2)  Dico  anco  a  impedirla,  perché  ranima  intellettiva  ha  un  atto  contiawr 
ool  quale  ella  vigila  naturalmente  su  tutto  ciò  che  a  lei  soggiafce.  Qaeft' 
naturale  vigilanza  della  meute  si  accresce  coU'abito  delle  virtù,  ed  è  rao« 


stenza  di  queste  inferiori  potenze,  che  alla  integrità  della  na« 
tura  umana  sicuramente  anch^esse  appartengono. 

LXVII.  Ma  passiamo  alla  questione  delFessenza  del  peccato 
originale^  nella  quale  perchè  andrem  noi  conghietturando  qual 
sìa  la  mente  del  ven.  cardinal  Bellarmino,  se  Tabbiamo  da  lui 
stesso  esposta  nettamente,  là  dove  di  proposito  ne  ragiona,  cioò 
al  e.  XVII ,  L.  y,  De  amissione  gratiae  et  stata  peccati?  Qm 
adunque  io  invito  il  signor  Eusebio  a  leggere,  dove,  se  vorrà, 
troverà  tutt^  altro  di  quel  ch^egli  crede. 

Il  venerabile  cardinale  incomincia  dal  distinguere  i  due  sensi, 
in  cui  si  suol  prendere  la  parola  peccato.  Uno  niodo  prò  libera 
transgressione  praeceptì.  Alio  modo  prò  eo  quod  remanet  in 
anima  peccatoris  post  actionem  illam  transgressionis  praecepti. 
Dalla  quale  distinzione  opportunissima  già  si  rileva  che  secondo 
la  mente  del  Bellarmino  il  peccato  attuale  lascia  dopo  di  so 
un  effSetto  neiranima  che  pure  si  chiama  peccato.  E  si  chiama 
cosi  non  in  senso  traslato,  ma  proprio.  Quamvis  autem  id  quod 
remanet  post  actionem^  sit  aliquo  modo  efTectus  ejusdem  actionis^ 
tamtn  est  edam  aliquo  modo  idem  cum  ipsa  actione  ^  et  ideo 
non  per  figuram  metonymiaey  sed  proprie  dicitur  peccatum^  et 
duplex  Illa  sigfiificatio  peccati  non  est  signijicatìo  duarum  rerum, 
siye  duorum  peccaiorurny  sed  unius  et  ejusdem  alio  atque  alio 
modo  se  habentis.  Or  boi  essendo  quest^efTetto  del  peccato  che 
resta  nelP  anima  dop^  commessolo ,  il  peccato  stesso ,  e  questo 
acconciamente  dicend^osi  anche  xm^obliquità,  una  stortura  peccami" 
nosa;  una  obliquità  e  stortura  o  perversion  di  peccato  dicesi  eguaU 
mente  quel  che  rimane  nell'anima  dopo  la  commissione  del 
peccato:  Peccati  perfersio  sive  osuqvitjs  ut  est  in  moto  di^ 
citur peccatum  in  priore  significatione  (peccato  attuale)^  ut  au* 
lem  PEKMJNET^iN  JNIMJ  peccantìs  dicitur  peccatum  in  significa^ 


comandai»  ip  quel  vigilate  di  Crislo.  Qui  poi  si  riovien  la  ragione  per  la 
quale  l'isUBto  nell'uomo  sembra  men  vivace  e  men  sicuro  che  nelle  bestie; 
egli  par  così  non  perchè  sia  tale,  ma  perchè  trova  pure  continuamente  sopra 
di  sé  UD  poter  che  Tinfrena  e  impedisce.  Negli  stessi  malvagi  e  dissoluti  v'ha 
questo  affrenamento  naturale  e  abituale  dell'istinto,  benché  tanto  meno  che 
pe' virtuosi:  v'ha,  perchè  anche  i  malvagi  sono  uomini,  e  però  sono  incli- 
nali ad  operare  da  uomini  il  pii!i  delle  volte  usando  della  ragione  foss'anco 
^r  ripvenire  i  meui  da  sfogare  le  loro  passioni. 
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dof te  posterióre  { fecc^io  abituale).  E  sapientemente  osserva,  cbe 
parlandosi  del  peccato  attuale  ciascuno   fa  uso  di  quelle  due 
significazioni  della  parola  peccato  ;  ma  appresso  si  arrestano,  e 
quasi  temono  d^  applicarle  al  peccato  originale.  Ma  onde  questo 
timore,  domanda  egli?  Non  è  forse  Poriginal  peccato  un  pec« 
cato  verissimo»  altrettanto  quanto  T attuale?  ad  esso  dunque 
dee  convenire  tutto  ciò  che  dicesi  del  peccato  in  genere.  Sciert" 
dwn  est  secando^  has  varicLS  peccati  significationes  in  peccato 
actualiy  et  personali  ah  omnibus  agnosci^  non  item  in  originali. 
Sed  cum  originale  peccatimi  non  minus  proprie  et  vere   sit  pec^ 
catum  quam  personale:  ifiHii  CUR  timeàmus  etiam  jd  orì^ 
cmJLE  iLLJs  EXTENDERE.   E  in  fatti,  se  noi  ricusassimo  di 
trovare  nel  peccato  originale  tutto  ciò  che  forma   la  natura 
del  peccato ,  che  mai  faremmo  noi  se  non  tenere  il  nome ,  a 
abbandonare  la  cosa?  Gonciossiachè  se   il  peccato  originala  é 
vero  peccato,  e  non  solo  di  nome,  tutto  ciò  esso  dee  avere  in 
sé  che  a  formare  il  vero  peccato  si  richiede^  e  quelli  che  non 
giungono  a  vedere  nel  peccato  d'origine  tutti,  senza  ambiguità 
od  equivoci,   i  costitutivi  del  peccato,  credano  alla  Chiesa,  a 
non  iscrivano,  Riflessioni  di  teologia. 

Stabiliti  adunque  questi  solidi  principj,  il  Bellarmino  passa 
a  spiegare  le  due  cose  da  noi  accennate,  come  il  peccato  ori- 
ginale abbia  la  nozione  di  colpa,  e  come  egli  abbia  la  nozion 
di  peccato:  essendo  inevitabilmente  necessario  di  distinguerà 
queste  due  nozioni  a  di  spiegarle  a  parte,  checché  Eusebio 
ne  dica. 

La  nozione  di  colpa»  come  abbiamo  già  detto,  consista  tutta 
neirimpulazione.  Per  ispiegare  adunque  Timputazione  il  Bellar- 
mino dice,  che  il  peccato  d'Adamo  fu  un  peccato  attuala,  a 
che  questo  suo  peccato  non  può  essere  a  noi  comunicato  se  non 
a  quella  guisa  che  può  essere  comunicato  ciò  che  passa,  vale  a  dire, 
per  l'imputazione  Itaquepeccatum  in  priore  signijicatione  unum  est 
dumtaxat  omnium  hominum,  sed  in  Adamo  actuale  et  personale y 
in  nobis  originale  dicit.  Solus  enim  ipse  actuali  %H)luntate  illud  com^ 
misit^  nobis  \>ero  communicatur  per  generationem  eo  modo  quo 
communicari  potest  id  quod  transiit,  nimirum  per  impvtatio^ 
ìiEM.  A  questo  sì  ferma  il  nostro  signor  Eusebio,  il  quale  ri- 
solutamente al  suo  solito  vien  sentenziando  che  «  fatta  astra* 
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«  zione  dalla  votonta  libera  di  Adamo  colpevole,  il  peccalo 
«  originale  non  lia  nelPuomo,  né  la  nozione  di  colpa  ,>  né  la 
«  DOzioD  di  peccato  »  (i)^  e  vaol  che  «  si  rìleyi  quanto  si  di- 
ti Innghi  dal  parlar  medesimo  della  Chiesa  chi  col  Rosmini , 
«  anche  per  semplice  ipotesi,  presuppone  poter  esser  nell'uomo 
•  la  nozione  di  peccato  prescindendo  dalla  libera  volontà  di 
u  Adamo  caduto  »  (a).  Ma  parmi  più  tosto ,  che  si  dilunghi 
issai  il  signor  Eusebio  darparlare  e  dal  sentir  della  Chiesa, 
la  qual  oltre  V  imputazione  a  colpa  a  noi  fatta  del  peccato 
adamitico,  riconobbe  sempre  un  peccato  a  noi  stessi  aderente, 
propagato  da  quello,  e  insiem  con  quello  imputato^  e  riGut& 
la  dottrina  del  Pighio  e  del  Cattarìno  che  lo  negava.  Laonde 
il  Bellarmino  egregiamente  prosegue:  Et  ad  hoc  peccalwn  (cioA 
al  peccato  di  Adamo  imputato  a  colpa)  Catharitms  et  Pighius 
respexerunt^nequepropter  hoc  reprehensione  digni  sunt.  Hocenim 
oportuit  dicere^  sed  illud  non  tacere  quod  ipsi  tacuerunt.  Vedete 
or  qui  adunque,  Eusebio  mio,  come  ci  abbia  qualche  altra  cosa 
oltre  Pimputazione  a  colpa  del  peccato  adamitico  ?  E  che  cosa 
sarà  quest'altra  cosa,  secondo  il  Bellarmino?  Quella  appunto 
che  si  racchiude  nella  nozion  di  peccato,  per  opposizione  a  quella 
di  colpa.  Le  parole  che  seguono  del  Bellarmino,  sembrano 
fatte  a  posta  pel  caso  mio:  io  parlerò  dunque  ad  Eusebio  cosi, 
siccome  quelle  parole  fossero  proprio  mie: 

Ifos  tnim  praeierea  dicimus:  quemadmodum  in  jidcuno^  prae* 
ter  actum  ilHus  peccati^  fuit  etiam  pkrfbrsio  roLUifTJTts  et 
OÉLiQUiTJs  EX  JCTiONE  BEZiCTJ  per  quom  peccator  proprie  et 
formaliter  dicebatur  et  erat^  dome  ei  per  poemtentiam  remitie' 
reiur:  ita  quoque  in  omnibus  nobis^  cum  primum  homines  esse 
incipimusy  praeter  ìmputatìonem  inobedientiae  Adami  (la 
colpa  ),  ESSE  ETiAM  (  noti  bene,  che  ora  vien  la  ragion  del  pec« 

Cato)  SIMILEM  PERVERSWNEM  ET  OBLìQVITATEM  UNtCOiQUE 
JI9BJBRENTBM,  PER  QUAM  PECCATORBS  PROPRIE  ET  FOMALiTER 

DiCiMVRy  donec  per  Baptismum  talis  iniquitas  remiitatur.  Ecco, 
mio  caro  signor  Eusebio,  trovata  nel  Bellarmino,  che  voi  do- 
vete  aver  sentito  nominare,  e  non  più,  la  stortura,  la  mala 
piega  della  volontà,  Patteggiamento  ritroso  a  Dio  che  io  v'in- 
dicavo nel  Trattato  della  Coscienza^  come  inerente  alPuomo  che 
yiasce  in  peccato,  e  che  à  voi  parvero  cose  si  nuove,  sì  gravi  errori. 


(i)  R.  Aff.  Vili,  f.  II,  nota  (m).  (a)  Ivi. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus,  Crisi.  ai 
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da  strabiliarne.  Non  è  egli,  chiaro,  die  il  nostro  Eusebio  fa  sfog* 
gìodi  erudizione  citando  autori  sull'altrui  fede,  per  non  dire 
su  quella  della  sua  stessa  immaginazione?  Che  se  il  breve  testo 
di  Bellarmino  che  egli  ci  arreca,  gii  venne  forse  somministrato 
da  qualche  mano  caritatevole,  convien  dunque  che  avverta 
meglio  d^ora  in  avanti  da  qual  sacco  si  cavi  crusca,  e  da  qual 
farina.  Manco  male  però  se  imparerà  almeno  ora  quel  che 
ignorava,  cioè  che  il  suo  Bellarmino,  quando  considera  il  peo« 
cato  d^origine  siccome  peccato  proprio  e  inerente  a  chi  nasce, 
lo  fa  consistere  appuntò  in  unì  stortura  ubllà  voloivtà^,  di* 
cendo:  &'  s^ero  peccaium  accipiatur  prò  eo  qood  besidbt  m 
VOMiKB  POST  ACTiONEMyet  Wide  idem  homo  nonpeccans  sedpee* 
caior  nomincUur;  peccaiwn  originale  est  carentia  doni  justìtiae 
originalis,  strm  bàbitujljs  jvkbsìo  st  obliquitas  roLVvrà^ 
TìSy quae  et  macula  mentemDeo invisamreddensy appeUari  poiesi. 
E  qui  si  noti  che  cosa  hitenda  il  Bellarmino  per  carentia  dóni 
justìtiae  originalis:  non  già  una  semplice  privazione  delia  gra* 
zia  santificante ,  bensì  habitualis  ayersio  et  obliquitas  yoUmtatu^ 
che  è  appunto  Posservazione  eh»  noi  di  sopra  facevamo  notando 
Terrore  di  Eusebio  Cristiano,  il  quale  prende  per  peccato  di 
origine  quel  che  non  è  punto  peccato,  la  mancanza  mera  della 
grazia  senza  stortura  di  volontà, 

LXVIll. Sinoli  ancora,  che  il  medesimo  Bellarmino  dichiara 
esser  questa  medesima  la  sentenza  di  s.  Tommaso:  Quae  sen» 
tentia  postrema  nobis  rssussiud  esse  videiuTy  et  auctoreni  habety 
praeter  caeteros^  s.  Thomam  in  I,  Q.  LXXXII,  a,  ni,  ubi  docet 
formale  in  peccato  originis  esse  prii^ationem  justìtiae  originalis^ 
QUAE  ro^UNTATEM  suBJidEBÀT  DsQ.  Quantunque  adunque 
il  Bellarmino  opini  che  s.  Tommaso  non  tenga  dal  peccato 
d^ origine  essersi,  con  altre  ferite  diverse  da  quella  del  pec-> 
cato,  vulnerata  la  natura  nel  senso  che  abbiamo  spiegato, 
ma  solo  spogliata  di  grazia,  tuttavia  egli  dichiara  ad  un  tempo 
espressamente  essere  sentenza  di  s.  Tommaso  che  sia  rimasta 
in  Adamo  e  ne^  posteri  obliquata  e  pervertita  la  volontà  y  e 
che  in  .  questa  obliquazione  e  pervertimento  della  volontà  coa« 
sista  tutta  Tessenza  dell*  originale  peccato  inerente  e  proprio 
di  ciascheduno  che  nasce^  il  che  è  appunto  ciò  chf:  noi  dice* 
vamo,  nò  più  nò  meno.  Dichiara  ancora,'  che  la  privazione  del« 
Toriginale  giustizia  inchiude  in  so  quella  stortura  di  volontà, 
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e  per  essa  non  s^intende  gii  Tincolpevole  privauone  di  grazia 
che  sarebbe  nellWmo  creato  da  Dìo  in  istalo  di  para  natura, 
nel  quale  alcuna  mala  piega  della  volontà  sua  non  sarebbe,  né 
alcuna  avversione  a  Dio.  Che  se  di  più  si  vuole  questo  stesso 
dichiarato  di%  bocca  del  Bellarmino,  Eusebio  mio,  di  nuovo 
attentamente  ascoltate  :  Nam  si  Deus  per  absolutam  suam 
potestatem  spoliaret  hominem  justum  grand  ^  sine  ulta  ejas  culpa 
aciuali^  solo  beneplacito  suae  voluntaiis^  carerei  Uh  (fuidem 
conversione  habìtuali  ad  Deum^  (fuam  habitus  gratiùe  faciebat: 
sed  Notr  pmoptbrbj  dicbrbtuè.  a  deo  jfsésùs,  sed  tantum 
non  conversus:  quemadntodum  si  Deus  hominem  aUquem  ex 
mhilo  nane  produceret^  et  gratiae  habiiUiA  UH  non  in/underetj 
non  haberet  ille  conversionem  ad  Dewn^  sed  neqùb  avbbsio* 
WEU  y  sed  tantum  non  eonversionem  ^  qua  e  hombn  cùlpàé 

NULLO  tiOiH)   MBRÉtUR  (l). 

E  veramente  chi  non  vuole  ingannat  sé  stesso^  e  confessando 
colle  parole  il  ^eccdXo  d^origine  negarlo  in  fatto  ^  dee  pur 
ricevere  la  sentenza  di  s«  Tommaso  e  del  Bellarmino^  che 
esso,  in  quanto  aderisce  all'anime,  consista  in  un' avversione  $ 
(tortura,  depravazione,  o  guasto  della  volontà  come  si  voglia 
chiamare^  perocché  solo  questo  difetto  alla  volontà  inerente^ 
[mò  avere  ragion  di  peccato*  Laonde  con  filosofico  senno  enu- 
mera il  Bellarmino  ben  otto  conseguenze  che  lascia  dietro  di  sé 
a  danno  dell'uomo  il  peccato  attuale^  e  sono:  n^la  rélatione  al 
precedente  stato  d^nmocenta  di  cui  il  peccatore  riman  privato; 
a."  il  reato  della  oolpà^  onde  l'uomo  si  fa  degno  d'odio  e  di 
pena,  indegno  di  grazia^  3<^  il  reato  della  pena^  T obbliga- 
zione cioè  di  sostenere  la  punizione;  4-^  Voffesa  e  l'inimicizia 
di  chi  fu  col  peccato  ingiuriato;  5.^  l'o&ìfo  àipeccate\  6.^  Pav- 
vendone  e  stortura  della  volontà  àd\  bene;  7.^  la  privazione  della 
grazia  santificante;  8<^la  macchia  o  privazione  della  luce  e  bel- 
lezza dell'anima:  e  di  tutte  queste  otto  cose  ad  evidenza  di- 
mostra, che  sola  la  stortura  e  obliquità  della  volontà  può  avere 
in  se  la  vera  ragion  di  peccato  :  Ifam  ut  peccatum  actuale  est 
aversio  actualis  a  Deo  et  ejus  lege  y  ita  peccatum  Iwbituale  est 
aversio  Imbitualis  a  Deo  et  ejus  lege  (2)^ 

(t)  De  omissione  gmUtte  et  stata  peccati,  L.  V,  e.  XVllt. 
{%)  De  amissione  gratiae  et  stata  peccati  i  L.  V>  e.  XiS. 
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LXIX.  S\y  Eiuebio  mio,  te  il  peccato  d*origine  è*vero  pee» 

calo,  Don  dobbiam  punto  temere,  dirò  di  nuovo  col  Bellarmino^' 
di  porre  in  lui  tutto  ciò  che  è  proprio  ed  essenziale  al  pec- 
cato^ non  dobbiamo  usare  delle  frasi  simulatorie  e  ingannevoli , 
se  siam  cristiani,  e  più  ancora  se  siamo  Eusebj  ^  dicendo  per 
avventura  che  si  considera  per  peccato,  che  ce  si  mira,  come  una 
«  colpa  9t,e  in  un  soggiungendo:  «mft  in  realtà  come  nel  torpe 
«  così  neiranima  ora  nasciamo  e  siam  tali,  quali  nasceremmo 
a  e  saremmo  se  fossimo  stati  da  Dio'  creati  nello  stato  di  pura 
«  natura  »:  parole  che  hanno  senso  reo  rn  contrapposto  di  quelle 
altre  a  cui  si  soggiungono:  «il  nascer  noi  privi  nell'anima  della 
«  grazia  santificante,  mirasi  come  una  colpa  >•  (i)-  Non  ò  que- 
sto un  negar,  mio  caro,  benché  con  astuzia,  il  peccato  d'ori« 
gine?  E  chi  noi  vede,  se  altro  senso  da  un  tal  contesto  non  ca- 
vasi se  non  solo  questo:  «  il  nascer  noi  privi  neiranima  della 
grazia  santificante,  mirasi  come  una  colpa ^  ma  in  realtà'  ella 
non  è  tale,  perchè  come  nel  corpo,  cosi  nell'anima  ora  na« 
sciamo  e  siam  tali,  qual  nasceremmo  e  saremmo  se  fossimo 
stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura  natura,  nel  quale  stato 
non  CI  ha  colpa  veruna  ni  Si  vuol  far  dunque  del  peccato  ori- 
ginale, è  pur  chiaro,  una  mera  finzione,  interpretando  i  dogmi 
di  santa  Chiesa  con  quello  spirito  di  menzogna,  con  cui  in* 
terpretano  le  divine  Scritture  i  protestanti  razionalisti  della 
Germania.  Non  così  fa  Soto,  non  così  fa  Gaetano,  non  così  A 
Bellarmino,  non  così  s.  Tommaso,  di  cui  voi  profanate,  mio 
caro,  i  nomi,  falsamente  asserendo  ch^essi  confermino  i  vostri 
errori.  Tutti  questi  grandi  scrittori,  come  dee  pur  fare  ogni 
vero  teologo,  sentono  l'assoluta  necessità  di  rinvenire  nel  pec- 
cato originale,  in  quant*esso  è  aderente  e  proprio  ad  ogni  nomo 
che  nasce,  la  vera  e  propria  ragion   di  peccato  ^  e  però  fanno 

(i)  R.  A(T.  yillj  f.  35.  -^  Sosleaendo  Eusebio  che  h  nella  nozione  di 
w  peccato  in  genere  —  entra  eisenzìalmenle  la  nozione  di  liberici  m  (R.  AfT. 
Yìì,  f.  3o),  ne  viene^  che  dove  non  v'ha  liberto ,  ivi  non  v'abbia  peccato. 
Ora  nei  bambino  che  nasce  non  v'iia  liberti*  Coerentemente  m  questo  prin- 
cipio sostiene  Eusebio,  che  w  se  si  astragga  dalla  volontà  di  Adamo,  —  il 
M  peccalo  originale,  come  non  avrebbe  in  noi  la  nozione  di  colpa,  cosi  nep« 
•»  pure  potrebbe  avere  la  nozione  di  peccato  >»  (  R.  AfT.  VII,  f.  ig  ).  In  tale 
tistema  non  si  può  certo  concepire  altro  sooobtto  del  peccato  origi>i»lt^ 
che  la  volontà  di  Adamo. 
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iDlrar«  in  esso  Teleinento  della  volontà'^  né  temono  di  ap- 
Jicare,  sanamente  intendendo  la  cosa,  al  peccato  stesso  d^ori- 
'ine  il  detto  di  san l^ Agostino,  che  peccatum  adeo  est  volim- 
arìwn^  Quod  si  non  sit  v^oluntariuni  non  est  peccalum  (i)^  se  non 
he,  sicut  peccalum  actuale  y  userò  ancora  le  parole  del  Bel- 
armino,  est  yoluntarìiun  aciuali  %^olunlaie:  ita  peccatimi  habi- 
naie  est  \folunlarìum  habiluali  \*olwUate  (2).  E  veramente  il 
leccato  attuale  e  Fabituale  non  sono  due  peccati,  com^egtì  os- 
erva,  ma  solo  un  peccato^  e  questo  ò  in  parte  la  continua- 
Itone  di  quello.  Se  dunque  egli  è  indubitabile  che  il  soggetto 
lei  peccato  attuale  è  la  volontà,  la  volontà  dee  essere  parimente 
\  soggetto  delPabiluale ,  qual  è  ne^  posteri  il  peccato  d^orìgine. 

LXX.  Non  così  s^avrebbe  certamente  a  dire,  se  il  peccato 
>riginale  nella  sola  imputazione  consistesse  della  mancanza 
Iella  grazia  santificante,  come  Eusebio  pretènde.  Ma  essendo 
inesta  dottrina  eretica^  a  giudizio  del  Bellarmino,  conviene  am- 
neltere  colla  Chiesa  nella  macchia  originale  e  l'imputazione, 
noè  la  colpay  e  il  peccato y  distinzione  di  concetti  sì  necessaria. 
3r  come  la  colpa  èssere  in  noi  non  potrebbe  senza  la  libera 
volontà  d^Adamo^  così  il  peccato  essere  in  noi  non  potrebbe 
«Dza  la  spontanea  volontà  nostra.  A  chi  negasse  alla  macchia 
>riginale  Taver  concetto  di  colpa  e  le  lasciasse  Fa  ver  solo  quel 
li  peccato^  basterebbe  il  ricorrere  alla  volontà  del  barobino:  a 
:lu  le  negasse  V  avere  concetto  di  peccato  lasciandole  quel  di 
u>lpaj  basterebbe,  come  fa  Eusebio,  il  ricorrere  alla  volontà  di 
Indarno.  Ma  il  teologo  cattolico  per  Popposto,  che  nella  mac- 
chia d^origine  riconosce  e  il  peccato  e  la  colpa  y  dee  ricorrere 
id  ambe  le  volontà  per  ispiegarne  resistenza,  cioè  alla  volontà 
lei  bambino  che  la  ricevette,  a  cui  il  peccato  aderisce,  ed  alla  vo- 
lontà di  Adamo  che  la  commise,  a  cui  si  riferisce  la  colpa. 
La  qnal  cattolica  dottrina  \iene  esposta  egregiamente  dalFE- 
itio,  che  così  dice: 

Sed  \foluntarium  (originale  peccatum/recte  tt  vere  dicitura  PAtt' 
TtM  roLONTÀTE  PBiiHi  PARENTiS^cx  qua  tanquani  causa  efficiente 
malum  hoc  ongintJe  inposteros  propagatum  est^  parti M  voLUif' 


■»*^»  «-• 


(1)  De  lib,  arbitr.»  L.  Ili  e  XVII.  —  De  vera  relig.,  e.  XIV.  — Retract , 
L.  l/c.  IX. 

Ca)  De  amiss,  gra/iVi«  et  slatu  peccali,  L.  V»  e.  XX. 
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TJTE  siNGULORUMy  in  quibiis  cst  hoc  peccatnm;  propterea  quod 

VOLUNTÀS  EOnUMy  LICET  NUNQUAM  FOERIT  IN  ACtU,  RErBRA 
TÀMEN  ìNFECTA  StT  VlTlO  PRArAE  CONCaPtSCEHT*iA^E ^  a  tfUO 

ipso  malay  perversa^  atque  a  Deo  ax^rsa  et  prauc  ùtclinaia  ilici» 
(ur,  E  prova  che  T originai  peccato  è- volontario  per  entrambi 
quelle  due  volontà  colPaatorità  di  sant^Agostino,  seguitando 
COSI  :  Piiorem  w)luntarii  rationeni  spectai^it  Augusdnus  compluri* 
bus  locis ,  ut  lib.  I  Rotract.  e.  Xt,  XIV  et  XV;  De  peccato 
originali j  e.  XXVlIf,  lib.  Ili  ;  cantra  Julianum^  e.  V  y  et  JSJi- 
chirid,^  e.  XLVI.  Posteriorem  vero  alibi  considerasse  videiUTf 
ut  lib.  I  cantra  adi^ersarìum  Legis  et  Proplietar,,  e.  XXII ,  ìéi 
dicit  omnes  nasci  impjA  voluntatb.  Et  de  Natura  et  graiia^ 
e.  LXVII,  ubi  testatur  omnes  nasci  suSDiTos  CARUn.  A  cui  ag- 
giunge il  testimonio  di  s.  Fulgenzio,  di  s.  Prospero,  e  d^altri 
Padri  e  Conci! j.  Qua  phrasi  et  a  Fulgentio  dictum  est.  Uh.  De 
Fide  ad  Petrnm^  e.  XXVI^  omnem  hominem  nasci  ÉMPiETJft 
suBDiTUM,  Eodempertinet  quod  Ptvsper  conlra  CoHatoremy  e.  XX, 
dicit,  in  nascentibus  ljésvm  esse  lìBervm  ARBiTRit/M^eiPaUts 
Coìicilii  Arausicani,  e.  I,  damnant  eos  qui  docent,  ANìHì  ZìBsM* 
TATE  iiLAESA  jf  corpuf  totitummodo  corruptiom  obnoxium  fÌMCtum 
esse  per  offensam  primi  hominis*  Prova  poi  che  non  basta  ricor- 
rere ad  una  sola  delle  due  volontà,  di  Adamo,  o  del  bambino^ 
per  rendere  sufBciente  ragione  della  macchia  d^origine,  in  questo 
modo:  Porro  neutra  voluntarii  ratio  in  peccato  orìgimdi  seor* 
sim  sumpta  sujfficere  ad  peccati  ratìonem  uidctur.  Non  prior,  quia 
si  ea  sola  spectetur,  voluntarium  tantum  extrinsecus  competit  ei} 
quod  in  pannalo  dicitar  esse  peccatum  originale,  et  per  conse^ 
quens  sub  peccati  ratione  non  erit  parvulo  internimi  origiìuUe  U* 
lud  malum.  u4t  neque  posterior,  quia  necesse  at  omne  peccatami 
ut  peccatum  sit,  s^oluntate  aliqua  fieri,  aut  factum  esse.  Nam 
alioqui  Deo  aut  naturae,  cujus  Deus  institutor  et  auctor  est) 
adscribendum  esset.  E  conchiude:  Porro  ulramque  rationem  bre' 
i^iter  complexus  est  idem  Augustinus,  lib.  1  Retract. ,  e.  XIII, 
dìcens ,  peccatum  originale  non  absiwde  vocari  voluntariutn ,  quia 
ex  prima  liominis  mala  yoluntate  contractum,  factum  est  quo* 

dammodo  hjereDìtajìium  (i)* 

*  .-  ,  .  -       — ""^'^ 

(i)  In  11  Seni.  Dist.  XKXI,  gKI.  —  In  ludo  il  sistema  morale  può  rico- 
noscersi quella  dualità  ebe  abbiamo  procuralo  di   trarre  in  maggior  ki^ 
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LXXI.  Si  persuada  adunque  il  signor  Eusebio,  vinto  salutar- 
ente  dal  peso  di  rispettabili  autorità  da  lui  stesso  invocate  , 

n  quest'opuscolo.  Due  modi  vi  hanno  dì  agire  personale ,  il  ìibero  e  lo 
mianeoj  due  beni  morali,  il  lodevole  ossia  il  merito  clie  al  libero  si  ri- 
ìsce,  e  la  reUiludine  0  giustizia  aderente  all'uomo ,  anche  senza  merito, 
e  si  riferisce  allo  spontaneo;  due  mali  morali,  la  colpa  o  il  demerito,  che  pure 
libero  si  riferisce,  e  il  peccato  e  la  stortura  o  iniquità  personale  aderente 
'nomo  anche  senza  suo  demerito;  due  eHetti  o  parti  della  giustifìcazionc;  la 
nisiion  della  colpa,  e  il  rinnovellamento  della  volontà  coll'infusion  della  gra« 
ijdue  generi  o  beni  eudemonologici  rispondenti  a'  due  beni  morali,  il  pre- 
io  o  la  merce^  in  senso  stretto  che  conviene  al  merito,  e  il  godimento 
la  (elicità  che  avviene  (presupposta  la  ottima  volontà  di  Dio)  qunl  na- 
ni conseguenza  della  rettitudine  e  della  giustizia  o  santità  della  volontà 
che  non  libera  ;  due  generi  di  pene  o  mali  eudemonologici  rispondenti 
due  mali  morali,  il  castigo  o  punizione  inflitta  al  demerito,  e  il  patimento 
infelicità  conseguente  qaturalmente  all'iniquità  personale  anche  non  libera. 
hfe  a  questi  due  generi  di  mali  eudemonologici  che  rispondono  a  de' 
ali  morali,  si  può  distinguerne  un  terzo,  il  genere  di  que'  mali  eudcmono- 
g^i,  che  per  sé  non  rispondono  a  de'  mali  morali,  ma  accadono  all'uomo 
osa  che  abbia  in  lui  preceduto  alcuna  iniquità  né  libera  né  non  libera 
licamente  quali  conseguenze  della  limitazione   della  umana  natura  che  da 

stessa  è  fragile  e  mortale.  A  questo  terzo  genere  si  possono  ridurre  aii* 
lé  que'  mali  che  vengono  addosso  altrui  quali  conseguenze  naturali  de' 
ali  delle  due  prime  specie,  cioè  delle  penalità  conseguenti  alle  immoralità. 
Ora  se  si  voglia  cercare  quali  sieuo  le  pene  della  macchia  originale,  tro- 
reroo, 

1.^  Che  in  quanto  al  principio  libero  di  Adamo,  essendo  quella  macchia 
la  vera  colpa,  tutti  i  mali  inflitti  da  Dio  al  capo  dell'umana  stirpe  sono 
!Ìle  vere  pene,  castighi,  punizioni  del  primo  genere:  quali  alle  colpe 
ustamente  si  devono. 

9.*  Che  io  quanto  ai  posteri  di  Adamo,  que'  mali  sono  del  terzo  gè* 
re  degli  enumerati,  cioè  mali  che  i  posteri  ricevono  per  naturai  conse^ 
enza  della  punizione  data  da  Dio  ad  Adanao  loro  padre,  attese  le  limi- 
zioni  della  natura  umana  che  da  esso  ricevono;  e  questo  è  quello  che 
segna  anche  sant'Agostino,  dicendo:  Pro  magnitudine  quippe  culpae  illius 
lì  Adamo)  naturam  damnatio  mutavit  in  pejus:  ut  quod  PoBNJUTER 
eco  la  vera  pena)  praecessii  in  peccantibus  hominibus  primis,  eliam  và^ 
umdUTBR  sequereturinnascentibus  ceteris.  (  De  civit.  Dei,  L.  XIII,  e.  ili), 
r  qui  si  noti,  che  fra  questi  mali  cosi  ereditati  qual  naturale  conseguenza 
(ilo  colpa  e  della  punizione  di  Adamo,  avvi  eziandio  1' obliquità'  della 
vumrA  pcBsoifALE  de*  posteri,  'obliquità  che  est  pcccatutn^  et  etiam  poena 
ocofi,  come  dice  sant'Agostino;  e  questo  peccato  che  è  anco  pena  *d'un 
ecedente  peccato,  trae  anch'esso  dopo  di  sé  le  sue  pene. 
3.  I  mali  adunque  che  conseguono  a  questa  pena  del  peccato,  che  è  inc- 
nle  a  ciascun  che  nasce,  sono  mali  eudemonologici,  o  sia  pene  del  secondo 
'nerci  e  tale  è  la  privaùon  della  grazia  in  questa  vita,  e  della  gloria  nella 
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che  il  peccato  d^origine  ne'  batnbioi  che  -  nascono  non  è  solo 
colpa,  ma  ancor  vero  peccato  ad  essi  inerente,  e  elisegli  è  uopo, 
Acciocché  sia  tale,  ammettere  un  vizio  ereditario  nella  loro 
essenziale  volontà.  E  non  prova  egli  anche  s.  Tommaso  invila 
tamente,  che  peccatum  est  ly  voluntjte  sicut  ur  subjrctò^ 
o  che  voluntas  est  principium  aetuum  x^luìitariorum  swe  bono" 
rum  sive  maloruni  quae  sunt  peccata  (i)?  Dunque  il  peccato 
originale  non  sarebbe  peccato  se  non  fosse  nella  volontà. 

Per  questo  ancora  dice  TÀngelico  che  la  prima  fra  le  potenza 
infette  dalPoriginale  peccato  è  non  altra  che  la  volontà,  la 
quale  rimane  al  male  cosi  inclinata.  Ond^egli  toglie  a  mante- 
nere la  seguente  proposizione:  Originale  peccatum  respiàt  prius 
ipsain  VOLUVTATEM  secundum  gtiod  ad  malum  inclinata  quam  ani* 
mae  esscntiam^  in  qua  primo  est  ut  in  subjecto  (2)^  e  a  provarlo  usa 
fra  gli  altri  di  questo  argomento,  che  aggiunge  luce  maggiore 
a  quanto  io  sopra  dicevo  sulla  maniera  in  cui  intender  si  dee 
Toriginale  giustizia,  nella  quale  fu  il  primo  uomo  costituito: 
Justitia  originalisy  Axee^perpriusrespicitvotUNTATEH:  est  emtn 
BECTìTUDO  voLUNTATiSy  ut  Ansclmus  dicit  in  Libro  De  Con- 
ceptu  Virginali  (3)  :  ergo  peccatum  originale^  quod  ei  opponitur, 
,PER  PRtus  RESPiCiT  VOLUNTJTEM  :  argomento  che  prova  egli 
solo' ancora  di  più,  provando,  che  come  la  giustizia  originale 
era  la  rettituoinb  della  volo^ta^  cosi  il  peccato  originale  dee 


essere  la  stortura  della  volontà^. 


LXXll.  Nò  mi  farebbero  per  avventura  bisogno  cotanti  argo- 

•■  '  ■  ■     '  '■  I   ■    «1    ■      I,       I  ■  ■    Il     .     I.         I       I    m  . 

futura.  Queste  pene  conseguono  naturalmente  al  peccalo  o  slortura  della 
volontii  nostra,  perchè  questo  peccato  é  uo  obice  che  impedisce  il  bene  della 
grazia  e  quel  defla  gloria;  essendo  naturalmente  impossibile  che  una  per- 
sona che  non  sia  retta  e  giusta  po9sa,  restando  lale«  auiraettere  in  sé  la 
grazia^  o  vedere  Iddio.  Della  grazia  ne  parleremo  altrove:  qui  ci  basta  di 
provare  con  s.  Tommaso,  che  la  privazioue  della  visione  beatifica  è  una 
pena  del  peccato  originale,  in  quanto  questo  peccato  aderisce  a  ciascuno, 
e  che  questa  pena  consegue  come  un  naturale  effetto  e  però  necessario  del 
peccato.  In  falli  s.  Tommaso  insegna  espressamente  che  il  peccato  originale 
rende  il  bambino  inetto  a  vedere  iddio,  così  esprimeudosi:  Paivuìo  de/anelo 
atm  originali  —  non  est  IDONEUS  perdaci  ad  visionem  divinam  pfvpter 
privationem  originalis  justitia; 

(i)  s  I.  ir,  Lxxini,  I. 

a)  S.  I.  li,  LXXXIII,  HI. 
:3)  C.  IH. 
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siili  e  testi  ed  antorità  a  provare  cosa  sì  chiara^  se  il  nostro 
uebio  che  mi  flagella  avesse  pur  letto,  prima  di  usar  meco  quel 
0  magistrale  staffile,  che  non  ò  più  di  moda,  nn  po^  di  quello 
'io  scrìssi  cosi  ampiamente  sulla  volontà:  avendolo  non  so  in 
anti  laogbi  detto  e  provato  :  m  volontà  essere  Tunica  potenza 
lana  essenzialmente  morale^  Faltre  potenze  non  esser  tali,  chj 
r  partecipazione,  in. quanto  son  mosse  da  quella^  quindi  il 
ne  ed.  il  male  morale  risedere  come  in  sua  propria  sede  nella 
lontà^  nelPaltre  solo  in  quanto  alla  volontà  sono  ordinate  o 
unisse  ^  sparire  quindi  affatto  fino  il  concetto  di  bene  e  di 
ile  morale  aderente  air  uomo,  se  dalla  volontà  sua  si  pre« 
inda  »  :  cose  manifestissime  in  filosofia ,  dalle  quali  appar 
iajro,  che  chi  vuol  trovare  inerente  al  bambino  qualche  cosa 
e  di  peccato  possa  ragionevolmente  avere  il  concetto,  dee 
^rrer^  alla  virtù  volitiva  non  uscita  alPatto,  ma  nelPessenza 
iranima  contenuta. 

Dico  alla  sua  virtù  volitiva  nelPessenza  delPanima  contenuta, 
rocche  so  io  bene,  che  s.  Tommaso  sottilmente  e  giustamente 
ferma,  non  essere  la  .volontà  come  potenza,  ma  ^essenza  del- 
nima^  il  soggetto  proprio  delPorSginale  .peccato.  E  per  questo 
punto  anch^io  dissi  di  sopra,  soggetto  dell'originai  peccato 
»er  Tanima  intellettiva  e  volitiva.  Perocché  io  soglio  distinguere 
le  volontà,  Tuna  contenuta  nelPessenza  delPanima  come  un 
o  elemento,  e  questa  *è  quella  che  è,  a  mio  parere,  il  soggetto 
iroriginale  peccato^  e  Taltra  poi  che  comincia  ad  uscir  fuori 
manifestarsi  come  potenza  dal^essenza  distinta.  Quella  è  la 
dice  di  questa^  questa  è  quella  stessa,  ma  in  virtù  ancora  nel- 
nima  esistente,  ma  pure  realmente  esistente.  E  che  questa  sia 
che  la  mente  delPAquinate,  vedesi  manifesto  da  quella  que- 
kOne,  dov^egli  esamina  se  Toriginale  peccato  possa  essere  nella 
r^e  come  in  suo  soggetto^  e  prova  di  no,  ma  sol  nell'anima, 
ufdone  questa  ragione,  che  la  carne  non  può  essere  il  sog- 
ito  della  colpa,  ma  bensì  Tanima  :  Sic  igitur  cwn  anima  possit 
le  subjectum  culpae,  caro  autem  de  se  non  habeat  quod  sii 
bjectum  cidpae  ;  quicqui'd  pervenit  de  corruptione  primi  peccati 
!  aniniamy  habet  rationem  culpae  (i):  quod  autem peruenit  ad 

I  m   ■    ■  ■ 

[t)  Pioo  è  egli  piacevole  il  sig.  Eusebio,  quando  egli-slesso   cita  questo 

(SO  a  face.  II   delle  sue  Riflessioni?  e  l'avrebbe  egli  citalo  se  l'avesse 

eso? 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  22 
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camem,  non  habet  radonem  culpae^  sed  poene:  sic  igitur  anima 
est  subjectum  peccati  orìginaUsy  non  autem  caro  (  i  ).  Ora  percbi 
mai  ranima  potest  esse  subjectum  culpacy  se  non  perchè  ha  in 
sé  la  virtù  delFinlendere  e  del  volere*,  essendo  la  virtù  volitiva 
qaella  in  cui  finalmente  può  stare  ogni  moralità,  sia  essa  hiiona 
(^  cattiva,  sia  spontanea  o  sia  libera,  sia  la  forma  di  santità 
che  necessariamente  aderisce  air  anima,  o  sia  il  merito  cho 
Tanima  colle  proprie  libere  operazioni  si  procaccia?  Vero  è  che 
questa  volontà  da  prima  è  immersa  nelFessenza  delPaaima,  e, 
come  dice  san t^ Agostino,  la  parte  razionale  e  volitiva  del  bam- 
bino è  quasi  in  lui  consopita,  ma  esistente  però.  Gonciossiachè  il 
santo  Dottore  il  dimostra  dicendo  :  Panndus  %ferOy  in  ^uo  adhuc 
rationis  ntdlus  est  mas  (  nega  che  vi  abbia  Tuso  della  ragione^ 
non  la  ragione),  ifoluntate  quidem  propria  nec  in  bono  est,  nec 
in  malo}  quia  nullam  in  aUerutrum  cogitalionem  \fersat  (  nega  che 
la  volontà  operi,  non  che  esista),  sed  utrumque  in  ilio  cown 

SOPiTUM  VÀCÀTy  et  BONUM  NATURALE  RATJONIS  (che  SOnO  le 

dette  potenze),  et  malum  grìgi  n  A  le  peccati  (che  è  il  vizio  delle 
^ienzGy  Sed annisaccedefUibus^  evigilante  ratione  (ecco  la  prova 
che  esisteva),  venit  mandatum^et  reyiinscit  peccatum:  quod  adi^er' 
sus  crescentem  cum  pugnare  coeperit^  tunc  apparebit  quid  in 
INFANTE  LATUERiTy  et  aut  vincà^  et  datnnabitur;  aut  i^incitury 
et  sanabitur  (a).  Gonciossiachè  stanno  in  noi  certamente  delle 
cose  nascoste  a  noi  stessi^  onde  anche  leggesi  della  sapienza  di 
Cristo,  che  ipse  enim  sciebat  quid  esset  in  homine  (3)^  e  se  il 
signor  Eusebio  fosse  pure  da  tanto,  potrebbe  facilmente  con* 
vincersi  di  una  verità  da  me  dimostrata,  che  «  in  tutte  le  pò* 
tenze  umane,  ed  anche  nella  volontà,  molte  cose  sono  e  si 
fanno  senza  che  Tuomo  n^abbia  pure  coscienza  ». 

LXXIII.  La  qual  verità  risultante  dallo  studio  dell'umana 
natursi,  opportunissima  torna  a  mostrare  la  sapienza  divina  delU 
religion  nostra,  la  quale  co^  dogmi  del  peccato  dWigine,  e  della 
iofusion  della  grazia  nel  santo  battesimo,  quella  verità  suppose 
siccome  a  me  pare,  ancor  prima  che  essa  fosse  chiaramente  dal* 
rumana  filosofia   conosciuta.  La  qual  verità  travide  di  nuovo 


(I)  S.  I.  H,  LXXXIlf,  I. 

(a)  Cantra  Jmiian.  PeUig.,  L.  II,  e.  IV^ 

(3)  lo.  II,  2$, 
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sanOAgostiDO,  a  la  indicò  colla  tolita  sua  acutea^za  qaand^ebbe 

a  parlare  della  maniera  onde  lo  Spirito  santo  «^infonde  nel- 
ranime  de' bambini  senza  che  questi  punto  sei  sappiano^  in- 
tomo a  che  il  santo  Dottore  si  esprime  cosi:  Dicimus  ergt}  in 
baptìtatis  parvuUsy  quàmvis  ed  NESCtANTy  hahitare  SpirìtUm  san^ 
cium.  Sic  enim  mun  nesciwtty  qìiam\ns  sii  in  eis^  QueììaModum 
HBsciùNt  Et  MENTEii  éOàM  ;  cufus  in  cis  rotioy  qua  uti  non" 
dum  posswìty  veluU  quaedam  scintilla  sopita  est^  excitanda  aetatis 
successu  (i)k  Vi  ha  dunque  la  ragione ^  ti  ha  la  volontà  ne^ 
bambini,  ed  essi  non  ci  riflettono,  non  ci  pensano^  cosi  del 
pari  nella  ragione  vi  può  essere  un  minore  o  maggior  lume^ 
o  un  lume  d^altra  specie^  nella  volontà  una  maggióre  o  mi^ 
nore  inclinazione  al  betie  dalla  ragione  mostratole;  e  tutto  que- 
sto senza  bisogno  alcuno  di  propria  consapevolezza.  Che  anzi 
pia  profondamente  investigando  un  fatto  cosi  importante  e  mi- 
sterioso, ma  pure  al  vero  filosofo  indubitabile,  altri  veri  al  ser- 
vigio della  religione  preziosi  si  scuoprono ,  de^  quali  indicherò 
qui  IO  alcuni:  i«®  che  appena  che  esiste  Tanima,  in  quant'è 
intellettiva,  ella  ha  Un  lume,  un  oggetto  cioè  universale  che  la 
fa  intellettiva,  in  cui  s'affissa,  ed  esso  è  1^  essere  in  cui  e  per 
cui  tutte  Paltre  cose  poi  vede)  st/^  che  del  pari  appena  die 
esiste  l'anima,  in  quant^é  volitiva,  ella  ha  una  tendenza  che 
verso  Tessere  universale  la  porta,  dalla  mente  naturalmente 
intuito,  e  cosi  Tessere  divien  suo  bene^  ed  è  questo  un  primo 
atto  universale  che  costituisce  la  volontà  stessa  o  potenza  di 
volere,  dalla  quale  tutti  gli  altri  atti  poi  sortono,  come  da 
loro  originaria  virtù ^  3.^  che  Puomo,-  fatto  còsi  intelligente  e 
volitivo,  tostochè  è  uomo,  muove  subitamente  e  la  ragione  sua 
e  la  sua  volontà,  dietro  ^occasione  de^  sensi,  le  muove  segre- 
tamente ed  eBBcacemente;  e  sol  più  tardi  egli  si  forma  poi  la 
coscienza  di  sé  medesimo  e  delle  proprie  sue  operazioni;  cioè 
allora  che  egli  comincia  su  di  sé  e  di  esse  a  riflettere  e  ri- 
pensare. Le  quali  tutte  cose  in  var)  miei  scritti^  de^  qaali  il 
signor  Eusebio,  benché  pubblici ,  mostrasi  del  tutto  ignaro  (a^ 

-    -• •  : b-; i 

(l)  Èp.  CLXXXVll,  ad  Dard  e.  Vili. 

(a)  Da  questa  ignoranza,  spero  io,  più  losto  che  da  piena  malizia  si  dee 
derivar  la  calunnia  di  cbe  il  sig.  Eusebio  m'incarica,  osando  <>gli  dire,  come 
«ocLc  di  sopra  bo  notalo^  ch'io  ammetta  un  merito  ««  aucbe  seaza  coscieozt 


io  di  proposilo  discussi  •  provai  \  e  ad  essi  rimetto  quelli   cho 
bramassero  saperne,  o  portarne  giudizio. 

»    I  ■  I  '     '  '  '  »■■■■!  — — —  ,  »  .    ^ii^^^|^„J^ 

^  e  libertà  *#(R.  AfT.  Xll^f.  46,  (B)).  Senza  libertà  no,  noi  dissi  io  mai,  ed 
è  tolta  giunta  del  gentilissimo  sig.  Eusebio,  per  potermi  condannare,  co- 
m'egli tà,  per  giansenista  marcio.  Senza  coscienza  si,  e  questa  è  tolt'alirt 
cosa.  Perocché  certo  io  non  credo  che  i  santi  abbiano  coscienza  di  tutti  e 
di  ciascuno  i  meriti  che  s'acquistano,  né  credo  tampoco  che  gli  empi  ab- 
biano coscienza  di  tutti  e  di  ciascuno  i  demeriti  che  pur  s'acquistano.  Nc' 
seti  homo  utrum  odia  an  amore  dignus  sii  etc.  Né  egli  fa  bisogno  conoscere 
lutti  i  nostri  peccati  per  averne  la  remissione,  che  con  un  atto  d'amor 
perfetto  o  col  sacramento  della  penitenza  ci  son  rimessi  (Ved.s.  Tommaso« 
S.  II,  LXXXVII,  1). 

Ma  oltre  questa  impostura,  le  riflessioni  che  il  sig.  Eusebio  pone  sotto  l'af- 
fermazione XII,  sono  tale  un  tessuto  d'insolenza  e  di  falsità,  cb^  assai  bene 
dimostrano  se  la  cau.sa  del  sig.  Eusebio  sia  quella  della  purità  della  dottrìoi 
cattolica,  com'egli  ostenta,  ovvero  luti' altra.  Guai  se  la  nostra  santa  fede 
avesse  solami  me  di  tali  difensori  I  Annovererò  qui  alcune  delle  aaaenioiù 
falsp,  che  compongono  un  tanto  imbratto. 

i  mentofina» — Dice  che  io  wcon  istupcnda  franchezza  do  implicitamente 
^  il  t'itolo  di  volgari,  a  quanti  non  sono  della  mia  scuola,  compresi  tutti  i 
M  Padri  e  i  Dottori  w.— ilo  lo  sfido  a  mostrar  dove  u  implicitamente  o  esplici- 
tamente io  abbia  dato  il  titolo  di  volgari  a  un  solo  de'  Padri  o  de'  Dottori 
della  Chiesa,  o  ad  altro  scrittore  ecclesiastico;  ovvero  lo  invito  a  ritrattarsi. 

//  menzogna.  —  Dice  che  m  a  quanti  non  sono  della  mia  scuola,  compresi 
tutti  i  Padri  e  i  Dottori,  appongo  che  tengano  senz'altro,  che  ogni  bene  e 
male  morale  nell'uomo  dalla  coscienza,  come  da  sua  causa,  derivi  m.  -^  Io  lo 
sfido  a  mostrare  dove  abbia  trovato  che  io  a  tdtti  i  rAoai  a  dottom  abbia 
attribuito  tal  cosa;  ovvero  lo  invito  a  disdirsi. 

Prima  dì  andare  avanti  nell'enumerazione  resa  necessaria  di  queste  fra- 
scherie, sarà  piacevol  cosa  l'udire  che  còsa  egli  soggiunga  alle  parole  eoo 
cui  m'attribuisce  d'aver  io  imputato  a  totti  i  ?Aoai  a  ooTToai  quell'errore: 
w  Poiché  (dice  egli  gravemente)  ciò  non  è  vero  in  tutti  i  sensi,  uè  in  tutti 
•r  1  sensi  si  può  diro,  né  da  noi  si  dice,  m  Adesso  inlcndoi  Siete  voi  dun- 
que un  Piidre  o  un  Dottor  della  Chiesa  ?  non  Io  sapevo  davvero,  né  potevo 
saperlo  tenendovi  mascherato  per  pura  modestia.  Ben  potrei  qui  esclamare 
con  8.  Basilio:  Deh  I  che  Padre,  che  Dottore  ignorante! 

///  menzogna,  —  Dice  che  m  la  comons  definizione  della  coscienza  sia  quella 
ch'egli  riporta,  nella  quale  non  si  trova  nominato  il  giudizio  pratico  m,  venendo 
così  a  negare  che  nella  comune  definizione  della  coscienza  non  si  adoperi 
l'espressione  JUDicivM  PBJCTICUM.  Dove  sono  due  le  falsità  unite  insiene, 
1.*  Tona  che  la  defiuizione  ch'egli  arreca  sia  la  comune,  2.^  l'altra  che  nella 
comune  definizione  (  giacché  la  comune  è  quella  che  egli  apporta  )  dod 
si  definisca  la  coscienza  un  giudizio  pratico, 

ly.  menzogna. —  Dice  che  m  io  stabilisco  che  ogni  altro  che  nou  aoa  io,  0 
m  della  mia  scuola,  per  coscienza  intende  un'azione  pratica,  o  cosa  che  si  ri' 
«  ferisce  all'azione  pratica  sema  più  j».  Non  avvi  qui  una  roeuiogoa  sola,  ibì 


QUESTIONE  IV. 


DELU(   COMSEaUERftB  DEL  PECCATO    D^OftiaiNB* 


XXIV.  Inutilmente  adunque  ranimoso  mio  assalitore  mena 
AmazEÌ  com^avessi  detto  un^orrenda  eresia,  qual  sarebbe  se 

— **— iW     ■     I  ■  ■    pi  III  ■  — W^— i— ^—    !■  Il  ■  IM^— —  I    I         ■  I       ■■  I 

ruppo  dì  menzogne  legate  insieme  con  un  bel  nastro  d'ignoranza^  che 
a  cosa  che  consola  I 

'  menzogna.  — lo  non  ho  detto  che  (utli  intendano  così  com'egli  dice 
iscieoza,  ma  ho  detto  che  «r  comunemente  si  suole  appellare  la  oo- 
enza  un  giudìzio  pratico »(  Trait»  della  Cose,  f.  i4)>  e  questo  è  ìnne« 
le;  né  ciò  vuol  dire,  che  la  chiamino  così  totti  quelli  che  non  sono  io 
Ila  mia  scuola. 

*  menzogna,  —  Io  non  ho  detto  mai  né  che  tutti,  né  che  né  pur  un  solo 
eologi  mor;ili  w  per  coscienza  intenda  un'azione  pratica,  o  cosa  che  si 
erisce  all'azione  pratica  m.  Ma  ho  detto  che  m  comunemente  la  coscienza 
ippsLLA  un  giudizio  pratico  m,  cadendo  la  mia  osservazione  suU'atpbl- 
mm  che  si  d^  alla  coscienza,  appellazione  che,  com'io  notai,  non  esprime 

quello  che  per  essa  i  teologi  intendono.  Questo  è  il  nastro  d' igno- 
I  con  cui  Eusebio  lega  le  gemme  delle  sue  meozogoe. 
'  menzogna,  —  Io  non  dissi  mai,  né  mai  sognai,  «:be  nessun  nomo  al 
lo,  per  isciraunìto  che  fosse,  intendesse  per  coscienza  *  un'azione  m.  Dissi 
i  che  la  parola  praxis  significa  azione;  non  dissi,  né  poteva  dire,  che  la 
le  coscienza  significhi  azione:  ell'é  invenzione  uscita  dì  piauta  dal  cer- 

kmpidissimo  del  sig.   Eusebio. 

'  menzogna.  •— Io  non  dissi  «azione  pratica  m:  altra  scempiaggine  che  il 
Eusehio  coniò  a  posta  per  regalarmene.  Se  pratica  vuol  dire  attiva , 
boassiggìne  non  sarebbe  questa  dì  azione  attiva  I  Ogni  parola  adunque 
sopraccitata  affermazione  d' Eusebio  é  una  falsità'  ben  rotonda. 
menzogna.  —  Dice  che  io  l]#.  detto  cosa  che  equivale  m  a  questo  detto: 
ti  gli  altri  che  hanno  dato  la  definizione  della  coscienza,  non  si  ac- 
rdano  né  colla  ragione,  né  colle  dottrine  dogmatiche  del  Cristianesimo  w. 
avendo  io  mai  detto,  né  sognato  tal  cosa,    lo  sfido  a   indicare   dove 
'abbia  trovata,  o  a  ritrattarla,  con  tutte  le  altre  sue  sviste, 
ra  le  pai  ole  mie,  che  lo  hanno  fatto  cosi  imbizzarrire»  e  ch'egli  mette  lii 
ate  al  suo  solilo  dal  contesto,  sono  pur  queste  (f.  76  del  Trattato  delta 
tenza): «Volgarmente  si  stima  che  tutto  cièche  avvi  nell'uomo  di  bene 
li  male  morale,  dalla  coscienz«i  come  da  sua  causa  derivi.  Ma  quest'opi- 
me non  s'accorda  né  colla  ragione,  né  colle  dogmatiche  dotirine  del 
IstianesimoM;  le  quali  mie  parole  non  contengono  niente  di  quanto  egli 
puta:  anzi  contengono  tutt'il  contrario,  perocché  le  dot  trine  dogmatiche 
!risiianesimo  si  contengono  ne'  Padri  e  ne'  Dottori  di  santa  Chiesa ,  e 
dal  volgo  a  questi  io  m'appello.  Ma  adontato  da  quelle  parole  h  volgar- 
ute  si  stima  ecc.  »,  ch'egli  applica  pazzaineute  a  sé  itesso>  cormI  offeso 


\ 
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TUTTI  I  cirroLici  b  condannassero  (  i },  qnand^io  icriist  che  «  v^ 
«  una  matapÌRga  della  volootà  necessaria  veniente  dal  peccato 
u  originale  e  non  da  alcun  peccato  attuale  ••  [a)-,  se  pare  dal  no* 
mero  de'  caltolicì  non  isbandisce  s.  Tommaso,  il  BeUarmino,  e 
luUi  quelli  che  sentono  con  questi  dae  «ntorì  anri  che  con  Ini. 
Che  se  gli  piace  di  porgere  ancora  i  suoi  rispettabili  orecchi  id 
una  parola  che  s.  Tommaso  vorrebbe  dirgli  su  questo  propor 
posilo,  ella  è  qua^  la  rumini  a  suo  bell'agio:  In  mfectione  pee- 
cad  originalis  duo  est  considerare  ^  primo  inh^ereruiam  ejus  ad  jiii< 
jectam:  et  secundum  hoc  primo  respicit  essentiam  animaCf  ut  di- 
ctum  est.  Deinde  oportet  considerare  itiCLtHATioifEM  sjOs  jO 
ÀCTVH  ;  et  hoc  modo  respicit  potentias  animae.  Oportet  ergo  quod 
illam  per  prius  respiciat^  quae  prìmam  inclinatìonem  habet  ad 
peccandum:  bjec  jotem  est  voluktas ,  ut  ex  supradicàs 
patet.UNDB  PECCJTlfH  OtuaiirJLE  PER  FRias  RESPICIT  FOLUS' 
TJTEU   (3). 

LXXV.  he  quali  parole  chiaramente  distinguono  il  soggetta 
dell'origiqal  peccato,  che  i  l'essenze  dell'anima  in   quanto  m 

nell'arnor  proprio,  iroiameale  rìspoade  i  ciò  non  è  vero, né  Btnoi  ai'dicew 
né  li  w  »e  aia  uao  o  molli  cbe  parlsoo. 

Helle  poi  fuori  il  leilo  di  s>  Paolo,  et  quident  itorpiandolo .  Ohaw  ^aod 
non  est  tx  fida  ptcealum  m(,  dissi  inula  odo  che  io  alesso  il   recai  n^tf  «tam 
face  76  ;  né  iolCDdeado  il  buon  uomo,  che  le  quel  tetto  vak-  b  " 
M  tulio  ciò  che  non  ai  fa  fecondo  coKÌenia  è  peccalo  ■ 


provare  cbe  allro  peccalo  uoa  ci  posn  «Mere  fuor  di  quello  ci       B  1    _^     *^ 

1  il  lesto  dell'Eccl.        u     Ti  .,  1 

7  favi  prateedalU,  diuimulanda  r.'Y  g 


operarti  coulro  coseieuia.  Helte  fuori   aocora  il 


queuo   roedeiimo  teslo   è  da  me  adotlo  alla  face,  a3  dello    su.-. 
dtUa  Cotcienia,  e  nera  inlendeodo  che  il  itrbum  vtrax  Tuoi  dir\  !b 
•I  giudizio  pratico  »,  Don  gii  la  coicienu,  come  io  ili,  ma  iu<il  ^  Ì 
lui,  cbe  nulla  ne  ialende,  dimoslrai.  , 

Quanto  poi  a  quell'uMÌr  de'  gangheri  ch'egli  fa  per  una  pnrnlii  ' 
'ne  citata,  come  richiederà  il  bisogno  del  mio  discorso,  non  può  ce 
procacciare  maggior  credila  alle  «uè  parole  di  quello  che  loro  ne 
le  continue  falsiti^  di  cui  traboccano. 

Ora  ognuno  sa,  che  lo  spinto  di  menzogna  e  di  errore  non  è  quel  1^ 
e  che  queUi  che  s'infingono  dì  difendere  la   cattolica   fede   cnii 
dichiarando  di   loro  propria   aurorità  eretici  questi  e  quelli ,  danao  ^  >. 
mente  a  sospettare  della  loro  stessa  doMrim. 

(1)  R.AfT.  IV,  r.  19. 

(9)  R.  A(r.  IV,  f.  19. 

^;  S.  L  li,  LXXXIII,  in. 


asi  insita  •  immersa  per  cosi  dire  P  intelligenza  e  la 
dalla  potenza  che  ne  prova  la  4)rìma  i  funesti  effetti , 
»  è  la  VOLONTÀ^  già  uscita  e  quasi  emersa  dalPessenza 
a^  la  qual  ne  riceve  la  proclività  al  male.  Ferita  (osi 
la  volontà,  le  altre  potenze  che  a  lei   tutte  dovreb- 
bene  servire,  si  rendono  restie  e  contumaci^  e  quindi 
iano   que'  «   molti   disordini  morali   che  avvengono 
nente  nelPuomo  di  necessità  » ,  i  quali  al  signor  Eu- 
spiace  aver  io  nominati  e    averli   detti   «  effetti   ed 
il  peccato  d^origine  (i)  »•  Ma  che  il  peccato  originale 
suoi  effetti   ed  atti,  se  il   nega  Eusebio,  il  dice  però 
le  cui  parole  sfuggite,  come  pare,  agli  occhi  d^Eusebio, 
)  nel  Trattato  della  Coscienza.  Perocchò  TApostolo  us^ 
di  queste  espressioni:  PscCÀTUM  per  mandatum  OPE" 
ssT  in  me  onmem  concupiscentìam  (2).   Nunc  aiUem 
ego  OPEROR  illuda  sed  quod  habitat  in  me  PECCATUM  (3). 
UM  occasione  acceptd  per  mandaìum^SEDUXiT  UE  (4). 
XÀTUM^  ut  appareat  peccatami  per  bonum  opbrJTUM 
li  mortem:  ut  fiat  supra  modum  PECCJNS  PECCJTOM 
tdatiun  (5),  Onde  il  peccato  originale,  secondo  TApo* 
i  nelPuomo  sue  operazioni  ed  atti,  e  portavi  i  suoi  effetti* 
ncbe  ne^  rigenerati?  —  Sì,  risponde  sant^ Agostino,  e  tutti 
lei  con  lui,  benchà  in  minor  grado.  — -  Ma  non  è  mof  to 
rigenerati?  —  £  morto,  e  pur  non  cessa  di  operare  come 
ivere  che,  non  seppellito,  ancor  opera  col  suo  puzzo  ed 
Taria.  Quomodo  enim  peccatum  moriuwn  est^  cum  multa 
'  in  nobis  reluctantibus  nobis?  quae  multa?  nisi  desideria 
noxia^quae  consentientes  mergunt  in  interitum  etperditia* 
uae  utique  perpeti^  eisque  non  consentire  certamen  est, 
is  est^  pugna  est.  Quorum  pugna^  nisi  boni  et  maUj  non  ifÀ" 
aduersus  nàturam,  sed  naturàe  adversum  vìtiqh  (6), 

.  AfT.  lY,  r.  19.  (a)  Rom.  VII,  8. 

i,  17.  (4)  Ivi,  II.  • 

ì,  i3. 

irmi  a  dir  vero  ìoconcepibile  oome  v' fibbia  qualche  scrittore,  che 
stina  a  volere  che  sant'Agostiuo  non  riconosca  Wsìo  nella  natura , 
spogliaroenlo  di  grazia ,  quando  da  per  tutto  il  santo  Dottore  di* 
acGoratissiinaroente.  tre  cose,  la  grazia,  la  natura  e  il  vizio,  o  cor* 
di  questa! 
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•mm  I  CATTOLICI  la  condannassero  (  i  ),  qnand^io  scrissi  che  «  ?^lia 

«  una  mala  piega  della  volontà  necessaria  veniente  dal  peccato 
M  originale  e  non  da  alcun  peccato  attuale»  (2);  se  pnre  dal  nu- 
mero de*  cattolici  non  isbandisce  s.  Tommaso,  il  Bellarmino,  e 
tutti  quelli  che  sentono  con  questi  due  autori  anzi  che  con  lui. 
Che  se  gli  piace  di  porgere  ancora  i  suoi  rispettabili  orecchi  ad 
una  parola  che  s.  Tommaso  vorrebbe  dirgli  su  questo  propor 
posito,  ella  è  qua^  la  rumini  a  suo  belPagio:  In  infectione  pec" 
cad  originalis  duo  est  considerare:  primo  inhaerentiam  ejus  ad  sub» 
jectrnn:  et  secundum  hoc  prìnio  respicit  essendam  cuiimae^  ut  di- 
cium  est.  Deinde  oportet  considerare  tifCLiNAtiONEM  ejùs  jù 
JCTC/H  :  et  hoc  modo  respicit  potentias  animae»  Oportet  ergo  quod 
illam  per  prius  respiciaty  quae  primam  inclinationem  habet  ad 
peccandum:  baec  AUTEM  est  voLUifTAs ,  ut  ex  supradictis 
patet.  [Inde  peccatum  originale  per  prios  respìCit  rOLUN' 

TATEH   (3). 

LXXV.  Le  quali  parole  chiaramente  distinguono  il  soggetto 
delForigiqal  peccato,  che  è  l'essenza  delFanima  in   quanto. in 

11_  _t,_||      _M__«    I    ,|J_  .... —    ■  —  . - 

pell'ainor  proprio,  irosamente  risponde  ««ciò  non  è  vero^né  oàiioi  si' dice •« 
uè  9Ì  sa  se  sia  uno  o  molli  che  parlano. 

Melte  poi  fuori  il  testo  di  9»  Paolo,  et  quidem  storpiandolo,  Omne  qooà 
non  est  ex  fide  peccatum  ei/^  dissimulando  che  io  slesso  il  recai  nella  stessi 
face  76  ;  né  intendendo  il  buon  uomo,  che  se  quel  testo  vale  a  provare  che 
M  tutto  ciò  che  non  si  fa  secondo  coscienza  é  peccato  *>,  non  vale  però  a 
provare  che  altro  peccato  non  ci  possa  essere  fuor  di  quello  che  consiste  in 
operare  contro  coscienza .  Mette  fuori  ancora  il  testo  dell' Ecclesiastico,  AnU 
omnia  opera  tua^  verbitm  verax  praecedal  te ,  dissimulando  di  nuovo  che 
questo  medesimo  testo  è  da  me  adotto  alla  face.  ^3  dello  slesso  Trattalo 
della  Coscienza,  e  non  intendendo  che  il  verbum  verax  vuol  dire  «r  un  retto 
M  giudizio  pratico  m,  non  già  la  coscienza,  come  io  ivi,  ma  inutilmente  per 
lui,  che  nulla  ne  intende,  dimostrai. 

Quanto  poi  a  quell'uscir  de'  gangheri  ch'egli  fa  per  una  parola  greca  da 
'  me  citata ,  come  richiedeva  il  bisogno  del  mio  discorso,  non  può  certamente 
procacciare  maggior  credito  alle  sue  parole  di  quello  che  loro  ne  procacci 
le  continue  falsità  di  cui  traboccano. 

Ora  ognuno  sa,  che  lo  spirito  di  menzogna  e  di  errore  non  è  quel  di  Dio) 
e  che  quelli  che  s'infingono  dì  difendere  la  cattolica  fede  con  tali  mezzti 
dichiarando  di  loro  propria  autorità  eretici  questi  e  quelli ,  danno  giusta* 
mente  a  sospettare  della  loro  stessa  dottrina. 

(i)  R.Aff,  IV,  f.  19. 

(Q)  R.  Air.  IV,  f.  19. 

&  S.  L  li,  LXXXllI,  m. 


ssa  trovasi  insita  •  immersa  per  cosi  dire  T  intelligenza  e  la 
olontà,  dalla  potenza  che  ne  prova  la  4)rima  i  funesti  effetti , 
1  qnale  si  è  la  volontà^  già  uscita  e  quasi  emersa  dairessenza 
leiranima^  la  qual  ne  riceve  la  proclività  al  male.  Ferita  (osi 
guasta  la  volontà,  le  altre  potenze   che  a  lei   tutte  dovreb- 
bero pel  bene  servire,  si  rendono  restie  e  contumaci^  e  quindi 
Dcominciano   que'   «   molti    disordini  morali   che   avvengono 
(  attualmente  neiruomo  di  necessità  » ,  i  quali  al  signor  Eu« 
ebio   dispiace  aver  io  nominati  e    averli   detti   «  effetti   ed 
»  atti  del  peccato  d^origine  (i)  »•  Ma  che  il  peccato  originale 
ibbia  i  suoi  effetti   ed  atti,  se  il  nega  Eusebio,  il  dice  però 
(,  Paolo,  le  cui  parole  sfuggite,  come  pare,  agli  occhi  d^Eusebio, 
iO  recavo  nel  Trattato  della  Coscienza,  Perocché  PApostolo  usa 
ippunto  di  queste  espressioni:  Pmccatom  per  mandatum  ope^ 
HJTUM  EST  in  me  omnem  concupiscendam  (a).   Nwic  autem 
}am  non  ego  opemor  illud^  sed  quod  habitat  in  me  PECCATUM  (3)* 
Peccato M  occasione  acceptd  per  mandaiwnj  seduxìt  me  (4). 
Sed  PECCATUM j  ut  appareat  peccatami  per  bonum  opbbatvm 
EST  Mi  HI  mortem:  ut  fiat  supra  modum  PBCCANS  peccatvM 
per  mandatum  (5),  Onde  il  peccato  originale,  secondo  PApo* 
stolo ,  fa  nelPuomo  sue  operazioni  ed  atti,  e  portavi  i  suoi  effetU. 
Ma  anche  ne^  rigenera  ti  7  —  SI,  risponde  sanf  Agostino,  e  tutti 
i  cattolici  con  lui,  benché  in  minor  grado.  —  Ma  non  è  mof to 
egli  ne^  rigenera  ti?  —  £  morto,  e  pur  non  cessa  di  operare  coma 
un  cadavere  che,  non  seppellito,  ancor  opera  col  suo  puzzo  ed 
infetta  Paria.  Quomodo  enim  peccatum  morUium  est^  cum  multa 
operetur  in  nobis  reluctantibus  nobis?  quae  multa?  nisi  desideria 
stolta  et  noxia^qiuie  consentientes  mergunt  in  interitum  etperditio^ 
non;  quae  utique  perpeti^  eisque  non  conseguire  certamen  est, 
conJUctus  est,  pugna  est.  Quorum  pugna,  nisi  boni  et  mali,  non  VA" 
TURAE  adversus  naturam,  sed  naturae  adversum  vìtiqm  (6), 


^■•a 


(I)  R.  Aff.  IV,  f.  19.  (a)  Rolli.  VII,  8. 

(3)  Ivi,  17.  (4)  Ivi,  11. 

(5)  Ivi,  i3. 

(6)  Parmi  a  dir  vero  iocoocepibile  oome  v' fibbia  qualche  scriUore,  che 
pure  s'ostina  a  volere  che  sanl'Agostiuo  non  riconosca  viùo  nella  natura , 
ma  solo  spogliaroenlo  di  grazia ,  quando  da  per  tulio  il  santo  Dottore  di* 
sting^e  accuratissimamente,  tre  cose,  la  grazia ,  la  natura  e  il  vizio,  o  cor* 
nudbne  di  questa! 
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jam  morluum  sed  adhue  sepdkndunty    id  est  omnmo  sanan^ 
dwn  (i)? 

LXXYI.  Ecco  qoa  Agostino  con  Paolo  concorde,  e  discorda 
tuttavia  non  da  Cristo,  ma  da  Cristiano ,' il  quale  sempre  co* 
gli  anatemi  e  colle  scomuniche  in  pugno,  vuole  sterminar- 
mi per  avere  io  detto  che  a  il  fomite  di  che  parla  s.  Tommaso 
u  e  il  Concilio  di  Trento,  soprastante  in  noi  anche  dopo  il 
1^  battesimo,  non  si  dee  creder  che  sia  il  puro  istinto  animala 
«  viziato:  ma  questo  con  aggiuntavi  la  debolezza  e  la  mala 
«  piega  della  volontà,  che  s^abbandona  agevolmente  a  consen- 
«  tirgli  n  (a). 

Ben  mi  duole  di  dover  qui  far  notare  un  nuovo  avvicina* 
mento  fra  gli  eretici  pelagiani,  ed  il  nostro  signor  Eusebio. 
Perocché  quelli  sostenevano  quanto  costui,  che  la  concupiscenza 
non  era  che  il  senso  solo,  il  solo  istinto  dèlPanimalità  :  o  che 
rabbia  egli  appreso  da  essi,  o  che  uno  stesso  spirito  gli  ammae« 
stri  e  diriga  entrambi.  Onde,  tacendomi  io,  lascerò  che  sant^Ago- 
stino,  quasi  ancor  vivente  fra  noi,  dica  ad  Eusebio  quel  mede- 
simo, che  un  giorno  disse  a  Gialiano:  Quid  loquerìs  ìgnoras.  Aliud 
est  sensus  camis,  almi  concupiscentia  carnis  quae  sentUur  sensu  et 
MENTIS  et  camis  (3).  Il  senso  della  carne  non  è  disordine^  è  bensì 
disordine  quella  concupiscenza  che  la  mente  stessa  assalisce,  e 
la  «fa  talor  vacillare. 

Questa  produce  adeMesiderj  stolti  e  nocevoli  »^  i  quali  non 
possono  essere  che  nella  volontà,  benché  indeliberatamente^ 
non  avendo  il  mero  istinto  animale  de^desiderj^  ma  solo  delle 
fisiche  propensioni.  Che  anzi  sant^ Agostino  osserva  continuo, 
che  non  é  nella  carne,  come  carne,  che  la  trista  lotta  si  tiene  ^ 
ma  noi  stessi  siamo  quelli  che  combattiamo  contro  noi  stèssi, 


(1)  S.  Aug.  contr»  Jul.  Pelag.,  L.  Il,  n.  3a. 

(a)  R.  Air.  y,  f.  31.-— Ho  già  indicato  di  sopra  con  che  malisia  il  si- 
gnor Eusebio,  impossessandosi  di  queste  ultime  mie  parole,  e  oramettendo 
destramente  la  parola  faciliikiitb  che  esprime  ad  evidenza  la  facilità  di 
consentire  al  male,  e  non  lo  stesso  consenso:  osa  CALDinfiosAMtNTB  ovvero 
iGNOKAifTcMENTB  aUrìbuirmi,  che  io  comprendo  nella  concupiscenza  anehe  il 
consenso,  cioè  l'atto  della  volontà  consenziente,  w  soUo  la  qual  voce ,  egli 
•r  dice,  fallacemente  comprende  (  il  Rosmini  )  anche  1*'  atto  della  volontà 
t  che  si  ABBANDONA  A  coNSENTiB^  al  pcrvcrso  appetito  H  (  Ivi  nota  (y)  ). 

(3j  Opcìii  imptrf,  contra  Jul.j  L.  IV.  e.  LXIX, 
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istigati  da  una  parie  dalla  carne,  dalPaltra  dalla  intelligenta 
sostenuti:  é  sempre  Tanioia  umana,  sempre  la  volontà  che  lotta, 
e  in.  questa  lotta  appunto  la  concupiscenza  consiste.  Motibus 
igiinr  suis  ÀViUÀy  dice,  quos  habet  secundwn  Spiritum^  adi^ersa" 
tur  aliis  motibus  suis  y  quos  habet  sccwidum  carnem^  et  rursus 
motibus  suis  quos  habet  secundum  camem  ^  aduersatur  aliis  mO" 
tibus  suisy  quos  habet  secundwn  spbitum:  et  ideo  dicitwr:  Caro 
conciipiscit  '  ad\fersus  spirUum^  et  Spìriius  adi^ersus  camem  (i). 
L'^anima  stessa  adunque  seco  combatte  da  due  parti  tirata  quinci 
dalie  cose  carnali,  e  quindi  dalle  spirituali.  Or  non   vi  pare, 
Eusebio  mio,  come  ne  pare  anche  a  me,  una  goffa  ignoranza, 
il  menare  le  maraviglie,  e    il  gridare  alla  novità  di  dottrina, 
per  aver  io  scritto  che    «  il   solo   istinto  animale ,  «  rimossa 
H  da  lui  ogni  relazione  colla  volontà ,  siccome  sta  nelle  bestie 
u  che  di  volontà  sono*  prive,  non  può  ricevere  nome  di  pec'» 
fl  calo  n  (2)?  Sarebbero  pure   innumerevoli  i  passi  de^  Padri 
che  io  vi  potrei  addurre,  se   fosse  prezzo  delP opera,  a  dimo- 
strare che  per  concupiscenza ^  chiamata  dalFApostoIo  anche  pec-> 
caio^  s^intende  la  volontà  inferma ,  la  quale  si  lascia  facilmente 
sedur  dalla  carne^  à^intende  Tauima  che  dalla  carne  riceve  con- 
tinua molestia  e  guerra^  e  non  la  mera  carne,  né  la  mera  ani- 
malità che,  in  sé  stessa  considerata,  non  è  cosa  che  alPordine 
morale  appartenga.  Ma  ancora  un  luogo  almeno  di  sant^Agostino 
concedetemi  di  riferirvi.  Nel   libro    u  della  Continenza  n  egli 
scrive  filosoGcàmente  al  suo  solito  in  questo  modo:  Caro  enim 
nihil  nisi  per  aniinàm  concupiscit.  Sed  concupiscere  caro  cukfersus 
Spiriium  dicituTy  quando  anima  carnali  concupiscentia  Spiritui 
reluctatur.  Totum  lioc  nos  sumus  (3).  E  poco  appresso  :  Igiiur  fpse 
'  EGOy  EGO  mente y  ego  carne ^  sed  mente  seivio  legi  Dei,  carne  au* 
tem  legi  peccati.    Quomodo  aulem  carne  legi  peccati?  numquid 
concupiscentiae  consentiendo  carnali?  Absil  :  Sed  motus  desi  de* 
RtOROM  tLLtc  B  A  BEN  DO  quos  habere  nolebaty  et  tamcn  liabebat  (4). 
Conciossiachè  noi  in  quanto  siamo  di  volontà  forniti  non  siamo 
sempre  e  del  tutto  attivi,  ma  ben  anco  passivi^  e  la  volontà 

(i)  Contr.  Jul,  L.  VI,  e.  XIV. 
(a)  R.  Aff.  V,  f.  21. 

(3)  C.  Vili. 

(4)  Ivi.  Ved.  ancora  s.  Aug.  contr.  Julian,  Pelag.  L.  VI>  n.  56  e  segg. 

RosHi2!ii.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  2  3 
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nostra   non  opera  solo  liberamente,  ma  ben  anoo  talora  eoa 

semplice  moto   spontaneo:  come  accade  appunto  in  quoMesi^ 

ci«rj  di  cui  parla  sant'Agostino,  che  insorgono  in  noi  pee  ispom- 

TjVMeità',  bencfarè  per  liberta'  ad  essi  noi  ci  opponiamo.  Laonde 

nega    espressamente  sant'Agostino,   che   il   combattimento   sia 

un  effetto  naturale  e  inevitabile  dell'accoppiamento  delle  due 

contrarie  sostanze  la  materia  e  lo  spirito-  perocché,  quantanqne 

a  diverse  leggi  soggette  nel  loro  operare,  niente  vieterebbe  però, 

che  fossero  state  bene  insieme  compaginate  e  connesse,  come 

Iddio  fatt'avrebbe  nella  sua  infinita  sapienza  e  poten^  creando 

l'uomo  in  istato  di  sana  ed  intera  natura  \  nel  quale  stato  lo 

spirito  sarebbesi  potuto  servir  della  carne  a  pieno  suo  grado 

all'eseguimento  della  naturai  legge,  e  al  mantenimento  ed  au^ 

mento  della  naturale  felicità.  Dice  adunque  cosi  il  Dottore  della 

Grazia  :  Quod  ergo  caro  concupiscit  ady^rsus  Spiritun^y  quia  non 

habitat  in  carne  nostra  bonum^  quia  lex  in  membris  nostris  re^ 

pugnat  legi  mentis^  non  est  dvàrvm  naturabom  ex  contea^ 

Riis  FJCTA  PRiNCiPus  coMMiXTW,  sed  UNiUs  aduersus  seipsam, 

propter  peccati  meritum  facta   diuisio  (i).  Ed   io   confirmavo 

la   stessa   verità,  che  non  l'istinto  solo  animale  costitnisce  la 

concupiscenza^  ma  la  relazione  di  esso  alla  volontà,  colPauto» 

rità  manifestissima  di  s.  Giovanni  che  nomina  u  la  volontà  della 

carne  »  (2)  a  fare  intendere  che  trattasi  della  volontà  nostra 

dalla  carne  lusingata,  e  non  della  mera  carne ^   ma  il  nostro 

signor  Eusebio,  trovando  l'osso  duro  a' suoi  denti,  postosi  in 

sussiego,  se  la  passò  con  queste  sole  due  gravi  parole:  «Abbiam 

^  lasciato  il  passo  di  s.  Giovanni,  che  pure  dall'autore    noa 

u  è  bene  spiegato,  perchè  non  fa  al  presente  proposito  »  (3)< 

Ipse  dixit.  —  Passiamo  or  ad  un'altra  non  meno  bella  (4). 


(1)  De  Continentia,  e.  Vili,  (2)  Jo.  l,  i5. 

(3)  Le  mie  parole,  oronaesse  dal  sìg.  Eusebio  all' Affermazione  V^soo  que^ 
s(e:  *€  l£t  indi  vieue  auco  la  giustezza  dell'espressione  di  s.  Giovanui,  che 
•*  tiomina  la  volontà  della  carne:  la  quale  non  è  ad  intenderai  puramente 
H  dell'istinto  carnute^  ma  si  delia  volontà  cedevole  a  quell'istinto;  come  la 
(«  volontà  dell'uomo,  pur  nominata  dall'Evangelista,  deesi  interpretare  della 
M  volontà  umana  cedevole  alle  illusioni  di  fencità  e  di  grandezza  umana  ia 
<f  esclusione  ed  in  opposizione  della  (giustizia».  (Trattalo  della  Cas^icn^t 
face.  59). 

(4)  B.  Ali;  V,  f.  23,  (ce;. 
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LXXVII.  Dopo  aver  egli  recate  le  parole  di  s.  Tommaso  da 

me  pur  citate,  Remanet  tanten  peccatum  originale  actUy  quan" 
tiim  ad  fomiteniy  qui  est  inordinatio  partium  inferiorum  animae 
et  ipsius  corporisy  secundiun  quod  homo  generata  et  non  secundwn 
menteniy  su  queste  parole  argomentando  da  quel  loìco  maravi- 
glioso  chVgli  è,  tt  Dunque,  conchiude,  secondo  TAngelico^  nella 
«  parola  fomite  non  si  comprende  affatto  la  parte  intellettiva 
«f  deiruoroo  a  cui  appartiene  la  Volontà^  —  Est  inordinatio 
«  partium  inferiorum  —  non  secundum  mentem  (i)  >*.  'E,  pi- 
gliando qui  la  mosca ,  esce  in  queste  parole  garbate^  al  suo  fO- 
lito:  ti  Chi  ha  senno  in  capo  rileva  quindi,  noti  solo  raffronto 
a  che  in  questa  affermazione  si  fa  airAngelico,  traendòlo  per 
«  ingiusta  violenza  ad  un  senso  contrario  al  tutto  di  ciò 
«  che  dice:  ma  altresì  il  giudi/Jo  di  chi  immantinente  sog- 
te  giunge!  —  Pel  fomite  di  che  parla  san  Tommaso  doversi 
«  anche  intendere  la  debolezza  e  la  mala  piega  della  volontà, 
«  ossia  (come  pochi  versi  sotto  la  chiama)  della  potenza  in- 
u  tellettiva  di  volere,  che  s^abbandona  agevolmente  a  consentire 
tt  airistinto  animale  viziato  -^  Che  è  quanto  dire;  Che  nella 


(i)  Ifoa  Voglio  io  qui,  a  rtioSlrat*  l'onere  inevitabili  della  cdodupiscenzn, 
recar  l'esempio  di  que'  peccali  che,  secondo  la  dottrina  de*  santi  Agostino 
e  Tommaso,  si  possono  evitare  presi  Fun  separato  dall'altro,  tna  non  tut- 
t' insieme;  sicché  l'uomo  è  libero  ad  evitar  ciascuno,  e  non  così  ad  evitarli 
tulli.:  non  voglio,  dico,  entrare  in  ((Uestd  argomento  perché  troppo  difficile 
e  degno  di  più  Soltil  discorso  che  a  questo  libt-o  non  si  Convenga;  tutta- 
via «ccenneiò  le  sentenze  de'  due  grandi  Dottori  sol  brevemente.  San- 
l'Agostino  eonsidera  per  cosa  impossibile  che  chi  nasce  coU'original  pec- 
calo, fittlo  adulto,  eviti  tutti  i  peccati,  di  gaisa  che  scrive  di  Cristo  così  : 
P/tìfccto  peccatum  etiam  major  fecisset,  si  pan'iis  habuisset.  Nam  proplerea 
fiullas  est  liothinum  praeler  ipsuiti  qui  peccatum  non  fecerii  gra/tdtoris 
aetatis  accessu  (la  Vergine  va  eccettuata,  s'intende)  quia  nuilus  est  homi' 
num  praeter  ipsum  qui  peccatum  non  habucrit  infantilis  aetatis  exorlu. 
(  Contr,  Jui.,  L.  V,  e.  XV). —  L'Angelico  del  pari:  Jn  quo  qnidem  stala 
{hominis  reparati)  potest  homo  abstinere  ab  omni  peccalo  mortali,  —  Non 
aulem  pùlest  homo  abstinere  abomrti  peccato  veniali  pROPtER  coURUPtiO- 
HEM  INFERIORiS  APPETlTUS  SÈTtSUÀUTAtlSi  cujus  motus  singulos  qui- 
dem  ratio  reprimere  polest  (  et  ex  hoc  habent  rationeni  peccati  et  voluntarii  ) 
non  autem  omnes:  quia  duni  uni  resistere  nititur ,  fortasùs  alias  insurgil  : 
et  etiam  ,  quia  ratio  non  semper  polest  esse  pervigil  ad  hujusmodi  motus 
Pitandos  eie.  (S.  I.  *l ,  CIX,  vni)  —  V.  il  Pallavicino,  Istoria  del  Con€Ì» 
Ho  di  Trento,  Lib.  VII,  e.  IX. 
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M  voce'  fomite  usata  da  s.  Tommaso,  sì  dee  comprendere  ciò 
«  che  K.  Tommaso  insegna  nella  voce  fomite  non  doversi  cori- 
M  prendere.  Perchè  dunque  si  apporta  rautorità  delFAngelicoM? 
—  Non  è  egli  spiritoso,  lettori  miei?  battete  le  mani. 

Ma  il  pover^uomo,  che  in  sequela  alle  parole  est  ìnordiuà' 
Tio  partiitm  inferìorum  vi  pianta  là  un  «  Dunque  nella  parola 
«  FOMITE,  secondo  PAngelico,  non  si  comprende  affatto  la  parte 
«  intellettiva»,  dà  egli  a  divedere  d^aver  punto  inteso  la  fona 
delia,  parola  inordincUio  o  della  parola yòmife?  Che  mai  vuol 
dire  inordinatio  y  se  non  la  ribellione  della  parte  inferiore 
alla  superiore  delPuomo,  e  la  debolezza  di  questa  a  contener 
quella?  per  justitiam  origmalem^  spiega  san  Tommaso,  per» 
fecte  ratio  continehal  inferiores  animae  vires;  et  ipsa  ratio  a 
Deo  perficiebatur  ci  subjecta,  Haec  autem  orìginalis  justitia  sub' 
iracta  est  per  peccatum  ptimi  parentis  — •  et  ideo  omnes  uires 
animae  rentanent  quodammodo  destltutae  proprio  crdiìie,  quo  ifJ* 
TURJLiTER  ordinantur  ad  virtutem  (i).  U inclinazione  delle  parti 
inferiori  adunque  non  si  trova  ne^  soli  istinti  animali,  ma  nella 
relazione  di  questi  colla  volontà  incapace  di  contenerli.  E  che 
cosa  viene  poi  a  A\t  fomite ,  se  non  quelParida  esca  a  cui  s^ap- 
prende  il  fuoco  del  peccato,  Talimento  ed  eccitamento  di  questo, 
che  non  altrove  ha  luogo  che  nella  volontà,  cioè  nella  parte 
superiore?  E  adunque  nella  superior  parte  che* viene  eccitato  il 
peccato^  e  per  questo  la  concupiscenza  dicesi  fomite.  Se  Tistinto 
animale  finisse  in  sé,  non  inciterebbe  T  inferma  volontà  umana 
alle  colpe,  né  però  direbbesi  fomite.  Tn  relazione  adunque  alla 
guerra  che  muove  alla  volontà,  quelP istinto  appellasi  concupi' 
scenzay  giusta   PAngelico. 

LXXVIII.  Ma  perocché  Eusebio  ha  proprio  la  chiave  del  sa- 
pere di  s.  Tommaso ,  come  si  vede,  onde  avvien  poi  ch'egli 
non  conosca  altri  testi  delPAngellco,  ne^ quali  il  Santo  giunge  a 
chiamare  la  concupiscenza  stessa  col  nome  di  volontà y  a  quella 
guisa ,  che  volontà  è  pur  chiamata  da  s.  Giovanni  l'Evangelista 
ea:  yoluntate  carnis?  Io  de' molti  che  addur  potrei  ne  recherà 
uno,  il  quale  mi  presterà  più  servigi.  Parla  il  Santo  della 
malizia  contenuta   neiroriginale  peccato  così:  Malitia  contrada 


(i)  S.  I.  If,  LXXXV,  m. 
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nihil  alìud  est  quarti  destitvtio  voluntatis  ab  originali  jw 
stitiayet  inde incurrit  omnem  pronitatem ad  mala  digendum\\). 
Nelle  qnali  pamle  si  compreiidon  due  cose:  i/  la  malizia  della 
volontà  clie  perduta  Toriginale  giustizia  entrò  nello  stato  d^in- 
giuslÌ7.ia,  e  2.^  la  inclinazione  che  prese  la  volontà  al  male,  in- 
currit omnem  pronitatem  ad  mala  eligendum.  Ora  nella  prima  di 
queste  dne  cose  mette  s.  Tommaso  la  forma  del  peccato  ori- 
ginale ,  in  cui  per  riconfirmar  qui  di  passaggio  ciò  che  più  so- 
pra fu  da  noi  ragionato,  entra  benissimo  la  x^olontà  di  chi  na*' 
sce,  secondo  FAngelico.  Nella  seconda  poi,  cioè  nella  sdruc- 
ciolevolezza della  volontà  al  male,  mette  la  materia  di  quel 
peccato.  Ed  ora  sapete  voi  come  chiama  s.  Tommaso  questa 
sdrucciolevolezza  della  volontà?  concupiscenza  appunto,  con 
vostra  pace.  Ecco  le  parole 'che  immediatamente  a  quelle  prime 
susseguono  :  Et  sic  ^  secundum  praemissa^  malitia  se  habet  in  pet* 
cato  originali  ut  formale y  coNcaPiscEWTiA  autem  ut  materiale  (2). 
Volete  più  chiaro?  Non  si  può^  ma  egualmente  chiaro  è  però 
quest'altro  testo,  Pcccatum  originale  ex  ea  parte^qua  inclinai  in 
peccata  actualia  prjecipue  peutinet  jd  voluntatem,  ut  di- 
cium  est:  scd  ex  ea  parte ^  qua  traducitur  in  prolem  pertinet 
propinque  ad  potentias  praedictas ^  AD  voluwtatem  autem 
bekote  (3).  11  guasto  della  volontà  c^entra  sempre,  sia  che  si 
consideri  rinclinazione  al  peccare^  sia  che  si  consideri  (in  anco 
la  traduzione  del  peccato  che  si  fa  per  generazione,  c'entra  o 
prossimamente,  o  rimotamente  almeno.  Né  men  chiaro  s.  Tom- 
maso parla  a  chi  lo  legge  in  queiPaltro  luogo  ove  dice  che  in 
malis ,  inferior  pars  animae  principalior  invenitur  qua  E  obnU' 
BiLAT  ET  TRA  HIT  RATioNEM  —  Proptcr  hoc  peccatwn  origi- 
nale magis  dicitur  esse  concupiscentia  quam  ignorantia  (4),  cioè 
il  pecca4o  originale  si  dice  essere  più  tosto  concupiscenza  ^  che 
ignoranza^  perchè  la  concupiscenza  non  è  il  mero  istinto  animale 
io  sé  considerato,  ma  è  quello  considerato  in  relazione  alla 
parte  superiore  delPuomo,  quae  obnubilai  et  ti*ahit  rationem, 

LXXIX.  Ma  qui  il  signor  Eusebio  propone  una  difficoltà  che 
ha    più  apparenza    in    vero  di   tutte  le  precedenti,  e  confesso 


(lì  Ve  Malo,  Q.  IV,  a.  11.  (2)  Ivi. 

V3    S.  I.  II,  LXXXIII,  IV  »d  I.  (4'  S.  I.  U,  LXXXII,  ni  ad  5. 
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che  se  io  aressi  preveduto  la  cavillazione  che  egli  seppe  tre* 
vare  sopra  alcune  parole  mie,  mi  sarei  spiegato  diversamente* 
Dopo  aver  io  detto  che  la  concupiscenza  è  Tistinto  animale  ^ 
aggiuntavi  la  debolezza  e  la  mala  piega  della  volontà,  così  mi 
continua!  : 

u  Altramente  l'Apostolo  non  avrebbe  potuto  dire  con  pro- 
le prietà,  che  inabitava  in  lui  il  peccato^  perocché  il  solo 
«  istinto  animale,  rimossa  da  lui  ogni  relazione  colla  volontà, 
«  siccome  sta  nelle  bestie,  che  di  volontà  sono  prive^  non  può 
*i  ricevere  nome  di  peccato^  sebbene  egli  sia  gnasto  e  morboso, 
«  e  gli  si  dia  acconciamente  il  nome  di  male  o  di  disordine^ 
u  tuttavia  non  gli  si  darà  quello  di  peccato  o  d^  immoralità, 
«  che  involge  sempre  una  relazione  colla  potenza  intellettiva 
«  di  volere.  E  indi  viene  anche  la  giustezza  delP espressione 
«di  san  Giovanni,  che  nomina  la  volontà  della  carne;  la 
u  quale  non  è  ad  intendersi  puramente  delP  istinto  carnale, 
«  ma  sì  della  volontà  cedevole  a  quelP istinto;  come  la  vo- 
u  lontà  delPuomo,  pur  nominata  dalP  Evangelista  ^  deesi  in- 
«  terpretare  della  volontà  umana  cedevole  alle  illusioni  di 
>  «  felicità  e  di  grandezza  umana  in  esclusione  ed  in  opposizione 
«<  della  giustizia  (i).  Gonciossiachè  sarebbe  temerario  Taffer^ 
M  mare,  che  s.  Paolo  e  s*  Giovanni  si  allontanassero  dalla  pro- 
le prietà  delle  parole  senza  una  manifesta  ragione  e  neces- 
M  sita  rt  (2).  Or  qui  il  sig.  Ekisebio  prontamente  mi  rimbecca- 
di  aver  detto  il  contrario  appunto  appunto  del  Concilio  Ai 
Trento ,  il  quale  dichiara  Ecclesiam  catholicam  numquam  inttU 
lexisse  (  concupiscentiam  )  peccatum  appellarla  quod  fere  et 
PROPRIE  PECCATUM  siT  (3):  di  me  poi  conchiudendo:  «  E 
M  non  lo  atterriscono  gli  anatemi  dal  Concilio  quivi  medesimo 
«  fulminati»  (4)7  mostrando  così  ignorare,  che  gli  anatemi  non 
possono  atterrir  coloro,  che  non  hanno  intenzione  alcuna  d^in- 
con  trarli. 

Rispondo  adunque  primieramente  richiamandolo  alla  regola 
di  logica  e  di  equità   dal   romano  diritto  posta  alPinterpreta- 


(i)  TuUo  questo  periodo  è  stalo  ommesso  dal  sig.  Eusebio^  ti  non  sine 
^uare,  come  di  acrovo  vedremo. 

(a)  Tratt.  della  Coscienza,  0)  Sess.  V,  Decr,  de  pece,  en'g, 

(4)  K.  Air.  V,  f.  »3. 
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zion  delle  leggi,  Non  oportere  (scriptum  vel  dictum)  caUunnian^ 
neque  verba  ejus  captare^  sed  QUA  mente  quid  diceeetur 
aiuinadi^ertere(!À):  la  qual  regola,  se  egli  è  mestier  che  si  osservi, 
neirinterpretare  le  leggi,  scritte  con  tale  perspicuità  con  qual 
sapeano  i «romani  legislatori^  troppo  più  egli  è  uopo  e  dovere, 
che  agli  scritti  privati  si  applichi,  le  cui  parole  àoa  hanuo  uf- 
ficio né  forza  di  pubblica  legge. 

Trattiam  prima  della  questione  ^^Ue  cose^  e  poi  di  quella 
delle  parole. 

Pretende  dunque  il  sigoQr  Eusebio  che  quapdo  il  Concilio 
di  Trento,  parlando  della  concupiscenza  di  cui  parla  s.  Paolo,, 
dichiara:  la  Chiesa  cattolica  numquam  inteUexisse  peccatum  ap* 
pellari  quod  vere  et  prò  prie  peccatum  sity  parlasse  di .  quel 
peccalo  di  cui  parlavo  io  dicendo  che  TApostolo  disse  con  pro- 
paiBTA^  che  inabitava  in  lui  il  peccato?  Egli  ben  è  facile  di  ve- 
derlo se  sia  così  ^  perocché  il  Concilio  di  Trento  ha  parlato 
chiaro.  Di  qual  peccato  intese  parlare  il  Concilio?  Lo  ha  espres- 
samente definito  questo  peccato  a  fine  di  togliere  tutti  gli  equi- 
voci dicendo:  quod  mors  est  jnimje  (i).  Ed  avrebb^egli  il 
signor  Eusebio  fronte  da  sostenere,  che  io  col  dire  che  PApo* 
stolo  ha  parlato  con  proprietà  quando  affermò  che  inabitava  in 
lui  il  peccato^  intendessi  per  peccato  quello  che  è  morte  del- 
Tanima,  di  maniera  che  credessi  che  Tanima  delPapostolo  Paolo 
fosse  morta  della  morte  del  peccato?  Se  non  ha  egli  fronte  di 
sostener  tutto  questo,  vergognisi  adunque  di  venir  intimando 
si  male  a  proposito  gli  anatemi  del  Tridentino^  i  quali  non 
si  possono  incorrere  se  non  da  chi  pretendesse  la  concupiscenza 
essere  un  vero  e  proprio  peccato  di  quelli  che  alPanime  danno 
morte. 

LXXX.  Che  se  anche  a  questo  arrivasse,  a  confonderlo  po- 
trei io  addurre  via  meglio  di  cento  luoghi  del  solo  TrattxUo 
della  Coscienza,  dovMo  dichiaro  espressamente  il  contrario  :  po- 
trei dirgli,  continuate  un  tratto  la  lettura  là  appunto  dove 
Pavete  lasciata,  perocchò  immediatamente  dopo  le  parole  da 
voi   censurate,  seguita   la  spiegazione  di  esse  da   voi  taciuta, 


(i)  Paul.  Dig.^  L.  X,  lil.  IV,  leg.  19. 
12)  Se:it,  V,  Decr»  de  pece .  or/g, 
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Vììn  o  Taltro,  o  da  bel  minchione,  o  da  tristo^  scegliete.  Con* 
ciossiachè  le  parole  che  seguitano  a  quelle  da  voi  addotte 
son  proprio  queste:  «  Laonde  T Apostolo,  favellando  di  sé 
«  dopo  giustificato,  e  dicendo  che  u  inabitava  in  lui  il  pec- 
f(  cato  9»,  significava  innbitare  in  lui  una  volontà  inclinata  (i) 
«  a  secondare  le  suggestioni   della  carne  inferma,  le  quali  si 

u  RIMANGONO  TUTTAVIA  VINTE  IN  VIRTÙ  DI  QUELLA  VOLONTa'  NUOVA 
li   CHE  LA  GRAZIA  PONE  NELL^UOMO,   E   CHE  ERA  NELL^POSTOLO,   e  cbe 

u  combalte  la  vecchia  volontà,  sebbene  non  la  distrugga  fin 
tt  che  Tuom  peregrina  in  questo  corpo,  da  san  Paolo  detto 
M  corpo  di  morte  »  (a):  il  qual  passo  che  cosa  mai  esprime  se 
non  quello  appunto  che  esprime  il  Tridentino  là  dove  dice  che 
cum  ad  agonem  relieta  sit^  nocere  non  consentientibus y  sed  viriliter 
per  Christi  Jesu  gratiam  repugnantibus  non  valet  (3)?  Che  se  vi 
piacesse  di  leggere  poche  faccie  innanzi,  vi  trovereste  «che  nel- 
u  l'uomo  già  battezzato  non  esiste  il  peccato  se  non  di  prima 
tt  specie,  cioè  senza  dannazione  alcuna,  perchè  la  volontà  su^* 
«  prema  delPuomo  è  salvata  coir  infusione  della  grazia  santi- 
M  Gcante  e  del  carattere,  e  il  difetto  non  resta  che  in  una  VO"* 
M  tonta  inferiore ,  che  si  chiama  concupiscenza ,  e  che  vico 
tt  distrutta  colla  morte,  e  rigenerata  colla  risurrezione  9»  (4). 
Egli  è  dunque  evidente  ch^io  né  ebbi  intenzion  di  dire,  né  dissi 
mai  che  la  concupiscenza  si  chiami  peccato  quod  vere  et  prò* 
prie  in    rcnatis  peccatum  sit,  intentendo  di  quel  peccato  qaod 


(i)  Uoa  volontà  inclinnta,  non  è  una  volontà  che  consente  nel  peccato, 
come  m'imputa  quell'iru  bugiarda  oud'Eusehio  prende  le  sue  ispirazioni. 

(i)  Trali.  della  Coscienza,  f.  Sq,  6o.  — Iu  questa  slessa  faccia  si  legge  ancora 
die  i  moli  della  cuucupiscenza  uon  sono  imputabili  perchè  non  liberi;  sempre 
posto  che  non  vi  si  aggiunga  il  consenso.  E  nella  f<iccia  seguente  cosi  di 
nuovo  sta  scritto:  w  Ma  sanala  la  volontà  superiore  col  Battesimo»  o  più 
«  tosto  creatavi  una  nuova  volontà,  l'insubord inazione  delle  parti  inferiori 
u  NON  i  PIÙ  imputabili;  pcrocchè  uon  é  più,  a  cui  giuslameote  impiilarla. 
M  Indi  è  che  col  semplice  volere,  cioè  colla  parte  superiore,  si  poò  disap- 
«<  provare  qoanto  accade  nella  inflriobe;  ina  non  sempre  impedire  cbe 
«e  avvenga:  e  ciò  basta  a  far  si,  che  la  colpa  sia  evitata  ».  E  quasi  in 
ogni  faccia  delle  seguenti  si  ripete  lo  stesso  senlimento,  cilaodovi  anco  le 
precise  parole  dell' Apostolo  che  nihil  damnalionis  est  in  iis  quae  sani  in 
Chrisio  Jesu»  come  alla  face.  i4o. 

(3)  Sess.  V,  Deir.  de  pece,  orìg. 

(4)  TraU  della  Coscienza^  fscc.  70. 


i85 
mors  est  animae  dì  cui  solo  parla  il  Trìdenliuo  Concilio.  E 
^esto  dovrebbe  bastare,  nec  d$  vcrbis^  cum  res  constai^  contro^ 
vtrsia  Jaàisnda  est  (i). 

LXXXI.  Ma  passiamo  pure  anche  alla  questione  delle  pa- 
role. Io  dissi  che  s.  Paolo  parlava  con  proprietà  quando  diceva 
che  <c  inabitava  in  lui  il  peccato^  e  di  nuovo  che  u  s.  Paolo  e 
8.  Giovanni  non  s^allontanavano  dalla  proprietà  delle  parole  » . 
Il  che  non  suona  punto  quello  che  il  signor  Eusebio  pretende 
(massime  con  tutte  le  dichiarazioni  che  precedono  e  che  sus- 
segaono):  non  suona  cioè  che  s.  Paolo  avesse  chiamata  la  con« 
cupiscenza  quel  peccato  che  è  propriamente  e  veramente  pec- 
cato in  senso  di  morte  deiranima.  Suona  solamente  che  nelle 
parole  di  s.  Paolo  e  di  s.  Giovanni  trovasi  una  certa  proprietà 
il  dire,   sebben  diversa  da  quella  di  cui  parla  il  Tridentino. 

A  veder  ciò  deesi  primieramente  riflettere,  che  proprietà,  di 
parlare  ha  due  sensi.  Perocché  dicesi  proprietà  di  parlare  in 
3pposizione  di  un  parlar  traslato ^  e  dicesi  proprietà  di  parlare 
in  opposizione  di  un  parlare  difettoso  per  improprietà.  Il  par^ 
lare  traslato  non  è  un  difetto  e  in  questo  senso  non  è  un'im- 
proprietà^ e  così  i  sacri  scrittori  parlano  sempre  con  proprietà 
anche  quando  parlano  con  traslaii;  laonde  non  v'ha  dubbio 
che  in  questo  senso  sia  vero  ciò  ch'io  dicevo,  che  s.  Paolo  o 
8.  Giovanni  abbiano  parlato  con  proprietà  quando  l'un  d'essi 
diceva  che  u  inabitava  in  lui  il  peccato  n^  e  l'altro  nominava 
«  la  volontà  della  carne  y>\  eziandiochè  in  queste  loro  espres- 
lioni  si  riconosca  avervi  del  traslato. 

LXXXII.  Ma  nell'altro  senso  della  parola  proprietà  può 
sgli  dirsi  che  s.  Paolo  parlasse  con  proprietà  quand'egli  chiamò 
la  concupiscenza  peccato  in  lui  inabitante? 

Rispondo  di  si,  e  lo  dimostra  il  vario  uso  delle  parole  ne'  vai*) 
tempi.  Perocché  avviene  che  quelle  parole  che  da  prima  signi- 
icavano  propriamente  una  cosa,  in  un  secondo  tempo  vengano 
ipplicate  a  significarne  un'altra  per  traslato,  e  in  un  terzo  tempo 
perdendo  affatto  o  quasi  affatto  l'antico  significato,  rimangono 
lell'uso  come  proprie  di  questa  seconda  cosa,  che  prima  signi- 
icavano  per  traslato.  E  cosi  la  parola  peccato  era  in  origine  prò* 

(i)  S.  Aug.  Relract ,  L.  I. 

RosMifii.  Risposta  al  fuito  Eiis.  CrisL  a 4 
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pria  usata  nel  senso  ài  qualsivoglia  difetto  anche  nascente  nella 
materia  inanimata,  come  poniamo  un  bozzacchione,  che  sarebbe 
un  peccato  del  susino.  Ma  più  tardi  fu  ristretto  il  signi6cato 
ai  mali  morali,  ed  ancora  pi{i,  a  que^  soli  mali  morali  che  gua- 
stano la  volontà  personale  delPuomo,  e  che  perciò  sono  morte 
dell^nima ,  talor  anche  a^  soli  peccati  attuali  commessi  dalla 
persona  di  libero  arbitrio  fornita* 

In  tutti  questi  sensi  la  parola  peccato  fu  adoperata  con  pro^ 
prietà  ne^  varj  tempi,  come  si  potrebbe  dimostrar  facilmente 
facendo  la  storia  di  essa  parola.  Riprendiamo  tutti  e  quattro 
gli  accennati  significati. 

I  .**  Sant^Agostino,  che  diede  del  peccato  varie  definizioni  (il 
nostro  Eusebio  non  mostra  di  saper  che  la  sua)  secondo  i  quattro 
significati  che  abbiamo  distinti,  ha  fra  le  altre  questa  ancora: 
Peccatum  est  trasgressio  legis  (i).  Qui  il  peccato  vi  è  definito 
secondo  il  primo  ed  originale  significato:  Quae  àèfmtìoy  dice 
il  Bellarmino,  gmeraUssima  est,  et  conuenit  in  peccata  omnia 
non  solum  monun  sed  ctiam  naturae  et  artis  (a).  Questo  signi- 
ficato della  parola  peccato,  che  fu  proprio  in  orìgine,  quasi  in< 
tieramente  passò ,  restringendosi  essa  ad  esprimere  de^  manca- 
menti o  difetti  morali^  e  a  mancamenti  e  difetti  morali  si 
riferiscono  appunto  gli  altri  tre  significati. 

2.*  Il  secondo  significato,  e  il  primo  de^  morali,  si  è  quello  in 
cui  Padopera  s.  Paolo  a  significare  il  fomite  della  concupi- 
scenza sussistente  anco  ne^  rigenerati  \  il  peccato  in  questo  senso 
non  è  morte  dell'anima,  ma  è  tuttavia  un  male  appartenente 
alPordine  morale^  e  questo  significato  è  proprio  considerato  in 
relazione  al  precedente,  nel  quale  la  parola  peccato  significa 
anche  un  difetto  della  natura  e  delFarte.  Ed  è  appunto  in 
questo  senso  che  io  dissi  che  s.  Paolo  chiama  la  concupiscenza 
peccato  con  proprietà^  consistendo  la  proprietà  del  parlare  del- 
PApostolo  in  questo,  che  egli  usa  quella  parola  non  già  a  si- 
gnificare un  mancamento  o  vizio  di  qualche  cosa  inanimata, 
o  di  qualche  essere  privo  d^intelllgenza^  ma  bensì  di  un  essere 
intelligente  e  morale  quale  si  è  Puomo,  e  un  mancamento  che 
ap[>artiene  alPordine  morale.  Il  signor  Eusebio  mi  negherà  qai 

{i)  De  consensu  Ei'angelìst,^  L.  11^  e.  IV, 
(9)  De  stala  peccati,  h*  h  e  (< 
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forse  che  la  concupiscenza  sit  un*  male  spettante  air  ordine 
morale?  Quando  m)el  nieghi  riuscendogli  nuova  tal  cosa,  io 
gliel  proverò  cbiaramente  :  ma  mi  lasci  ora  procedere. 

3.^  Il  terzo  significato,  e  il  secondo  de^  morali,  è  quello  cbe 
ti  definisce  e  caratterizza  ottimamente  per  «morte  dell^anima»^ 
(fuod  est  mors  animae^  e  questo  abbraccia  il  peccato  originale 
e  Tattuale.  Vero  è^  che  secondo  Tuso  presente  della  parola 
peccato,  ella  riesce  più  propria  adoperata  in  questo  terzo  signi- 
ficato, che  non  sia  ne^  due  precedenti  ^  e  perciò  il  Concilio  di 
Trento  giustamente  dice  che  la  concupiscenza  ne^  rinati  non  si 
chiama  peccato  (fuod  proprie  et  i^ere  peccatum  sity  appunto  per- 
chò,  secondo  Puso,  chiamasi  or  peccato  propriamente  quello 
che  é  morte  delPanima. 

4.*  11  quarto  significato,  e  il  terzo  de^  morali,  è  quello  della 
definizione  che  porta  Eusebio  di  sant^Àgostino,  come  fosse  Tunica 
di  questo  santo  Padre,  non  esse  peccatum  nùi  priamm  libere  uolun* 
tatis  assensum  y  cum  inclinamur  ad  ea  quae  justitin  vetat  et  undc 
liberum  est  abstinere  y  la  quale  sant^  Agostino  stesso  dichiara 
nel  primo  libro  delle  Ritrattazioni  non  abbracciare  il  peccato 
d^origine,  ma  esser  solamente  rera  applicata  a  quel  peccato  che 
è  sol  peccato^  e  non  ancora  pena  del  peccato  come  si  è  pur  l'ori- 
ginale, pro/ifórea  vera  est  quia  id  definitum  est  quod  tantum  modo 
peccatum  est^  non  quod  est  etiam  poena  peccati.  Questa  definizione^ 
non  esprime  adunque  che  il  peccato  attuale  in  ispecie^  non  il 
peccato  in  genere  come  quella  del  Concilio  di  Trento,  e  il  pre- 
tendere che  non  vi  sia  che  questa  specie  di  peccati,  che  cosa  è  egli 
altro  se  non  un  negare  il  peccato  originale?  E  tuttavia  Tuso 
ditnostra  che  anche  in  quest^ultimo  significato  si  adopera  la  voce 
peccato  con  proprietà  altrettanto^  se  non  più  ancora  che  nel 
precedente  (1)^ 

— — ~^ ,.-■-■■-       ^       ■  ■  _  .  — . . . — . — :— - 

(i)  Ifella  definizione  del  peccato  dì  sant'Agostino,  che  dice  Factum  vel  di' 
cium  vel  concupitum  conlra  legem  aeternam  Dei  (Lib.  II  contr.  Faust,  j 
e.  XXVII),  qualche  teologo  dimanda  perchè  il  santo  Dottore  non  facesse 
ìntenrenire  la  volontà.  A  cui  TAlasra  rispoude,  consulto  sanctum  Àugustinum 
abstùiuisse  In  definiUone  a  menlione  voluntarii,  ut  comprehenderet  quoque 
ptccidum  materiale,  quod  nullum  exigit  voluniarium  (  De  peccatìs  in  ge- 
nere, Dissert.  I,  ci).  Non  piace  però  a  ine  una  tale  risposta,  perocché,  nod 
potendosi  operare  contro  la  legge  eterna  se  iton  colla  volontii^  parmi  che 
«piesta  fi  sia  già  compresa. 
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Nella  proprietà  delle  parole  si  possono  dunque  distinguere 
diversi  gradi,  e  in  diversi  significali  possono  le  parole  stesse 
propriamente  adoperarsi.  Ora  non  v'ha  nessun  dubbio  che,  presa 
neMue  ultimi  significati,  riesca  più  propria  la  parola  peccato 
die  ne^  precedenti;  ma  non  v'ha  dubbio  ancora,  che  nel  secondo 
significato,  col  quale  s^indica  pure  un  vero  male  morale,  sia 
adoperata  con  proprietà  relativa  se  non  assoluta^  cioè  a  dire 
in  paragone  col  primo  significato^  sicché  il  dire  con  s.  Paolo 
alla  concupiscenza  peccato,  è  più  proprio  che  il  dirlo  al  nascer 
guercio,  o  zoppo,  o  rattratto  della  persona. 

Ed  ecco  in  qual  senso  io  dicevo  aver  TApostolo  parlato  eoa 
proprietà,  e  lutto  il  contesto  del  mio  dire  chiarissimo  lo  .di- 
mostra. Volevo  io  dire  :  «  non  doversi  credere  che  s.  Paolo  avesse 
chiamato  peccato  un  difetto  o  guasto  materiale  del  corpo,  il 
che  sarebbe  stato  improprietà,  ma  egli  usò  la  parola  peccato  a 
significare  la  concupiscenza,  perchè  questue  un  male  che  appar- 
tiene allo  spirito,  alla  volontà,  airordine  in  una  parola  delle 
cose  morali  *».  E  tuttavia  se  il  signor  Eusebio  si  fosse  accon- 
tentato di  dirmi:  «  Fratel  mio,  il  vostro  sentimento  è  chiaris- 
simo^ tuttavia  potrebbe  parere  a  chicchessia  di  trovare  nelle 
vostre  espressioni  una  cotale  opposizione  a  quelle  del  Triden- 
tino*»: ttVi  ringrazio,  io  gli  avrei  risposto,  ella  è  stata  una  mia 
inavvertenza  non  Taverlo  preveduto,  ed  emenderò  la  frase  o  la 
dichiarerò  più  ampiamente  in  un^altra  edizione  del  mio  libro  ». 
Or,  quantunque  egli  non  mi  abbia  parlalo  né  ragionevolmente 
né  amicamente,  tuttavia  le  sopraddett»;  parole  io  ben  voglio 
avergli  dette,  e  gliele  dico  ora,  e  gliele  confermo. 

LXXXIII.  Per  altro  ben  veggo  ch^egli,  in  vece  d''andar  pago 
delPacceltar  che  io  fo  in  questo  la  sua  osservazione,  egli  mi 
guarda  tuttavia  bieco,  per  aver  io  affermato  la  concupiscenza 
esser  pure  un  male  morale^  benché  non  un  peccato  nel  senso 
del  Tridentino.  Perocché,  secondo  lui,  non  é  che  u  una  naturale 
tendenza  99,  «  una  naturale  condizione  deirumana  natura»,  di 
cui  «  Puomo  —  è  provveduto  tanto  perfettamente,  quanto 
«  sarebbe  se  fosse  stato  crealo  nello  stato  di  pura  natura,  né 
«  più  né  meno»  (i)^  di  che  avviene,  come  abbiamo  osservato  più 

^ . - 

(i)  R.  Air.,  f.  S4.  —  Non  mi  posso  tenere  di  rivolger  di  nuovo  al  no» 
Siro  Eusebio  le  parole  di  sant'Agosliiio  aGiuliuoo:  Ecce  adhuc  dicis^tcoxf 
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sopra,  cbe,  essendo  Icldio  Tdatore  della  natura  e  di  tutte  le  ten- 
denze insite  in  essa,  anche  la  concupiscenza  sia  Fopera  di  Dio 
stesso,  e  però  buona  :  yidit  cuncta  quaefecerai^  et  erant  valde  bona, 
A  spegnere  tant^  ardore  d^  Eusebio  tutto  in  favore  della  con- 
cupiscenza, versiam  ancor  deU^acque  di  scienza  attinte  dal  gran 
padre  sant^ Agostino^  e  mostriamo  come  il  santo  Dottore  (nella 
cui  bocca  può  realmente  dirsi  che  p&irli  in  questo  punto  la  Chiesa) 
concepisca  la  concupiscenza  per  un  male  uelPordine  morale.  Hcic 
pi^  concupiscemia  carnis^  egli  dice,  nunguam  concupiscitur  ho* 
minis  uUum  bonum^  si  voluntjs  carnis  (i)  non  est  hominis  bo* 
nuniy  oc  per  hoc  MALA  est  concupìscentìA  ,  nisi  ab  illicita  vo^ 
luptate  fraenetur  {%).  Male  si  dice  qui  espressamente  essere  la 
concupiscenza,  a  cui  però  vuoisi  far  resistenza,  nisi  ab  illicita  vo* 
luptate  fraenetur.  E  mostra  sant'Agostino  come  ella  sola  la  con- 
cupiscenza sia  e  sarà  mala  6n  che  nelPuomo  si  conserverà  e  non 
si  torrà  via  colla  distruzione  del  corpo.  Sunt  ergo  in  nobisy  dice 
in  un  altro  luogo  lo  stesso  Padre,  desideria  mala,  quibus  non 
consentendo  non  vivimus  male:  sunt  in  nobls  concupiscentiae  pec* 
caiorum^  quibus  non  obediendo  non  perfidmus  maluin^  sed  EAs 
B A  BEN  DO  y  NONDUH  PEBFiciMVs  BONUM  (3).  E  questue  appunto  la 
dottrina  deirapostolo  Paolo  e  la  ragion  vera  per  la  quale  egli 
diede  alla  concupiscenza  la  denominazion  dì  peccato ,  con  quella 
proprietà  che  di  sopra  dichiarai,  e  non  con  quella  che  il  signor 
Eusebio  m'attribuisce,  in  quanto  cioè  trattasi  di  un  mal  mo- 

M  cupiscenlìam  naiuralem  m,  ecce  adhuc  quantum  potes,  susceptam  tuam, 
ne  possit  quae  sii  intellìgi,  contegis  ambigua  veste  verborum.^-^  isto  aiit^m 
nomine  utenSjCi appeilans  eam  «f  coticupisceiiiiain  naiuralem,  ini er  cjus  opera 
w  locare  m,  coiiaris,  qui  ut  tUcis,  et  venim  est,  m  muudum  fedi  el  corpora  m: 
cum  dicat  eam  Johannes  a  Paire  non  esse.  Deus  qujdem  uundvm  fecit 

ET  COBPORJ  PMORSt/S  OMNIA:  SBD  VT  CORPUS  CORRVPTltìlLE  jGGRÀrET 
éBMMJM,  ET  CARO  COSCUPISCAT  ÀDVBRSUS  SPERI TUM^  NOFf  EST  PRJECE* 

osirs  Natura  HOMINIS  instituti,  sed  conssqusns  pobnj  damnati, 
[Oper.  Imperf.  conlra  Jul..  L.  IV,  e.  LXVH).  Si  possono  desiderar  pa- 
role più  chiaro  di  queste  a  signincare  che  la  coiioupisceuza  non  appartiene 
ill'ordine  naturale  dell'uomo,  ch'cfla  non  è  una  condizione  della  pura  na- 
ura,  ma  una  corruzione  di  essA? 

(i)  Osservi  qui  nuovamente  il  sig.  Eusebio  come  nella  coDCi»piscenza 
mtri  la  relazione  colla  volontà. 

(a)  S.  Ang.  contr.  Jul.,  L.  IV,  e.  XVI. 

(3)  De  Conlinentia,  C.  Vili. 
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rate:  dottrina  che  seguita  a  spiegare  egregiamente   sant^Ago^ 

stino  cosi  :  Iftnmque  osteruUt  ApostoluSy  ìiec  bonum  htc  perfida 
ubi  malum  concupisdtur;  nec  malum  htc  perficiy  quando  uM 
eoncupiscentiae  non  obeditur.  lUud  quippe  ostendit  ubi  ait:  f^dk 
adjacet  mihiy  perficere  auiem  bonum ^  ìion.  Hoc  i^ero  ubi  aii:  Spi» 
ritu  ambulate,  et  desideria  camis  ne  perfecerìtis.  Ncque  enim  ibi . 
dicity  Non  sibi  adjacere  facere  'bonum:  sed  non  perficere:  ncque  Rie 
dicil:  Concupiscentias  camis  ne  habueritis:  sed  ne  perfeceriiis  (i)< 
Laonde  concfaiude:  fìunt  itaque  in  nobis  eoncupiscentiae  matae^ 
quando  id  quod  non  licet,  libet:  sed  non  perficiuntur,  aun^  kgi 
Dei  mente  serviente,  libidines  continentur.  Et  bonum  fit,  quod  id 
quod  male  libet,  vincente  bona  delectatione ,  non  Jit:  sed  boni 
perfectio  non  impletur,  quandiu,  legi  peccati  carne  serviente,  li* 
bido  iUic,  et  quamvis  contineatur,  tamen  movetur.  Non  enim  opat 
esset  ut  contineretur,  nisi  moveretur  (2). 

LXXXI V.  E  pure,  replicherà  qui  il  signor  Eusebio ,  questa 
concupiscenza  non  pregiudica  a^  battezzati.  — »  Distinguete,  si- 
gnor mio^  non  pregiudica,  se  vi  si.  oppongono^  e  se  no,  ella 
pregiudica.  Sentite  la  condizione  dalla  bocca  dello  stesso  G>b« 
•  cilio  di  Trento:  Nocere  non  coNSESTiEUfTiBUs,  sed  fìmìhtkb 
PER  Christì  Jesu  GRATtAM  REPUGNANTiBUs,  non  volct  (3).  Si  dse 
dunque  non  consentirle,  ma  ripugnare^  dunque  è  moralmente 
cattiva*  Perocché  ò  al  peccato  che  non  si  dee  acconsentire,  è  al 
peccato  che  si  dee  ripugnare.  Questa  è  pur  maniera  di  parlar 
comune.  Ed  or  non  v^accorgete  voi,  che  qui  avvi  pure  qualche 
proprietà  di  parlare  chiamando  peccato  la  concupiscenza,  ben*' 
che  ella  da  sé  sola  non  sia  peccato,  quod  vere  et  proprie  pecca- 
tum  sit,  consistente  nella  morte  dell^anima? 

Piacciavi  adunque  distinguere  cosi:  Ne^ battezzati  la  concnpi* 
scenza  si  può  considerare  i.^  da  sé  sola;  e  come  tale  ella  è  on 
male  delPordine  morale,  alFuomo  sebbene  battezzato  inerente^ 
la  quale  perciò  chiamasi  ^ecc^zto  dalP Apostolo,  quia  ejt  pec* 
cato  est  et  ad  peccatum  inclinata  2.^0  in  relazione  colPuso  del 
libero  arbitrio  delPuomo;  e  in  tal  caso  se  questo,  ajutato  dalla 
grazia,  la  vince,  trae  da  quel  male  il  bene  del  merito  e  la  co- 
rona della  riportata  vittoria,  avvenendo  allora  in  lui  che  qui 
<  I  ■   .    — . — 

(f)  De  ContinefUia,  C.  Vili,    (a)  Ivi.     (3;  Sess.  V,  Deer.  de  pece.  ori%i 
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poi  cede,  acconsenteDclo  alla  concupìsceaza  stessa  ed  alle  sue 
vctj  egli  pecca,  perchè  cede  al  peccato,  e  il  suo  peccato  s^'in* 
ta  a  colpa  di  lui,  che  ne  fu  vera  causa. 
E  tuttavia  dice  sant^ Agostino,  che  anche  in  quelli  che  vio- 
lo, la  concupiscenza  è  un  male,  perchè  impedisce  loro  la 
'fezione  del  bene.  —  Gonvien  dunque  ricorrere  anche  qui 
9  due  forme  di  bene  e  di  male  morale  di  sopra  da  noi  di- 
lle, Tnna  che  aderisce  a  noi  senza  Popera  della  nostra  li- 
ria,  Taltra  che  nasce  dalPopera  della  libertà  nostra,  e  questa 
onda  è  il  merito  ed  il  demerito.  La  concupiscenza  impedisce 
e  sia  perfetta  in  noi  quella  prima  forma  di  santità  che  ci 
ilifica  col  solo  aderire  alle  anime  nostre^  ma  ne^ rigenerati 
K  non  impedisce  il  marito,  anzi  presta  ad  esso  bella  occasione, 
impedisce  gli  effetti  del  merito,  i  quali  sono  aumento  di 
izia,  e  affinamento  di  virtù  e  sempiterna  mercede.  Ond^è 
B  questo  (il  merito)  va  vincendo  ogni  di  più  ne*  giusti  il  male 
quella  (la  concupiscenza)  e  indebolendone  le  forze,  fino  che, 
posta  la  carne  corruttibile  che  n^è  il  principio,  sia  tolto  ogni 
pedimento  alla  perfezione  del  bene^  e  ricuperata  una  carne 
x>rruttibile  nella  risurrezione,  che  anche  rigenerazione  è  detta 
sonciamente  da  Cristo,  in  tutto  Tuomo  trionfi  Cristo,  tutto 
tomo  sia  rinnovellato^  riportato  il  frutto  compito  della  sua 
leozione:  Erit  quanchque  etiam  perfectio  boni^per  continuarmi 
n(M«  con  sant'Agostino^  ^liomjo  erit  cortsumptio  mali:  iilud  erit 
nmunhy  hoc  erit  nuUwn.  Quod  si  in  ista  mortalitate  sperandum 
lamuSyfaUimur(i),  FalUmur^  dice  il  santo,  perchè  qui  dobbiam 
gnare  con  quel  vizio  che  ci  rimane  anche  dopo  il  battesimo, 
Dchè  ogni  reato  di  esso  sia  tolto,  et  cujus  mali  reatujatn  etiam 
\aiMU  per  indulgentiamy  ne  bene  eadstimet  esse  quod  f ecity  adhuc 
^M  sao  ViTio  pugnat  per  continentiam  (2).  Ma  quel  vizio  è 
i  tolto  del  tutto  nella  vita  avvenire,  e  in  questa  stessa  va 
onendosi,  perocché  Absit  —  ut  sint  ullj  viti  a  in  illa  quae 
lura  est  pace  regnantibus:  quandoquidem  in  isto  bello  quo* 
!ie  minuuntur  in  proficientibus ^  non  pcixata  solum^  sed  ipsae 
oque  concupiscenUaCy  cum  quibus  non  consentendo  corifligituTy 
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[ì)  De  Continenlia,  G.  VIH.  (3)  Ivi. 
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che  egli  non  abbia  inteso  la  forza  di  quelIV/f  bsnatis  nel 
decreto  del  Concilio  di  Trento,  che  risponde  a  capello  al  mio 
OGGiMAi.  Hanc  concupùcentiam^  dice  il  Concilio  —  Sancta  Sr- 
nodiis  declarcUy  Ecclcsiam  catholicam  nunquam  intdlexisse  pec* 
catwn  appellarij  qiwd  uere  et  proprie  in  renatis  peccaUun  sii. 
Ne  rinati,  dice  il  Concilio  di  Trento,  oggimai  la  concupiscenia 
non  si  chiama  piò  peccato,  quel  peccato  che  è  veramente  e 
propriamente  tale,  cioè  che  dà  la  morte  e  la  dannazione  al« 
Panima.  Povero  sacro  Concilio  di  Trento,  che  siete  venuto 
alle  mani  di  Eusebio  mio,  il  quale  colla  sua  logica  arcifinis^ 
sima  vi  convince  di  esser  già  incorso  in  uua  proposizione  dan* 
nata  inBajo!  Esse  non  sono  baje  da  vero^  perocché,  avendo  voi 
detto  che  la  concupiscenza  non  è  quel  peccalo  vero  che  dà 
morte  all'anima  ne' riina^*;  dunque  ne' non  rinati,  secondo  voi, 
la  concupiscenza  è  quel  peccato  vero  che  uccide  l'anima.  Ma 
la  concupiscenza  non  è  già  nell'uomo  libera.  Dunque  voi  af- 
fermate ciò  appunto  che  Bajo  afferma,  cioè  che  Homo  peccai 
edam  damnabiliter  ùi  eo  quod  necesscurio  facU.  Scioglietevi ,  o 
sacrosanto  Concilio,  da  tai  legami,  in  cui  il  terribilissimo  Eu* 
sebio  meco  vi  stringe,  se  voi  potete  (i)! 

LXXXVI.  Io,  per  provarmi  a  perorare  la  causa  del  sacrosanto 
Concilio,  che  è  pur  la  mia,  vorrei  dire  ad  Eusebio:  Placatevi: 
la  concupiscenza  di  cui  parla  il  sacro  Concilio  e  di  cui  parlo 
10  pure  ne'  luoghi  che  son  l'oggetto  de'  vostri  fulmini ,  re'  ri- 
iVATi  non  è  OGGii^Ai  più  peccato,  no,  perchè  in  questi  fu  tolto 


proveiìgoDO^  sono  due^  secondo  il  sig.  Eusebio^  d'aver  voluto  sgravar  gli  uo* 
mini  dalia  imputazione  personale  di  molli  peccali,  e  d'insegnare  insieme 
con  Bajo  ch'essi  vanno  alla  dannazione  eterna  anche  per  que'  disordiai 
che  senz'alcuna  loro  liberlà^ma  del  tutto  necessariamente  avvengono  io  essi!! 
(i)  L'£stio  argomenta  esser  mente  del  Tridentino  che  la  concupìsceoxa 
ne*  non  rinati  costituisca  l'originai  peccalo  in  questo  modo:  Quamvis  aulem 
Patres  Tridentini  Concila  definire  noluerinl  in  ulro  polius  costituenda  sU 
propria  ratio  peccali  oHginalis;  ulrum  in  privatione  juslitiae,  an  in  concupi» 
scentiaj  per  hoc  tamen  quod  docenl  concupiscenliam  in  renatis  non  esse  pec» 
catum,  salis  videnlur  significasse,  eam  esse  peccalum  in  non  renatis,  idqué 
bonum  est  argumenlum  a  contrario  sensu*  Nam  ibidem  similiter  di  citar,  quod 
in  renatis  nihil  Deus  odit.  Unde  bene  sequilur  ex  mente  ConciUi:  ergo  in 
non  renatis  aìiquid  odit.  Ha  sequilur  ex  ejusdem  mente,  concupiscentia  in 
renatis  non  est  peccalum:  ergo  in  non  renatis  est  peccalum  (Io  libt  IU« 
Seol.  Distinct.  XXX,  }  IX). 
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via  il  tao  featOy  restando  però  essa  in  atto^  secondo  il  celebre 
dello  di  sant^Agostiao,  che  concupiscentìa  transit  reatu,  et  ma* 
net  actu  (i)^  ma  ne^non  renati  ella  danna  Puomo,  sebben  non 
libera,  in  quanto  che  ella  è  proprio  in  questi,  se  si  considera 
nella  sua  radice,  quel  peccato  originale,  quod  mors  est  aninide. 
Povero  Ensebio!  Vi  fuman  le  nari  a  queste  mie  bestemmiacce', 
e  a  quelle  del  sacrosanto  Concilio,  e  vi  si  schiuma  così  la 
bocca!  —  La  concupiscenza,  voi  ci  gridate,  que^a  naturai  ten- 
denza che  sfarebbe,  né  più  né  meno,  anche  nell'uomo  creato 
da  Dio  in  istato  di  pura  natura,  essere  P originai  peccato!  e 
dar  morte  all^anima!  No,  no,  «  si  oppone  troppo  alla  giustizia 
«  e  bontà  inGnita  di  Dio,  ed  alle  sue  divine  dichiarazioni  — 
«  il  concetto  di  un  Dio,  che  come  per  un  cotal  male  fisica 
«  inevitabile,  mandi  Puomo  alla  dannazione  senza  AtruiLL  suo 
<«  demerito  *>  {'à).  E  pure  calmatevi ,  vel  dico  ancora ,  povero 
Eusebio.  Che  Iddio  mandi  alla  dannazione  chi  ha  il  peccato 
originale  in  suIPanima,  anche  senz'attuai  sito  demerito y  egli  è 
proprio  di  fede^  e  ve  l'ho  già  di  sopra  provato t  se  ancora  noa 
Pintendete,  che  colpa  ne  ho  io?  il  catechismo,  leggendolo  e 
credendogli,  vi  ajuter^.  Che  poi  la  coticupiscenza  in  quelli  che 
ancor  non  furono  rigenerati  e  sia  peccato,  presa  nella  radice^ 
e  sia  il  peccato  d^origine,  vel  mostrerò.  E  perchè  più  facile 
ti  riesca  a  persuadervene,  vel  dirà  in  vece  mia  s.  Tommaso,  di 
cni  vantate  saper  sì  ben  le  sentenze. 

Dopo  aver  osservato  PAngelico,  che  nel  peccato  di  Adamo 
entran  due  cose,  Paweryione  della  volontà  dal  bene  immuta** 
bile,  che  è  il  Creatore,  e  la  conversione  della  volontà  stessa 
al  bene  mutabile,  che  è  la  creatura  (3),  dice  che   queste  due 


(t)  Piacda  ancora  d'udire  alcune  bdle  parale  de!  santo  Dottore,  le  quali 
spiegano  questa  sua  sentenza  dalla  Chiesa  stessa  abbracciata.  Lex  quippe 
ista  peccati^  quae  in  mtmbris  est  corporis  mortis  hujus  (  la  concupiscema  ), 
ei  remissa  est  in  regeneraiione  spiritati,  et  manet  in  caràe  mortali:  remissd 
seUicetj^quia  bbjtus  ejus  soìulus  est  sacramento  quo  renascuntur  fidatesi, 
manet  autem,  quiaOPBRJTUB  DBSIDBRU,  conlra  quae  dimicani  etfideles. 

Hoc    ÈST   OMNÉirO    QUOD    FUND/TOS    SUMRUIT    HjtEMBSIM     rBSTMJM   (cìoè  l'efCSta 

pclagiaoa).  (Contr.  Jul.  Pelag,^  L.  H>  e.  III). 

(a>  R.  Aff.  Vllf,  f.  34. 

(3)  Sic  ergo  in  peccato  primi  parentisfuit  aliquid  formale i  sciticet  aversiO 
mh  incommutabili  tono,  et  aliquid  mattriakgseùiott  eonversio  adbonumeom* 
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cose  stesse  debbonsi  rinvenire  ancbe  ne'  posteri,  a'  quali  qael 

peccato  passò:  Sic  igUur  et  in  his  qui  ex  ejus  stirpe  oriantur^  et 
superior  pars  animae  caret  debito  ordine  ad  Deum^  gai  eroi  per 
orìginalemjustitianty  et  inferiores  vires  non  subduntur  rationiy  sed  ad 
inferiora  convertuniur  secundum  proprium  impetum  (i).  I  figlinoli 
d^Àdamo  adunque  nascono  con  un  doppio  difetto  nella  lor 
tolo9ìta\  per  lo  quale  questa  non  è  più  a  Dio  unita,  ed  è  cosi 
debole  che  non  sa  più  dominare  gli  istinti  animali  secondo 
iWdine della  ragione:  ma  più  tosto  lasciasi  muovere  e  trascinare 
da  quelli:  SoPERion  pars  animab  (che  è  quanto  dire  la  ra- 
gione, la  volontà),  et  etiam  quaedam  inferiorum  virium y  quae 

SUNT  SUB  VOLUtfTATE  ET  Et  NATAE  SUST  OBEDIREy  recipiunt 

hujiismodi  sequelam  primi  pe-ccati  secundum  rationcm  culpae; 
sunt  enim  culpae  susceptiuae  hujusmodi  partes  (2).  Ora  la  volontà 
che  staccata  da  Dio  inclina  a  seguire  gl'incitamenti  de^  carnali 
appetiti  e  Taltre  lusinghe  delle  cose  create,  dicesi  concupiscenza^ 
laonde,  conchiude  s.  Tommaso,  il  peccato  originale  ne^  non  ri* 
nati  niente  altro  è  che  la  concupiscenza  della  volontà  staccata 
da  Dio  e  così  priva  del Porigi naie  giustizia  (3):  Et  ideo  cum  co- 
rentia  originalis  justitiae  se  habeast  ex  parte  voLUrfTATis;  ex 
parte  autcm  inferiorum  yirium  A  voluntate  motarum  sit  prò- 
ifiTAs  AD  iNORDtNATE  APPETENDUM^  quae  concupiscentia  dici 
potest:  sequitur  quod  peccatum  originale  in  hoc  homine  vel 
in  Ulo  (ecco  come  lo  riconosce  nelPuomo  stesso  che  nasce,  e 
non   solo  nella  relazione  con  Adamo  )  ifimi  est  jliud  qujm 

CONCUPISCENTIA  CUM  CARENTI  A  ORIGINALIS  JUSTITIAE^  ita  tu' 


mulabiie.  Ex  hoc  auiem  quod  aversus  fuit  ab  incommutabili  bona  ,  donum 
originalis  justitiae  amisit:  ex  hoc  vero  quod  conversns  est  inordinate  ad  com- 
mutabile  bonum^  inferiores  vires,  quae  erigi  debebant  ad  rationem,  depreS' 
sae  sunt  ad  inferiora  (De  Malo^  quaest.  Vi,  art.  11). 

(0  Ivi. 

(2)  Ivi. 

(5;  Ciò  che  impedisce  alcuni  rooderDi  teologi  dairaderire  a  questa  senleaxt, 
che.  trovasi  s)  ripetuta  in  tutta  F ecclesiastica  tradizione,  è  sempre  la  dif- 
ficoltà di  spiegare  come  poi  ne' battezzati  la  concupistenza  cessi  d'esser  pec- 
cato. Questo  è  quelle  che  io  credo  d'avere  dichiarato  ad  evidenza  nel  7Va^ 
iato  della  Coscienza,  e  di  cui  nulla  affatto  inlese  il  pover  uomo  del  nostro 
rigido  censore.  Nella  seguente  questione,  mettendo  in  palese  le  sue  allucina- 
zioni ,  scioglierò  la  sopra  iodicata  difficoltà  tanto  chiaro,  spero ,  che  se  ne 
potrà  toccar  quasi  la  verità  con  roano. 
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Titen  quod  carentia  originalis  justitiae  est  quasi /ormale  in  peccato 

originali;  concupiscentia  autem  est  quasi  materiale  (i).  Dove  ve- 
(lete  che  in  lotto  c^entrai  la  volontà  :  la  volontà  è  quella  che 
inclina  al  male,  la  volontà  è  quella  che  è  avversa  da  Dio^ 
e  questa  volontà  stessa  debole  e  guasta  ed  al  male  inclinata 
dicest  concupiscenza.  Che  se  la  volontà  a  Dio  soprannatural- 
mente s^unisca  mediante  il  battesimo,  non  è  certo  più  pecca* 
trice,  ma  ritiene  al  male ,  cioè  al  ben  sensibile  e  commutabile 
una  cotale  propensione  disordinata.  Sicché  la  concupiscenza 
avanti  il  battesimo  è  una  porzion  vera  del  peccato  d' origine , 
e  non  più  dopo  :  il  che  come  segua,  meglio  dichiarerem  fra  non 
molto. 

Ghe  dunque  la  concupiscenza  o  P  inclinazione  al  male  della 
volontà  ne^  non  rigenerati,  in  quanto  ella  costituisce  Poriglnal 
peccato,  sia  alPuom  cagione  di  perdizione,  egli  non  è  certo  uno 
«  ereticale  svarione  »,  come  voi  pretendete  signor  Eusebio^  che 
anzi  egli  è  per  avventura  dogma  di  fede,  che  il  peccato  ori- 
ginale perda  quelPuoroo  se  non  fu  colPacqua  e  collo  spirito  ri- 
generato. E  però  un^eresia  formalissima  è  ben  quella  vostra , 
ron  cui  negate,  siccome  pare,  alPoriginal  peccato  Peffetto  della 
dannazione  e  perdizione  delFanima,  ed  osate  si  temerariamente 
affermare  u  essere  opposto  alla  giustizia  e  bontà  di  Dio  che 
mandi  Tuomo  alla  dannazione  senza  attuai  suo  demerito  ». 
Deh!  se  volete  esser  veramente  cattolico,  né  avete  il  progetto 
col  vostro  scritto  di  seminare  Terrore  a  volto  coperto,  e  sotto 
specie  d^abbatterlo^  come  gli  eretici  fecer  sempre,  dovete  disdirvi 
pubblicamente  di  spropositi  contro  la  fede  così  solenni.  E  per 
potervi  disdire,  dovete  prima  ben  persuadervi,  che,  secondo  la 
profondissima  dottrina  del  Cristianesimo,  avvi  pure  una  forma 
di  giustizia  e  una  forma  dMniquità,  le  quali  possono  investire 
Tuomo  senz'opera  alcuna  di  sua  libera  volontà,  e  però  senza 
suo  merito  ovver  demerito,  e  tale  è  appunto  Finiquità  delPo- 
rig^i^al  peccato,  il  quale  se  fu  di  Adamo  proprietate  actionis, 
fu  pur  nostro  covtAgione  propaginis  (a),  e  tuttavia  anche  in 
noi,  e  non  in  Adamo  solo,  egli  è  vero  peccato. 

(i)  Loc.  cit. 

(a)  SaDi'Aug.  cantra  JuL»  L.  VI,  e.  IX* — Didimo    Alessaodrioo   parla 
■ppuoto  di  queste  due  forme  d'iniquità  io  questo  modo  :  Aiam  peccata  quat* 
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che  la  coDcapiscensa  opera  nelPuomò  rinato  o  no,  e  vi  prodnet 
diversi  inevitabili  efTetti,  i  quali  colla  concupiscenza  onde  ne- 
cessariamente provengono  fanno  una  cosa.  Di  questo  terzo  punto 


w  Fra  i  tralasciali  dal  signor  Guadagoini  citerò  l' autore  dei  libri  De 
u  vocatione  omnium  genlium,  o  sia  egli  s.  Prospero*  o  s.  Leone*  il  quale  dice* 
M  che  per  l'originale  deli  ito  in  damnatione  nascitur  gens  huma^a:  che  ad 
M  perpeiuam  miseriam  transeunl  non  renati ,  e  parla  determinatamente  dei 
u  bambini  (lib.  i*  cap.  iQ).  Dìce^  che  pereunt  non  renati  (ibid.,  oap.  aa). 
w  Dice*  che  ^ìienatur  a  salute  perpetua^  et  extra  vitam  reiinquunlur  aeter^ 
H  nam  (lib.  2*  cap.  ao).  Dice*  che  in  aeternas  miserias  cadunl  qui  hine 
H  sine  lavacro  regenerationis  exeunt  (ibid,,  cap.  22).  Citerò  s.  Girolamo  nel 
u  Dialogo  3  contra  Pelagianos,  num.  17,  dove  il  Pelagiano  interlocutore  ri* 
u  lerisce  come  una  assurdità  il  dire*  che  i  bambini*  i  quali  nihil  peccavere, 
•t  «  i  quali  peccare  non  possuni,  aelernae  miseriae  cruciatui  miseris  prue- 
H  parantur.  Dal  che  si  vede*  che  questo  cruciatus  aelernae  miseriae  era  il 
M  sentimento  e  il  detto  comune  fra  i  cattolici  intorno  allo  stato  dei  bambini 
ti  morti  senza  il  battesimo. 

w  II  Pontefice  s.  Gregorio  M.  in  poche  righe  replica  più  volle  esprei- 
M  sioni  forti  dinotanti  nei  nostri  fanciulli,  uno  stato  di  infriìcitii*  di  miseria* 
M  di  afflizione  (Nel  lib.  IX*  in  cap.  IX  Job.*  n.  33*  spiegando  il  versetto  17). 
u  Et  multiplicahit  vulnera  mea  etiam  sine  causa  g  parla  espressamente  dei 
M  bambini  morti  non  battezzati*  e  di  essi  parla  colle  seguenti  frasi:  Quos 
ti  quia  a  culpa  originis  sacramenta  salutis  non  Uberant,  et  hic  ex  proprio 
M  nihil  egerunt,  et  illuc  ad  tormenta  perveniunt ....  Eis  fusto  (  Dei)  judicio 
M  etiam  sine  causa  vulnera  multiplicantur.  Perpetua  quippe  tormenta  perei- 
M  piunt  et  qui  niìUl  ex  propria  voluntàte  peccaverunt, . . .  Qui  itaque  nullum 

M  proprium  adjungens  ex  solo  originis  reatu  perimitur,  quid  iste nisi 

K  sUie  causa  vulneraturl Illos  in  aeternum  percutii,  quos  reatu*  orbi- 
ti trii  non  addiàt, 

w  Tutte  queste  espressioni*  ed  altre  molte  presso  a  poco  del  medesimo 
M  senso*  le  quali  si  incontrano  nei  monumenti  della  Tradizione  *  e  sono  ap- 
M  poggiate  sui  passi  delle  divine  Scritture*  presentano  certamente  l'idea  di 
M  uno  stato  misero  ed  infelice,  di  unt>  stato  di  afflizione  e  di  dolore.  Or  le 
M  espressioni  della  parola  di  Dio  scritta  e  tradita,  prendere  si  debbono  nel 
w  senso  ovvio*  naturale*  e  che  si  presenta  subito  alla  mente  di  tutti  gli  uo- 
M  mini  nel  sentire  tali  espressioni:  purché  non  vi  sia  una  ragione  la  quale 
M  esiga  onninamente  il  dipartirsi  da  un  tal  senso*  ed  autorizzi  il  ricorrere 
M  a  qualche  senso  largo  e  meno  proprio.  —  Dunque  la  Tradizione  c'insegna 
w  che  lo  stato  dei  fanciulli  morti  senza  battesimo  è  uuo  stato  di  miseria* 
w  d'infelicità*  di  afflizione,  di  dolore.  Io  confesso*  che  per  ammettere  questo 
u  stato  grandissima  forza  mi  fa  il  sopraccitato  passo  dì  s  Girolamo,  ti  quale 
M  esprìme  questo  stato  coi  termini  assai  forti  eternae  miseriae  cruciatus,  e 
u  lo  esprime  in  modo*  che  ben  dà  ad  intendere*  questo  essere  stato  il  sen- 
H  limeutu  e  il  linguaggio  comune  ozi  cattolici  contro  i  pclagiani  ».  (Boi* 
geni*  Stato  dei  bambini  morti  senza  il  battesimo  »  parte  IV*  i85*  191  ). 
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ci  rimali  ora  a  traltare,  avendo  àc*  due  primi  già  favellato.  San 
Paolo  è  qaello  che  dice  che  la  concupiicenza  ne^  rinati  opera , 
ed  opera  necessariamente  benché  non  regni^  di  guisa  che  il  suo 
libero  arbitrio,  benché  santissimo,  non  valeaad  impedirla  dal- 
Toperare:  Quod  enùn  opeì\}r  non  intelligo.  Non  enùn  quod  volo 
honum^  hoc  agOy  sed  quod  odi  malum^  illud  facio.  —  iSc  autem 
quod  nohy  Ulud  facio ^  jam  non  ego  optror  Ulud,  sed  quod  ìiabi- 
tot  in  me  peccat^Àm  (  i  )•  S.  Giacopo  parimente  descrive  le  opere 
necessarie  della  concupiscenza  dicendo:*  Unusquisque  ifero  Zen- 
taiiw  a  concupiscentia  sua  abstractus  et  illectus  (2).  Se  unusquisque^ 
dunque  anche  i  buoni,  e  necessariamente^  poiché  se  i  buoni 
potessero  evitare  di  essere  abstracti  et  Hiecti  dalla  concupiscenza, 
troppo  il  vorrebbero.  Queste  opere  'poi  Fabbiam  vedute  da  san- 
VAgostino  chiamate  desiderìa  mala^  desideria'stulta  et  norr<a(3). 
Che  se  queste  operazioni  della  concupiscenza  sono  da  essa  figliate 
necessariamente,  dunque  formano  un  tralcio  di  essa^  sono  ella 
stessa  in  atto.  Questa  é  anche  Inespressa  dottrina  di  s.  Tom- 
maso,, fondata  in  s.  Paolo,  e  altre  gravissime  autorità*  Perocché, 
recando  PAngelico  il  passo  di  s.  Paolo  ad  Rom.  Vili,  JYihil  da- 
mnationis  est  iis  qui  sunt  in  Christo  Jesu,  qui  non  secundum  car^ 
non  ambulante  fa  alPApostolo  quella  obbiezione,  per  poi  di- 
sciorla,  che  il  signor  Eusebio  fa  a  me  per  convincermi  d^errore, 
dicendo:  a  Dunque,  secondo  s.  Paolo,  gli  effetti  inevitabili  della 
concapiscenza  arrecano  dannazione  ne'  non  rigenerati  9»,  a  cui 
risponde:  Apostolus  loquilur  de  dammttione  debita  peccato  ori- 
GiNJU^  quae  aufertur  per  gratiam  Jesu  Christi^  quamuis  maneat 
concupiscentiae  fòmes.  linde  hoc  quod  fideles  concupUcunt^  non 
tst  in  eis  signumr  damnationis  origimUis  peccati  sicUT  est  iif  iif- 
FJDBLiSUs.  Reca  ancora  due  sentenze  di  s.  Anselmo  che  nella 
stessa  dottrina  rientrano,  dicendo  quel  santo  Dottore:  Qui  non 
sutU  in  Christo^  se^itientes  càrnem  sequuntur  damnationem  etiamsi 
non  secwyluni  carnem  ambulante    ed  ancora  più    chiaro:  Sic 


(1)  Rom.  V.  <a)  C.  I,  14. 

(3)  S.  Basilio  pure  così  s'esprime:  J<im  vero  quoniam  peccaverunty  tr.ìdìTI 
ri/ir r  cobuvptioni.  CorrupUbiles  autem  Jacti,  consimiles  genuere  posleros. 

Talibus  jam  C0NCUPiSCEl9TIÀE,  ET  METaS,  ET   VOLUPTATES    JDHAE- 
ìEÉfT  (Id  5choliis  in  Ps.  L). 

RosMiffi.  Risposta  al  finto  Eus..  Crist,  a6 
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est  faclus  homo  ut  concupiscentiam  sentire  non  deberet  (  I  ).  I 
quali  passi  vengono  da  s.  Tommaso  spiegati  nel  loro  vero  senso 
cosi:  JUuddebUxannonconcupiscendi  eratper  originalem  justitiam, 
Unde  ìd  quoD  opponitur  tali  debito,  non  pbbtìnet  ad 

PECCATOMI  ACTUALB^  SBD  AD  PECCATUM  ORiGiNALE  (2).    LVàsere 

adunque  in  atto  la  concupiscenza  non  nuoce  a' battezzati  che 
la  combattono  perchè  è  stato  sciolto  il  suo  reato,  come  dice 
sant^ Agostino:  Perfectio  quippe  boni  est  ut  nec  ipsfi  concupiscentia 
peccati  sit  in  lìomine,  cui  (juidem  quando  bene  uiintur^  non  con* 
sentii  {H)lwitas^  non  veruntamen  perficit  bonum,  quia  inest  adhuc 
concupiscentia  cui  repugnat  yoluntas ,  COJUS  CONCUPisCENTfAM 
REJTU  in  baptismate  soluitur^  sed  injirmitas  nianet  (3).  Di  qiuil 
concupiscenza  parla  qui  il  santo  Dottore,  se  non  di  quella  che 
è  in  atto?  Parla  degli  atti  interni,  delle  suggestioni  della  con- 
cupiscenza, di  cui  pur  dice  cujus  REATO  in  baptismate  sol\ntur, 
considerandola  ancVella  come  peccato  originale.  Perocché  web* 
ben  la  radice  di  questo  stia  nella  concupiscenza  abituale  che 
s.  Tommaso  definisce  pronitas  ad  inordinate  appetendomi  tdt« 
tavia  le  operazioni  necessarie  di  essa,  da  essa  non  si  distingaono 
essenzialmente,  essendo  pur  esse  quella  stessa  operante,  Laonde 
8.  Agostino  parla  non  di  rado  di  queste  operazioni  quasi  fossero 
lo  stesso  peccato  originale,  siccome  là  dove  dice:  Sed  haec  omnia 
hominum  sunt  ex  iEa  mortis  damnatione  venientium.  Nam  si  non 
pst  UÌa  poena  hominis  sed  ìtatura,  nulla  ista  peccata  sunt  (/(}, 
quasi  volendo  dire:  non  potendosi  evitare  tali  male  opere  della 
concupiscenza,  esst  non  possono  essere  di  que^  peccati  che  col 
nostro  libero  arbitrio  si  commettono:  dunque  son  di  quelli  che 
oltre  esser  peccati,  sono  anche  pene  di  peccato,  quale  è  Pori- 
ginale,  peccato   insieme  e  pena  di  peccato.   Laonde  di  questi 
necessari  effetti  della  concupiscenza  non  dubita    dire  ancora: 
Approbare  fcdsa  prò  veris  ut  erret  ìnfitos^  et  resistente  atque 
torquente  calore  carnalis  vìnculi^  non  posse  a  libidinosi^  operibus 
temperare^  non  est  natura  instituti  hominis^  sed  poena  damnati  (5), 
come  è  appunto  pena  delPuomo  dannato  il  peccato  dWigin?, 

(i)  Lib.  De  grat.  et  ìib»  arbitrio, 

;2)  S.  I.  II,  LXXXIX,  v>  uelle  obbiezioni  e  risposte. 

(3;  Retracl.  1.  (4;  Ivi.  (5)  De  lib,  arbitr,,  L.  III,  e.  XVUL 
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Il  ctii  reato  nel  battesimo  riman  disciolto  (t).  Dal  qnal  passo 
ti  vede^  cbe  sant^Agostino  in  generale  considera  come  formanti 
una  cosa  sola  col  peccato  d^origine^  che  è  anche  pena  del  pec- 
cato, tutte  qnelle  imperfezioni  e  mali  airuomo,  benché  giasto, 
ineritabili^  siccome  poi  considera  come  peccati  e  pene  de^  pec- 
cati attnali  precedenti,  qne^  mali  effetti  che  nascer  potessero  in 
chicchessia  da  una  irresistibile  consuetudine.  Di  che  iti  gene-: 


(i)  Potrei  arrecare  inotimerevoli  passi  de' Padri  che  fanno  delle  opere 
ioevilabill  della  concupiscenza  una  cosa  sola  col  peccato  d'origine.  Ne  ad« 
durrò  solo  pochi.  S.  Gregorio  Nisseno  dice  che  una  cum  nascenlibns  aliquo 
modo  pecciilum  exislii,  sintul  et  nascens,  et  augescens  et  cum  termino  vitae 
una  desinens  (L.  de  Beatitudìoib.,  Orai.  VI).  Se  Colla  vita  fìnisce  questo 
peccato  di  cui  egli  afTerrna  che  nasce  q  cresce  insieme  coiruonio,  di  che 
altro  paò  intendersi  qliesto  passo  Se  non  dell'originai  peccato,  che  opefa  an* 
che  ne' battezzati^  ma  non  nuoce'  più,  perchè  n'è  tolto  il  reato,  e  colla  morte 
del  corpo  nostro  egli>già  morto  pel  battesimo,  riman  anco  annullato  e  se^ 
polto?  S.  Girolamo  dice  pure:  Quìs  enim  hominum  gloriati  poteste  castum 
$e  kaberecor^  i^el  ad  cujus  menlem  per  ocuìorum  feneslras  mori  concupi» 
icenUae  non  iMroibii^  et  {ut  parum  dicam)  animi  Utillatio?  Muodus, enfVrt. 
io  maliguo  positus  est,  et  a^  pueritia  appositum  est  cor  bominis  ad  raalum  , 
iif  ne  unius  qiiidem  diei  a  natiuitatis  iuae  esordio  stne  peccato  sit  humana 
eonditio.  Unde  et  David  confitetur  in  Psalmoi  Ecce  enim  in  inlquitatibus 
cooceptns  suro,  et  in  peccatis  concepit  me  mater  mea.  Non  in  iniquitatibut 
mairis  mene,  vel  certe  meis:  sed  in  iniqiiitatibus  humanae  conditionis  (  Ad 
cap.  XLVil  Ezech.).  Ecco  come  applica  ciò  che  i  salmi  e  l'altre  Scritture 
dicono  del  peccato  originale,  ai  giorUatieri  peccati  effetti  di  quello.  S.  Pi^r 
Grìsologo  scrive  del  pari  :  Nec  natura  est  nec  substantia  (  peccatum  ori" 
ginaìe),  sed  accidens:  et  JùrEksj  tsr  bjèc  potìÌtjsj  quae  pìdetur  in  opere j 
senlitut  in  poena,  impugnai  animam,  vulnerai  mentem,  ipsam  violai,  con» 
fknditque  nataram.  Et  quid  plura,  fratrest  Hoc  est  peccatwn  naturae^ 
quod  est/umus  oculis»  quodfebris  cotpori,  quod  duìcissimis  fontibus  amara 
salsedo  (Serm.  III).  Yeggasi  di  nuoto  come  tutti  questi  effetti  del  peccato 
d'origine  si  descrivono,  quasi  fossero  il  peccato  stesso  originale  operante.  Ma^ 
per  non  esser  infinito,  basteramroi  addurre  ancora  la  testimonianza  di  s.  Ber- 
nardo^ il  quale  dice  che  l'originai  peccato  è  un  veleno  che  si  diffonde  per 
tutte  le  età  della  vita:  Sed  et  aiiter  nihilo  minus  in  universum  dilaiatur 
aetatemj  ab  ea  seilicei  die,  qua  sua  quemque  concipit,  usque  ad  eam,  qud 
communis  eUm  recipit  mater.  Aìioquin  unde  grave  jugum  super  omnes  et 
UHosfllios  Adam,  idque  a  die  exitus  de  ventre  matris  eorum,  usque  in  dieni 
sepuìturae  in  matrem  omnium?  in  sordibus  generamur^  in  tenebris  eonfove* 
mar,  in  doloribus  partùrimur,  —  Peccatum  et  uno  in  coodemoationem : 
gratta  airtem  ex  tnultis  delictis  in  justificatioDem.  Et  grave  quidem  omnint^ 
delictum  iìlud  originale,  quod  non  soìum  personam  in/ecit^  sed  ei  naturane 
(Feria  lY  hebdom.  peoosae  de  Passiome  Doni.). 
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rale  stabilisce  così:  Qui  x^ro  ifolenti  cupiditati  bond  \H>luiUaic 
resistere  non  poteste  et  ideo  facit  contìa  praecepta  justiliae ^  jam 
hoc  ita  peccatum  est,  ut  sit  etiam  poena  peccati  (i). 

LXXXVIII.  Laonde,  giusta  saot^Agostino,  la  volontà  umana 
acquista  una  specie  di  servitù  per  due  vie,  cioè  per  rorigiuale 
infezione  e  per  la  prava  consuetudine.  Ma  come  a  colui,  a  cui 
neiracque  battesimali  fu  sciolto  il  reato  di  quella,  non  nuoce 
più  la  concupiscenza,  cui  virilmente  combatte,  benché  ella  operi 
tuttavia  in  esso;  cosi  quagli  che  è  pentito,  e  a  cui  è  sciolto  me- 
diante il  sacramento  della  penitenza  il  reato  de^  peccati  attuali 
da  lui  commessi,  non  trae  più  danno  dalla  consuetudine  so- 
pravvivente, se  a  tutte  forze  la  impugna  e  combàtte,  bench^ella 
operi  in  lui  tuttavia.  E  viceversa  la  concupiscenza  e  gli  atti  suoi, 
benché  non  consentiti  liberamente,  sono  una  cosa  col  peccato 
d^origine  ne^  non  rinati  ;  e  del  pari  degli  effetti  della  consuetu- 
dine egli  è  reo  tuttavia  il  peccatore  su  cui*  pesa  ancora  la  reità 
della  causa.  Sicché  dalla  causa  dipende  il  reato  de'  peccati  non 
liberi;  se  la  causa  giace  ancora  sotto  il  reato,  essi  sono  parte 
di  peccato,  perchè  materia  di  peccato;  se  la  causa  è  dal  reato 
già  sciolta,  essi  non  sono  più  materia  di  peccato  e  di  danpa- 
zione,  perchè  la  materia  del  peccato  dalla  forma  divisa  non 
costituisce  più  una  porzione  di  colpevole  o  dannoso  peccato. 

LXXXIX.  E  tuttavia  una  delle  imputazioni  che  Eusebio  mi 
dà  si  è  quella  ch^ip  confondo  il  libero  in  causa  co!  libero  in 
atto:  perocché  a  suo  giudizio  io  parlo  «  quasi  sempre  senza 
distinzioni  e  confondo  spesso  una  cosa  colFaltra  »  (a),  rendo 
oscuro  il  mio  dire  «  avvolgendolo  quasi  in  frasche  «,  e  con  «un 
certo  mio  contorto  fraseggiare  inganno  altrui  fino  a  farmi  ere-* 
der  ragionatore  n  (3). 


(i)  Relract,  L.  Il,  XIL  (n)  R.  AfF.  HI,  f.  i5,  (o>. 

'  (3)  Ivi.  •—  Per  dimostrare  meglio  quanto. n>  confonda  le  idee»  e  quanto 
egli  ben  le  distingua,  dice:  w  Talora  confonderà  (Rosmini}  l'appetito  anima- 
«r  lesco  dell'uomo  coll'appetito  intellettuale  e  volontario  n,  e  soggiunge: 
M  Eccone  una  riprova  a  carie  35,  dove  affermava:  Che  le  azioni  anche  mi- 
•«  nime,  anche  sfuggevoli  sono  pur  falle  razionalmente  e  con  volontà:  e  peiò 
«  sono  umane,  e  però  oneste  e  disoneste  >»,  Concbiude  Eusebio;  <«  Pare  im- 
«<  possibile  che  in  due  versi  si  possa  confondere  cosi  male  ogni  cos^l  m  e 
B«  rìcKice  la  seguente  moralità:  wTaot^é  periglioso  aUontanarsi  aeUe  scicase 
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Troppo  onore,  a   dir  vero,  signor  Eusebio  mi  fiite.  Volete 

proprio  trattarmi  in  tntto  e  per  tutto  come  i  vostri  maestri,  i 

vostri  esemplari,  trattavano  sant^Agosliqo?  Sapete  pure  che  gli 

■      ■  ■■         ■  ■        -  ■  ■        ■     ■  I     ■■!     -     I  I  II  ■  ■     ..  ,  .    I.  ,  ■  I        I  I  . 

t 

«  e  nel  significato  delle  voci  dalla  consuetudine  dei  dotti  passata  in  legge!  » 
(R.  Aff.  IH,  f.  i6).  E  veramente,  che  nel  significato  delle  voci  si  debba 
seguire  la  consuetudine  non  sol  dei  dotti^  ma  più  aticora  del  popolo,  sono 
con  voi,roio  signore;  ma  il  dire  poi,  che  dehba  seguirsi  la  consuetudine  de* 
dotti  nelle  scienze,  non  vi  par  egli  che  sia  uno  scherrìo  che  voi  fate  de'  dotti^ 
qnasicbè' studiassero  essi  per  consuetudine,  e  secondo  la  consuetudine  do- 
vessero sempre  andare  Tun  dinanzi  e  l'altro  dopo« 

w  Come  le  pecorelle  escon  del  chiuso  ?  w 
Quanto  poi  alla  consuetudine  del  significato  delle  voci,  accertatevi,  o  Cri* 
stiano,  che  quand'io  supposi  che  anche  le  minime  azioni  possano  esser  fatte 
eoo  ragione  e  con  volontà,  e  però  umanamente,  benché  con  atti  sfuggevoli 
airatteozione,  io  non  ho  certo  preteso  di  mutare  il  significato  delle  voci  ;  e  se 
■vessi  commesso  questo  peccato  di  dichiarare  razionali  e  volontarie,  umane, 
oneste  e  inoneste  tali  azioni,  pigliando  le  parole  in  senso  diverso  da  quel 
dell'uso  (ciò  che  voi,  fra  voi  stesso,  venite  sognando),  dovevate  almen  dire 
io  qual  altro  significato  dal  consueto  io  abbia  quelle  voci  adoprate^  ciò  che 
voi  vi  tacete.  Detto  poi  questo,  e  dimostrato Terror  mio  nell'uso  delle  parole, 
voi  avreste  tolto  dalle  idee  quella  confusione  che  ci  trovale,  o  ci  trovan  più 
tosto  gli  occhi  del  vostro  intelletto  cosi  appannati:  sicché  il  difetto  della  con- 
fusione delle  idee  non  é  più  vero,  se  egli  é  vero  che  le  parole  siano  da  me 
usate  in  altro  significato.  Ma,  come  io  vi  dicevo,  a  torlo  credete  che  io  abbia 
voluto  mutare  il  significato  delle  parole,  quando  riconobbi  ragione,  volontà  e 
moralità  anche  nelle  minime  e  sfuggevoli  azioni  nostre:  tutte  queste  cose  io  ci 
Im^  riconosciuto  nel  senso  ordinario  de'  vocaboli;  né  ho  mai  creduto  né  credo 
di  confonder  per  questo  V  appetito  animalesco  coW  appetito  intellettuale  y  ma 
solo  d'ammettere  anche  in  questo  delle  azioni  minime  e  sfuggevoli,  siccome 
in  quello.  E  veramente  chi  mai  vi  ha  detto,  o  Cristiano ,  che  V appetito 
iideUettuale,  e  diciam  pure  la  ragione  e  la  volontà  siano  obbligate  ad  ope- 
rar sempre  in  grande,  e  non  possano  mai  fare  delle  azioni  anche  piccole, 
ed  alla  riflessione  sfuggevoli?  che  sesta  o  che  compasso  é  il  vostro,  sig.  £u* 
aebio,  col  quale  prescriviate  alla  ragione  ed  alla  volontà  dell'uomo  l'am- 
piena  del  loro  operare,  quasi  foste  in  persona  l'eterno  geon>etra,  che  fece 
il  mondo? 

Un  altro  esempio  egli  adduce  poi  della  confusione  d'idee  ch'egli  discuo- 
pre  io  me,  affin  di  provare  che  «  chi  colla  punta  dell'ingegno  beo  miri  ad- 
ir dentro,  tolta  la  buccia,  spesso  cerca  in  vauo  (nel  Rosmini)  il  filosofo  e  il 
m  ragionatore M  (E.  Aif.  Ili,  f.  i5);  e  l'esempio  si  é,  ch'io  distinguo  m  la 
coscienza  fatta  f  dalla  «r  coscienza  non  fatta  »$ ,  quasiché  la  coscienza  non 
fatta  possa  dirsi  coscienza,  quando  anzi,  in  contraddizion  meco  stesso,  io  pur 
riprendo  l'espressione  di  «v  coscienza  dabbiH  »  siccome  manchevole  di  pro- 
prietà. La  punta  del  vostro  ingegno,  signor  Eusebio,  dee  esser  certo  acuti»- 
sima,  perché  voi,  mirando,  non  vedete  solo  le  cose  minime^  ma  anco  quelle 


io6 

rinfacciavano  com^egli  era  così  confuso  ed  oscuro,  clic  parca  hr 
eli  tutto  per  non  dover  essere  inteso.  Laonde  altro  a'  far' non  mi 
resta  se  non,  nella  causa  stessa,  contrapporre  alle  stesse  ac- 
cuse le  stesse  risposte,  e,  come  voi  rubate  a^  Pelagiani  le  loro 
armi,  cosi  rubarle  anch'io  contro  di  voi  a  sant^Àgostino^  Me 
nempe  dixisli^  vi  dirò  dunque  (i),  nihil  magis^laborare,  quam 
ut  non  intelligar.  Et  in  qwhusdam  locis  scnsus  meos  ad  tuwn 
potius  interpreiaris  arbitriuni^  abutens  tàrdiuscous  cordibuì 
ttOMiiruM^  qui  te  non  intelligunt  tacsre  potius  noluisse,  quam  re^ 
spondere  potuisse  (2). 

Oltracciò,  posto  anco  ch^io  sia  pur  di  mente  confusa  quanto 
Eusebio  pretende,  certo  è  almeno  cfa^io  non  confusi  il  libero 
in  causa  col  libero  in  atto,  quando  detP originai  peccato  mai 
sempre  dissi  che  esso  è  libero  della  volontà  d^Àdamo  soltanto, 
e  che  perciò  a  lui  che  ne  fu  causa  se  ne  dee  la  colpabilità 
riportare^ 

Per  ciò  che  riguarda  poi  la  consuetudine,  io  dissi  che  <«  talora 
«  la  volontà  soggiace  alla  necessità  del  male  per  cagione  di  una 
«  colpa  precedente,  dalla  quale  offesa  ritiene  una  mala  piega^ 

che  sono  del  tutto  invisibili ,  non  esistendo.  E  nel  vero,  dove  ho  io  mai 
distinto  la  coscienza  in  quelle  due  specie  che  voi  sognate,  cioè  nella  coscienze 
fatta»  e  nella  coscienza  non  /alta?  Quello  che  io  distinsi  furoo  gli  stati  del' 
l'animo,  così  dicendo:  h  Qui  si  scorgono  adunque  due  stati  deiranimo  no* 
«V  stro  r^ativaroente  alla  coscienza,  il  primo  quello  nel  quale  Tarfimo  ha«hi 
.  «r  coscienza  Julia,  e  il  secondo  quello  nel  quale  Tanimo  non  ha  ancora  una 
«V  coscienza  falla  >*  (Trattato  delia  Coscienza,  f.  123).  Non  sono  qui  distinte 
due  specie  di  coscienza,  come,  travedendo,  voi  supponete,  ma  due  stali  del" 
fanimo^  l'un  de'  quali  ha,  e  Faltro  non  ha  la  coscienza.  Quindi  è  che  la  Se- 
zione prima  fu  da  me  intitolata  «v  Regole  della  Coscienza  già  fetta  m;  ma 
]a  lezione  seconda  non  ha  già  per  titolo :«r  Regole  della  Coscienza  non  Cattai^, 
che  sarebbe  nn  assurdo;  ma  il  suo  titolo  è  questo:  <v  Regole  che  dee  seguir 
•r  L'uomo  che  non  s'è  fatta  ancora  la  coscienza  m.  Vedetelo  alla  f.  35^  del  Trai' 
tato  della  Coscienza.  Vide  adunque  il  nostro  Eusebio,  colla  punta  del  sua 
ingegna  mirando,  quello  che  non  vi  è;  e  così  per  provare  con  eflicacia  la 
'  mia  confusione  d'idee,  mi  prestò  la  sua  propria  !  —  Quanto  poi  ari  nominare 
che  fo  io  stesso  talora  la  coscienza  dubbia,  ninno  sconcio  ne  può  venire  dal* 
l'instante  che  io  ho  già  spiegato  in  che  senso  prendono  i  teologi  qiiest'espres* 
sione  e  commessi  la  usino  per  una  cotal  forma  spedita  di  favellare  (  f.  aSg). 

(f)  Le  parole  in  carattere  rotondo  sono  proprie  parole  dell'erètico  Giif* 
Kano,  il  quale  potrebbe  accusar  di  plagio  il  signor  Eusebio. 

M  Gontr.  Jid.  Pelag,,  L.  II,  n.  ti. 
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una  trista  abitudine  »^  e  recai  a  provarlo  uno  de^  molti  bei 

»i  che  ha  sant^Agostino  sulla  gran  forza  defla  consuetu- 
ne  (i). 

Ma  egli  in  queste  parole  vede  un  gravissimo  errore  fuor  dal 
nnocchiale  dello  sragionamento  che  vi  fa  sppra:  il  quale  si  è 
esto:  Ci  Si  noti,  dice,  che  quest^autorità  di  Agostino  dal  Ro- 
smini si  arreca  per  dimostrare  il  falso  assunto,  che  secondo  la 
dottrina  cattolica  ppò  esser  neWuomo  e  %i  è  uno  stato  difettoso 
della  yolontày  che  in  sé  ha  la  nozione  di  peccato  e  non  quella 
di  colpa  n^  Premessa  questa  avvertenza,  cosi  egli  argomenta: 

«i  Or  aflSnchè  questo  passo  provi  alcun  che  al  proposito,^  do- 
vrebbe confermare,  *che  chi  per  consuetudine  inveterata  non 
resiste  alla  passione  ed  ha  mutato  il  vizio,  quasi  dissi,  in  na* 
tura;  non  abbia  a  stimarsi  reo  di  ninna  colpa  in  quegli  atti 
pessimi  che  eseguisce  »  (a).  E  qui  una  tantaferata  di  comunal 
>logia  per  volermi  convincere  che  chi  pecca  per  consuetudine 
reo  in  causa,  perchè  egli  divenne  schiavo  della  consuetudine 
r  SUA  COLPA,  Ma  da  vero  cVio  non  sapevo  trovarsi  al  mondo 

tanto  gocciolone,  il  quale  mi  rinfacciasse  ch'io  non  rico- 
sco  la  COLPA  IN  CAUSA  di  quella  consuetudine,  chMo  stesso 
comincio  dal  descriver  così:  «Talora  la  volontà  soggiace  alla 
necessità  del  male  per  cagione  pi  utf  a  colpa  precedente  h  !  !  ! 
—  Ma  come  dunque  volete  voi  dimostrare  colP  esempio  dei 
ccati  che  si  fanno  per  necessità  della  consuetudine,  che  se* 
ndo  la  dottrina  cattolica  può  esser  nell'uomo  e  vi  è  uno  stato 
ettoso  della  volontà,  che  in  so  ha  la  nozione  di  peccato  e  non 
ella  di  colpa?  —  Posto  che  voi  credete,  benché  a  torto  (3), 

i)  Saat'Agosliao'  riconosceva  la  questioue  sulla  forza  della  coosuetudine 
ata  intimamente  con  quella  del  peccato  originale^  ond'egU  diceva  a  Giu« 
ao,  e.d  io  ad  Eusebio  :  Qaod  si  adiente  sine  pervicacia  considerare  voiuis» 
',  profecto  in  yftsu  etiam  vi  consuetudinis  invenireSj,  quomodo  concupiscert" 
HSMiTTATUB  in  reatu,  et  UANBAT  in  aciu  (Cootr.  Jul.  Pelag.^  L.  Ili , 
>.  III). 

»  R.  Afr.  IH,  f.  i3  e  segg. 

[3)  Egli  è  falso  ch'io  voglia  dimostrar  questo  coll'esempio  de'  peccati 
;  fàuno  i  consuetudinarj:  é  una  delle  solite  menzogne  di  quest'uomo  che 
ùra  a  di  tentare  il  martello  degli  eretici  !  Quelle  parole  furono  da  me  dette 
4aodo  del  peccato  originale,  nel  quale  trattasi  d'uno  stato  di  peccato.  I 
xati  de'  consuetudinarj,  quando  sito  necessar},  sono  peccati  in  sé,  e  co/pe 
causa;  questo  è  ciò  che  io  volevo  dirooìitrare  e  che  ho  dimostrato. 
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che  io  questo  dimostrar  volessi;  leggete  meglio  la  proposizione 
c^e,  secondo  voi,  intendo  io  dimostrare.  Non  ci  vedete  déntro 
quella  parolina  m  skì  O  siete  di  nuovo  tant^  accecato  dalla  scon- 
cia passione,  che  non  possiate  pur  leggere  quel  che  sta  scritto? 
Che  cosa  è  in  se,  se  non  un  relativo  di  iir  causa  (i)?  Col  dire 
dunque  che  il  peccato  del  consuetudinario,  quand'è  necessitato 
dalla  consuetudine,  ha  ir  sk  la  nozione  di  peccato,  e  non  quella 
di  colpa,  si  viene  a  dire  che  in  causa  poi  egli  ha  altresì  la  no- 
zione di  colpa. 

Ma  leggetelo  egualmente,  se  non  più  aperto,  alla  fac- 
cia i4o-i4i  ^d  Trattato  della  Coscienza^  e  poi  venite  dicendo 
abulens  tardiusculis  corcUbus  homiìtum  ^  ch^io  vengo  a  sòusar  da 
colpa  in  causa  que'  peccati  che  procedon  da  mala  abitudine.  Voi 
troverete,  e  dovreste  aver  pure  trovato  (2)  in  quelle  faccia  scritto 
così:  «  Risppudo,  che  la  volontà 'di  sua  natura  non  è  necessitata 
«  a  volere  il  male,  se  non  da  qualche  pravo  affetto;  e  che  in 
«  questo  sta  la  reità  ;  perocché  negli  uomini  battezzati  può 
«  sempre  esser  vinta,  coirajuto  della  grazia  ricevuta,  la  tenta-^ 
«  zione  che  inclina  Tuomo  naturalmente  al  male,  o  certo  può 
«  esser  resa  priva  di  dannazione:  perocché  ìUhil  darrnuUionis 
m  est  iis  qui  sunt  in  Christo  Jesuy  a  meno  che  non  trattisi  di 
«  abiti  perversi  acquistati  coi  peccati  attuali,  nel  qual  caso  la 
te  mala  piega  della  volontà,  sebben  resa  necessaria,  è  colpevole 
«(  IN  CAUSA,  ed  é  un  male  morale  che  si  racchiude  nel  peccato, 
«  onde  il  mal  abito  é  provenuto.  Se  parlasi  adunque  di  una 
«  mala  piega  della  volontà  necessaria,  veniente  unicamente  dal 
«  peccato  originale,  e  non  da  alcun  peccato  attuale,  mediante 
«  la  qual  piega  essa  volontà  precipita  necessariamente  a  con- 
ti chiudere  un  giudizio  erroneo;  sebbene  questo  erroneo  giu- 
u  dizio  non  sia  imputabile  a  colpa,  perché  necessario,  ed  anzi 


(i)  Fa  altri  luoghi  Eusebio  citando  queste  mie  parole, le  contraffa  e  le  gas* 
sta,  ommetteodo  appunto  questa  particella  m  sk,  che  spiega  il  miocooceUo. 
Goti  fa  nella  nota  {n)  della  face.  1 1  del  suo  libello.  É  in  lui  scaltrezza  que- 
sta, ovvero  è  un' inavvertenza?  Orsù, ce  lo  dica! 

(a)  Il  signor  Eusebio  cita  egli  stesso  queste  due  faccie  del  w  Trattato  della 
Coscienza  *»  a  f.  19,  e  però  dovrebbe  averle  lette.  Ma  egli  forse  spera,  che 
non  tutti  le  abbian  lette:  misero  quello  scrittore,  che  fonda  i  suoi  argo* 
menti  neirigoorania  de'  suoi  lettori  ! 


aog 
«  sia  ana  cosa  sola  col  peccato  d^orìgìne^  come  il  ramo  è  una 

«  cosa  sola  coIPalb^ro^  tuttavia  certo  è,  che  una  somigliante 
«  stortura  della  volontà  non  potrebbe  mai  esser  buona  o  me* 
«  rìtorià^  e  sarebbe  vincibilt  in  questo  senso,  cbe  se  non  tosto, 
«  si  pnò  vincere  col  diuturno  studio  della  legge  divina  (  i  ) , 
«  colla  preghiera  che  aumenta  la  grazia,  e  colla  cooperasione 
«  nostra,  secondo  quel  detto  :  «  In  che  il  giovanetto  emenda  la 
«  sua  condotta?  in  custodendo  i  tuoi  pai4ari  »  (2). 

XC.  Ma  per  tornare  air  originai  peccato,  egli  è  pure  ne' 
non  rinati  siccome  una  cotal  radice  che  mette  fuori  polloni  e 
rami.,  e  tutto  insieme  non  è  che  un  peccato  solo ,  e  non  ha  ch^ 
^n'impotazione  sola  che  si  fa  ad  Adamo  e  in  lui  all'umana  na- 
tura, ed  è  lo  stesso  peccato  d'Adamo^  perocché,  come  dice  il 
Bellarmino  :  Quamvis  autem  id  quod  remanet  post  actionem,  sii 
aliquo  modo  effectus  ejusdem  actìonis^  tamen  est  ^tiam  àliquo  modo 
idem  cum  ipsa  actione^  —  et  duplex  illa  significcUio  peccati  non  est 
significatìo  duarwn  rerwn^  sive  duonun  peccatorum^  sed  unius  et 
ejusdem  alio  aUfue  alio  modo  se  habentis  (3).  Ma  ne' rinati  poi 
è  tolto  tutto  il  reato  di  questa  mala  eredità,  e  quindi  la  con- 
copiscenza  co' suoi  inevitabili  effetti  non  produce  più  danna- 
zione, ma  occasion  di  conflitto  e  di  vittoria.  Ma  chi  può  otte- 
nere questa  sanazione  e  non  vuole,  aggrava  da  sé  la  propria 
condanna,  che  dall'original  peccato  conseguita^  perocché  egli 
stesso  ne  diventa  in  qualche  modo  libero  autore^  onde  rendesi 
inescusabile.  Laonde  di  questo  appuntò  Cristo  riprendeva  gli 
Ebrei,  i  quali  avrebber  potuto  credere  in  lui,  e  colla  fede  data 
alla  sue  parole  salvarsi  dalla  colpa  originale  e  dalle  sue  con- 
seguenze:, non  vollero,  rimasero  increduli;  quindi  si  resero  ine- 
scnsabili;  il  peccato  originale  ripiombò  loro  in  capo  con  tutte 
le  sue  conseguenze  rese  più  pesanti  dalla  colpa  lor  propria.  Gesù 
gli  aveva  illuminati,  esposta  e  formulata  la  legge  della  verità; 
ricusando,  peccavano  ad  occhi  aperti.  Onde  dicea  loro  a  ra- 
gione: Si  non  venissem  et  locutus  fuissem  eisj  peccatum  non  ha^ 


(1)  S.  TotDfiiMo  definisce  l' ignoranza  invincibile ,  Quae  studio  superare 
non  potest  (S.  I.  H^  LXXVI,  II). 
(a)  Ps.  CXVIII. 
(3)  De  amiss.  graiiae  et  siatu  peccati,  L.  V»  cap.  XYfl. 

RosKiNi.  Risposta  ed  finto  Eus,  CrisU  27 
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b^rciU:  nunc  autem  excusationem  non  hahent  de  peccata  suo  (i), 
A  questa  mia  interpretazione  il  signor  Eusebio  non  si  tiene  che 
non  esclami:  «  Mettere  nel  sacro  testo,  il  linguaggio  della  legge 
ujormulata,  il  peccato  originale  e  le  conseguenze  che  ricadono 
u  in  capo  del  peccato  originale  (a),  solo  perchè  sMmmagina  di 
•  vederceli:  è  un  ardimento  ».  Ne^  vero?  che  profanazione! 
Mettere  nel  sacro  testo  tutte  quelle  brutte  cose  !  e  fino  il  pec- 
cato originale!  Deh!  che  avete  mai  fatto  anche  voi,  mio  san« 
t^ Agostino,  a  darmene  si  malo  esempio?  Qual  a]^dimento  mi 
avete  voi  insegnato,  onde  ora  debbo  sottostare  insieme  con  voi 
allo  staffile,  col  quale  un  uomo,  e  non  si  sa  chi  sia^  vuol  casti- 
garci entrambi  quali  traviati  eretici,  per  aver  noi  trovato  il  pec« 
cato  originale,  e  il  fumo  della  concupiscenza  in  quelle  parole  del 
Signor  nostro?  Comincia  sant'Agostino  a  mostrare,  che  col  cre- 
dere a  G-isto  si  tolgono  via  tutti  i  peccati  :  N'ec  omnino  quisquam 
mundari  poteste  siye  ab  originali  peccato  quod  ex  Adam  ira^ 
xity  in  quo  omnes  pecca^^enmt  et  filli  irae  natwraliter  facti  sunt: 
sive  apeccatis  quae  ipsinon  resistendo  cabnalì  concupjscentìae, 
sed  eam  sequendoy  eique  sennendo^  in  /lagitiis  et  facinoribus  ad* 
diderwU:  nisi  per  fidem  coadwientur  et  compaginentur  corpori 
ejusy  qui  sine  ulla  illecebra  carnali  et  mortifera  delectatione  con- 
ceptus  est  (3).  E  perciò,  seguita  il  gran  Padre ,  lo  Spirito  santo 
redarguisce  il  mondo  di  quest'uno  peccato  delPincredulità,  per- 
chè con  questo  solo  s'è  reso  reo  di  tutti ^  giacché,  credendo  a 
Cristo,  egli  avrebbe  potuto  prosciogliersi  da  tutti  i  peccati,  co« 
minciando  dalPorigioale^  negandogli  poi  fede,  venne  a  dare  a 
tutti  i  peccati,  ne'  quali  già  si  trovava,  il  consenso,  rimanendosi 
di  tutti  volontariamente  legato:  De  hoc  ergo  uno  peccato  vo- 
luit  mundum  arguì  quod  non  credunt  in  eum:  videlicet  quia  m 
eum  credendo  cuncta  peccata  solvuntur  ^  hoc  unum  ihputari 
roiuiT  quo.  caetera  coUiguntur  (4).  Laonde  di  questo  peccato 
Cristo  parlò  anche  dicendo:  ^  Se  non  fossi  venuto,  non  avreb? 

^ ■--■  I  I  ■■!_____  .1  ^fc^ll  MIMIBII  ■■!  ■  ■■!---■   - "^ -~ ^ ' ^r       I ■ 

li)  Jo.  XV,  aa. 

(2;  Le  conseguenze  che  ricadono  in  capo  del  peccato  originale!  che  frase 
è  questa,  siguor  Eusebio?  dove  l'avete  trovata?  dove  altro  se  ooq  Del  vostro 
cervello  ! 

(3)  la  £v.  stc.  Ju.  serm.  LX. 

(4)  Ivi. 
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«  bcro  il  peccato  >»^  non  perchè  non  avrebbero  avuto  altri  pec- 
cati, scegli  non  fosse  venato,  e  fra  questi  T originale^  ma 
percbè  non  avrebbero*  avuto  quel  peccato  che  tutti  gli  abbrac- 
cia, tutti  gli  altri  aggrava,  e  li  rende  tanto  più  colpevoli, 
quanto  più  liberi  e  ad  occhi  aperti  da  lor  voluti.  Hoc  est 
pèccatom  de  quo  itidem  dicit:  Si  non  vemssem  peccaium  non  lia^ 
berent.  Numquid  enim  alia  innwnerabilia  peccata  non  habehant? 
Sed  ad\*entu  ejus  hoc  unum  peccatum  accessit  non  credentibuf , 
quo  caetera  tenerentur.  In  credentìbus  autem  quia  hoc  unum  de^ 
fuit^  factum  est  ut  cuncta  dimitterentur  credentibus,  Neque  ob 
cdiud  apostolus  Paulus:  OmneSy  inquit^  peccavehmt  et  egent  glo- 
ria Dei^  ut  qui  crediderunt  in  eum  non  corifundantUf  (  e  ).  ReHta 
a  vedere,  dice  sant^Agostino,  se  quelli  che  furono  avanti  Cristo, 
e  non  udirono  il  suo  sermone,  potevano  avere  scusa  de^  lor  pec« 
cati,  avendo  soggiunto  Cristo:  Nune  autem  edxusatìonem  nori 
habent  de  peccato  suo.  tlisponde  il  Santo  :  Scusa  sì,  ma  scampo 
no:  scusa  potevano  avere  i  gentili  del  non  aver  saputo,  del 
non  aver  avuto  formolata  la  legge  della  salute  e  del  ben  fare^ 
tna  scampo  non  potevano  avere,  perchè  il  peccato  originale  e 
gli  altri  attuali  senza  la  fede  in  Cristo  e  la  volontà  di  osser- 
vare i  suoi  mandati  non  si  rimettono  :  Jlestat  inquirere^  utrum 
hi  qui  prius  quam  Chrìstus  venir  et  in  Ècclesiam  ad  gentes,  et 
priusquam  Évangelium  ejus  audirent^  vitàe  hujus  fine  praeuenti  sunt 
$eu  phae^^enùuitur^  possunt  habere  hanc  excusationem?  Possunt 
fflane^  sed  non  ideo  possunt  effugere  damnationem.  Quicwnque 
mim  sine  lege  peccaverunt  ^  sine  lege  peribunt:  et  quicumque  in 
lege  peccaverunt^  per  legem  justificabuntur  (2)<  La  scusa  del  non 


(i)  Ivi.  —  S.  Tommaso  riconosce  talmente  il  debito  che  hanno  gli  uo- 
mini di  approlìttarsi  della  salute  del  Salvatore  per  mondarsi  dell'  ortginaf 
peccalo,  che  dichiara  fino  impossibile  che  il  peccato  originale  si  stia  negli 
idulli  con  soli  peccati  Veniali  j  perocché,  egli  dice,  è  già  un  peccato  mortale 
il  non  ordinar  sé  stesso  al  debito  fine  tostochè  Tuom  tocchi  gli  anni  della 
discrezione,  ottenendo  così  per  la  grazia  la  remissione  del  peccato  d'origine) 
;  Vedi  la  Somma  I.  Il,  LXXXIX,  vi  ). 

(a)  In  Jo.  Tract.  LXXXIX.  —  Non  venga  qui  il  signor  Eusebio  a  Stra- 
dare sant'Agostino,  e  a  dirgli  h  non  crediamo  si  possa  addurre  né  un  testo 
»  né  un  esempio  solo  di  persona  adulta,  che  senza  aver  commesso  grave 
»  colpa  attuale,  pel  solo  origioafe  peccato  sta  peritn  tra' reprobi  m  (R. 
Air.  VIII^  f.  3a);  ovvero  a  morderlo  perché  mandi  in  dannazione,  il  qui 
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aver  saputo  diminuisce  la  colpa ^  T imputabilità;  ma  il  peccato 
originale  quod  mors  est  attimae^  rimane  il  medesimo^  e  quindi 
la  dannazione  pure  rimane^  sempre  che  quel  peccato  non  sia 
tolto  via  per  la  grazia  della  fede.  La  diminuzione  della  colpa  al- 
leggerisce quelle  pene  colle  quali  si  punisce  la  colpa  di  ciasche- 
duno, ma  non  quelle  colle  quali  si  punisee  P  originai  peccato 
a  tutti  comune.  E  questa  diminuzione  di  pena  è  da  sant'Ago- 
stino riconosciuta:  Isti  certe  ad  quos  %fenit  et  quibus  locutus  est 
ChrisluSy  non  habent  de  magno  infidelitatis  peccato  illam  excu^- 
satioìiem^  qua  possint  dicere:  Non  ifidimus^  non  audivimus;  siye 
non  acceptaretur  ista  excusatio  ab  ilio  cujus  inscnUabilia  swU 
judicia^  si\fe  acceptaretur  j  etsi  non  ut  ab  omni  damnatione  li- 
herarentuTj  certe  ut  JuquJKTO  lenws  djmnjrentur  (i). 

Laonde  sant^ Agostino  vide  nel  passo  di  Cristo,  Si  non  ve» 
nissem  et  locutus  /uissem^  etc.^  Pallusione  a  tutti  i  peccati,  al- 
Toriginale,  e  a  quelli  venienti  dalla  concupiscenza ,  quanto  ve 

li  vidMo^  e  nessuno   avea  per  anco  pensato,  che  il  vederceli 

1  —        -— — ■  — 

prius  quam  Chrìstits  venirti  in  JBccIesiam  ad  genles,  —  vUae  hufus  fine 
prapventi  sunt seu praeveniuntur,  w quasiché  manchi  affaUo  ogni  ajuto  -attuale 
M  di  grazia  di  Dio  ai  non  battezzati:  onde  essi,  se  vogliono  accousetitirvi» 
w  possano  liberamente  muoversi  verso  Dio  m  (R.  ACf.  Vili,  f.  53).  Non  é,roio 
signor  Eusebio^  che  manchi  ogni  a)uto  attuale  di  grazia  ai  non  baUezzali: 
è  che  voi  passate  da  una  questione  all'altra  senz'accorgervi;  il  che  oca 
prova  che  abbiate  la  testa  più  serena  di  questo  mondo.  Altro  egli  è  do* 
mandare  se  il  solo  peccato  originale  senz'  altro  attuai  demerito  mandi  alla 
dannazione;  e  questo  è  di  fede;  sicché  voi  che  il  negale  vi  mettete  nella 
schiera  di  quegli  eretici,  contro  a  cui  mostrate  in  parole  uuo  zelo  sì  caldo. 
Altro  è  il  domandare  se  Iddio  conceda  delle  grazie  attuali  a'  non  battezzati, 
cooperando  alle  quali  essi  possano  venire  alla  fede  e  Shlvarsl;  e  qualora  ù 
pretenda  che  ne  conceda  a  tutti,  e  n'abbia  conceduto  sempre  a  ciascuno, 
ella  é  mera  opinione,  e  potete  crederlo  voi,  a  vostra  posta;  ma  dovete 
ben  anche  soffrirvi  in  pace,  e  senza  quell'ignorante  vostra  iracondia,  che 
sant'Agostino  non  creda  di  saper  tanto  come  voi  vi  credete,  e  che  umil- 
mente risponda  CuJUS  inschvtjbiua  sust  jvdìcia.  — Questo  ò  quello 
che  siete  ben  lungi  voi  dall'intendere;  e  che  intende  troppo  bene  Agostino; 
benché  a  voi  paja  vederla  si  lunga,  e  ad  Agostino  paja  che  i  giudizj  di- 
vini siano  più  tosto  cosa  da  adorarsi  da  noi,  che  da  si  coufideulemente 
perscrutarsi. 

(i)  lu  Jo.  Tract.  LXXXIX.  —  Lungamente  io  parlai  di  questo  allegge- 
rimento di  pena ,  nel  n  Trattato  della  Coscienza  m,  face.  20*2-209.  Ma  che 
nii  vale  averne  parlato  presso  il  signor  Eusebio,  che  nou  lo  sa?  Mi  varrà 
perù  pressa  il  pubblico  assennato»  e  questo  mi  basta. 


1.3 
u  si  dubiterà  le  meriti  più  biasimo  o  compassione  »,  come  af- 
ferma il  sigQor  Eusebio  (i>).  Quanto  poi  alla  legge  formolataj  a 
troppo  giusta  ragione  scoss'ella  Findignazion  d^Eusebio,  il  quale 
ad  ogni  cosa  che  non  intenda,  s^irrita,  come  d'un^offesa  cha 
gli  sia  fatta. 

Ma  checché  possa  avere  scritto  sani^Agostino  e  gli  altri  pa- 
dri, Eusebio  continua  senz^atterrirsi  dicendoci:  «Eccone  la  le- 
te gittima  interpretasione,  secondo  i  Padri  e  il  contesto»  (2);  e 
mette  fuori  la  sua.  Non  voglio  esaminare  se  T interpretazione 
d^ Eusebio  sia  tanto  contraria  a  quella  che  io  abbracciai,  co« 
m^egli  si  crede  per  ignoranza,  o  fa  le  viste  di  credere  per  malizia  \ 
dico  bensì  che  un  affermare  cosi  reciso,  da  far  credere  che  una 
sola  interpretazione  vi  sia  di  quel  passo,  condannando  d^un 
tratto  solo  tutti  i  padri,  e  sacri  interpreti  che  altramente 
lo  spiegano,  non  è  da  uomo  assennato  e  delle  Scritture  inten- 
dente^ ma  da  testiccinola  (parlo  d^nn  uomo  che  non  si  cono- 
sce, e  però  non  in  danno  d^ alcuno,  e  a  vantaggio  solo  del 
vero)  quanto  piccola  e  inerudita,  dura  altrettanto. 

XCI.  «  Ma  porre  in  bocca  del  sapientissimo  Figlino  1  di 
«  Dio  un  discorso  quasi  vuoto  di  senso,  è  una  scempiaggi- 
«  ne  ».  -«-  Principio  giustissimo  e  non  difficile  a  raggiun- 
gersi. —  «  Ecco  il  signi6cato  della  sua  interpretazione.  —  Se 
«  io  non  avessi  parlato,  sarebbero  stati  scusabili,  ed  avrebbero 
«  avuto  il  peccato  d^origine  e  le  sue  conseguenze:  ora  che  ho 
«  parlato,  non  sono  scusabili,  e  ricadono  loro  in  capo  tutte  le 
«  conseguenze  del  peccato  d^origine.  —  Discorso,  almeno  per 
«  metà,  senza  sentimento  n  (3).  —  D^accordo,  Eusebio  mio, 
d^accordo:  questo  discorso  è  da  gran  baccellone!  ma  chi  n'è 
mai  Fautore?  Voi,  mio  caro,  voi  stesso,  e  non  altri;  come 
pur  voi ,  e  non  altri,  gli  fate  questa  scempiaggine  di  conclu- 
sione: «  Imperocché  come  possouo  ricadere  in  capo  le  conse- 
u  guenze  del  peccato  originale  a  coloro  ai  quali  mai  non  furono 
«tolte»  (4)?  Poiché  se  fossero   state  tolte,  non  sarebbero  ea- 


(I)  R.  Aflf.  XIII,  f.  48.  (3>  Ivi. 

(3;  R.  AfT.  XI  li,  f.  49. 

(4)  Ivi. — 11  sigoor  Eusebio^  che  mostrò  di  sapere  si  ben  ricamare  il  suo 
libello  teologico  di  solecismi  e  di  barbarismi  doo  pochi,  crede  che  rica» 
dert  ooo  abbia  altro  sigoificato  nella  liogua  nostra ,  che  quel  di  cader  di 
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•  « 

date  loro  in  capo^  ma  non  essendo  lor  tolte,  anzi  aggra-» 
rate,  danno  loro  più  forte  in  sul  capo:  ciò  che  esprime  la  ma-« 
niera  «ricadere  in  capo  »,  se  pur  sapete  italiano  un  po^  più 
the  latino  (i)« 

nuovo:  quando  anzi  ha  pur  quello  dì  cadere  semplicemenU^  é  l'espHino  eoo 
più  di  fona.  Laonde  oiuoo  troverà  che  il  discorso  ch'egli  afferma  essersi 
da  me  messoria  bocca  al  Signor  nostro,  sia  quale  egli  lo  si  compose.  Goo« 
ciossiachè  le  parole  mie  non  sono  altre  cbe  queste  da  lui  mozzate ,  e  che 
intere  io  riporterò,  acciocché  giudichi  il  buon  senso  di  chicchessia,  se  con- 
tengono qoel  ch'egli  dice; 

M  Égli  ò  per  la  ragione  medesima  che  l'Apostolo  condanna  i  Gentili^ 
M  sebhen  non  avessero  la  legge  mosaica. 

w  Egli  li  condanna  perchè  dimostravano  a  chiare  note  di  essere  perve* 
w  nati  ad  avere  una  legge  naturale  già  foMUoIala,  dietro  la  quale  si  fab* 
M  bricavano  la  coscienza  delle  proprie  operaztonié 

ff  L'Apostolo  adduce  in  prova  di  ciò  i  giudizf  ch'essi  facevano,  co'  quali 
•r  scambievolmente  si  condannavano  od  assolvevano;  i  quali  giudizj  sono 
•r  l'applicazione  della  legge  formolata,  e  non  potevano  esser  fatti  senza  di 
t  essa  :  —  Per  il  che,  dice^  tu,  o  uomo  qual  sia,  che  giudichi,  sei  inescusa- 
•€  bile;  conciossiachè  in  quello  che  tu  giudichi  altrui,  condanni  te  stesso;  pe- 
w  rocche  fai  quelle  cose  che  tu  riprovi  (Rom.  II).— *Le  quali  parole  s'ac- 
w  cordano  a  quelle  di  Gesù  Cristo,  che  prescrivono  di  non  voler  giudicare 
w  per  non  essere  giud^icati  (Matth.  VII).  S'accordano  pure  a  quell'altre  dr 
w  Cristo  medesimo:  —  Se  io  non  fossi  venuto  e  non  avessi  loro  parlato 
•«  (ecco  il  linguaggio  che  rende  formolata  la  legge),  uon  avrebbero  il  pec- 
M  cato:  or  poi  non  hanno  scusa  del  loro  peccato  (Jo.  Ili):— «il  che  torna 
«  a  uu  dire:  -*Se  io  non  avessi  proposta  loro  la  mia  legge,  essi  avrebbero 
n  bensì  avuto  il  peccato  originale  e  le  sue  conseguenze;  ma  sarebbero  stali 
w  scusabili  per  rigiioranza  e  cecità  delia  meute  In  cui  si  trovavano,  proce- 
M  dente  dal  fumo  della  concupiscenza.  Ma  io  coTIe  mie  parole  ho  resa  chiara 
M  la  verità,  e  dato  lor  forza  di  vederla  e  di  seguitarla  :  ricadono  adunque 
«V  loro  in  capo  tutte  le  conseguenze  del  peccato  d'origine.  — *  Se  foste  stati 
M  ciechi,  dice  ancora,  voi  non  avreste  il  peccato:  ora  poi  andate  dicendo  di 
t  vedere;  dunque  dura  il  vostro  peccato  (Jo.  IX),  —  E  perocché  il  porre 
M  una  legge  formolata  tira  dopo  di  sé  il  bisogno  dell'applicazione  deHa  legge, 
M  come  abbiam  veduto,  che  consiste  in  uu  giudizio;  per  questo  Cristo, 
•*  banditore  della  legge  nuova,  dice:  -^  Io  venni  in  questo  mondo  a  (are il 
M  giudicio^  acciocché  quelli  che  non  vedono  veggano,  e  quelli  che  vedono 
t  diventino  ciechi  (Ibid.).  —  Quelli  che  non  vedevano,  erano  i  semplici 
M  non  dotti  nella  legge  positiva,  e  che  più  tosto  seguitavano  a  loro  norma 
w  il  senso  morale,  i  quali  però  non  erano  aggravati  di  tante  colpe,  e  si  la- 
M  sciavano  facilmente  illuminare;  quelli  che  vedevano  poi  erano  i  dotti 
•t  nella  .legge  mosaica,  che  contenti  di  conoscerla,  non  l'osservavano  » 
(  TraU.  della  Coscienza  morale^  f.  88,  89). 
'    (»)  Vorrebbe  poi  Eusebio  ridere  alle  mie  spalle^  se  non  gli  garbesie 
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QUESTIONE  V. 

I 

QQAL  MAJNIERÀ  SI  SPIEGHI  IL  CELEBRE  DETTO  DI  SANT^GOSTIOfO, 
CEI£  COL  BATTESIMO  PECCATUM  ORIGINALE  TRANSIT  IOSA  TU  ET 
MA  NET  ACTO* 

XCII.  L^  eretico  Giuliano,  il  qaal  volerà  esser  natura  e  non 
zio  la  concupiscenza,  calunniava  sanl^ Agostino  che  sosteneva 
ser  essa  vizio  e  non  natura,  quasiché  egli,  cosi  opinando,  am«- 
ettesse,. rimanere  nelPuomo  anche  dopo  il  battesimo  il  pec« 
ito,  quod  mors  est  animae.  E  la  stessa  calunnia  viene  pure  a 
e  applicata  da  Eusebio,  per  la  ragion  medesima,  sempre  troppo 
lorandomi  col  trattarmi  a  quella  guisa,  che  sant^Agostino  trat« 
ivan  gli  eretici.  Onde  potrei  ben  restringermi  a  rispondergli  an« 
rio  col  Dottor  della  grazia  :jB^;enera£o^  auUm  absit  ut  rediga- 


ù  di  lenerroi  il  broncio,  per  aver  io  faUe  tlcuDe  rìflessioai,  ch'egli  non 
tese»  e  che  guasta  e  malmeiia  al  suo  solito  in  rifereodole ,  su  quel  passo 
s.  Paolo ^  Non  tnim  audUores  legù  etc*  (ad  Rom.  Il,  i4'i6).  Feroc- 
ie volendo  io  analizzare  lo  sviluppo  della  legge  naturale  quale  nasce 
(Ila  mente  umana,  distTbsi  tre  momentino  tempi,  o  gradi  di  questo  svi- 
ppo;  cioè  un  primo  momento  in  cui  l'uomo  non  ha  della  legge  naturale 
mposlo  ancora  una  forroola,  ridottala  in  parole,  né  tampoco  ancor  opera; 
I  secondo  tempo  in  cui  opera  non  già  a  seconda  d'alcuna  massima  oformola 
l'egli  ancora  non  l'ha  pronunciata,  ma  dell'esigenza  de' varj  enti  da  lui  per- 
pili  e  a'  quali  egli  ha  contratte  relazioni:  un  terzo  tempo  finalmente,  du* 
Die  il  quale  riflettendo  su  quello  che  egli  ha  fatto,  giudica  d'aver  fatto  bene 
'vero  male,  e  quindi  comincia  a  formarsi  delle  regole  o  leggi  morali  col- 
*sprimerlesì  in  proposizionu.  Questi  tre  gradi  di  sviluppo  della  legge  mo- 
le trovano  luogo  egualmente  in  ogni  individuo,  e  si  possona  riscontrare 
(Ile  storie  de'  popoli,  ed  osservare  altresì  ne'  progressi  dell'umanità  intera, 
re  niente  di  ciò  avendo  inteso  il  signor  Eusebio ,  trova  del  tutto  h  ridi* 
colo  che  cotesti  tre  tempi  dell'umanità  -si  traggano  dal  presente  passo  di 
s.  Paolo,  che  quivi  parla  de'  gentili  d'un  tempo  soIoj»!  (R.  AIT.  XIII, 
49  (e)  ).  Egli  mi  attribuisce  che  nel  primo  tempo  io  ho  detto  gli  uomini 
^ere  senza  legge  naturale  !  Che  diciate,  Eusebio  mio,  cotesto  vostre  balor* 
irie  agli  orecchi  de'  m  vostri  pochi  amici. m  (f.  4)*  pazienza I  vi  compatireb« 
!ro:  raa  dirle  io  pubblico!  *- Voi  mi  rispondete  che  avete  tenuta  per  pre> 
luziooe  la  maschera.  —  Non  posso  negarvi  d'avere  in  questo  operato  a 

araviglia Quanto  poi  al  dirmi  che  io  distinguo  que'  tre    tempi  di  cui 

M  non  avete  inteso  covelle,  w  secondo  il  sistema  che  prima  delle  ScriUure 
pare  siasi  fitto  in  capoj*  (R«  Aff.  XIII,  f.  49,  (e)),  siavi  DOto>  che  il 
stema  lo  fate  sempre  voi,  e  da  pari  vostro. 
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mus,  siciU  cmlumniarisy  sub  necessiiate  critninam,  Deo  largiente 
dona  virtutuni(i).  Quainw  ergo  aliam  legem  {^ideamusinmembris 
nostris  repugnantem  legt  mentis  nostrae:  non  solum  tamen  neces' 
sitatem  crìminis  non  habet;  sed  habet  potius  honorem  laudisy 
cujus  spirìtus  spiritali  munere  cidjutus  adversus  camis  concupi' 
scentiam  concupiscit  (2).  Né  perciò  la  concupiscenza  si  resta  dal- 
r  essere  per  sé  un  malo  effetto  del  peccato  :  oude  quacumque  te 
i/erses^  continua  Agostino^  quacwnque  te  jactes^  quaecwnque  un» 
decumque  coUigas^  itiflesy  i^entUes^  spargas^  contra  quod  concupi' 
scit  spirìtus  bonus  y  non  est  bonum  (3):  parole  cbe  io  pure  ad 
Eusebio  ripeto^  ed  elle  sole  mi  basterebbero  a  repellere  da  me 
I9  calunnia  sua. 

Ma  non  roglio  io  contentarmene,  bramando  anzi  di  cogliere 
quest^occasione  a  mettere  in  via  maggior  luce,  per  (pianto  mi 
sarà  dato,  quello  cb^io  credo  essere  la  cattolica  verità,  che  daU 
Paudace  maniera  di  ragionare  d^ Eusebio  verrebbe,  cred'io,  a 
soiTerire  non  piccolo  detrimento. 

Si  conceda  dunque  cVio  più  ampiamente  dichiari  come  la 
concupiscenza,  secondo  il  detto  del  medesimo  Agostino,  mer 
diante  il  lavacro  battesimale  transeat  reatu^  e  tuttavia  maneat 
actu;  nel  che  fare  le  accuse,  a  cui  mi  resta  tuttor  di  rispondere, 
cadranno  da  sé  medesime. 

Ma  prima,  per  bene  appiccare  il  filo,  egli  si  convien  che  io 
riassuma  quanto  ho  detto  fin  qui  intorno  alPessenza  deiroriginale 
peccato^  conciliando  insieme  le  varie  maniere,  in  cui  fu  espressa 
da^  principali  maestri  in  divinità,  le  quali,  bene  intese,  rientrar 
possono,  a  mio  avviso,  in  una  stessa  sentenza. 

XCIII.  L^  essenza  deiroriginal  peccato  venne  espressa  da  san 
Tommaso,  e  prima  di  lui  già  da'  Padri,  in  quattro  modi  diversi: 

I."  Ora  fu  detto  che  ella  consistesse  nella  privazione  della 
grazia  santificante  j 

a."  Ora  nella  perdita  delPoriginale  giustizia^ 

3.**  Ora  in  una  stortura  della  volontà^ 

4-°  Ora  finalmente  nella  concupiscenza. 


(i)  Le  parole  rotonde  son  le  proprie  di  Giuliano. 
(a)  S.  Aug,  contra  Jul  Ptlaa,,  L.  V,  n.  56. 
(3)  Ivi. 


De^  qaalt  modi  Cicciaoio  noi  uoa  breve  spiegazioae,  perocché 

sembra,  come  dicevamo,  che,  sanameote  iq tendendoli,  ven- 
ino  a  conciliarsi  Je  opinioni  apparentemente  più  opposte  fra 
iro^  quando  alPincontro,  pigliandoli  troppo  alla  lettera,  dareb* 
3^  sentente  contrarie,  e  potrebbero  anche  condurre  in  errore. 

Quando  adunque  si  dice,  che  il  peccato  originale  consiste 
illa  privazione  della   grasia  santificante,  deesi  intendere  in 
iella  privazione  che  avvenne  per  colpa  dell'uomo.  Cosi  pri« 
laion  di  grazia  qui  poo  vale  privazion  semplice,  qual  sarebbe 
!  Iddio  (peripoUsi   impossibile)  avesse   da   sé  ritirato  quel 
300)  ma  vale  ansi  Tatto  malvagio  col  quale  Tuomo  si  privò 
ella  grazia,  e  lo  stato  morale  a  quell'atto  conseguente.  Se  si 
dittasse  di  semplice  privazion  di  grazia  senza  Tatto  che  la  pro- 
lisse e  Tabito  che  ne  rimase,  Tuomo  sarebbe  di  grazia  privo, 
la  non  peccatore:  colla  natura  limitata,  ma  noi^  corrotta,  non 
iciÌ0ata  al  male  :  senza  grazia,  ma  non  io  disgrazia.  E  qui  si 
ati  pure,  che  quella  frase  tanto  adoprata,  che  la  grazia  è  la  . 
ta  delFanima,  e  che  la  mancanza  della  grazia  è  la  morte  dei- 
mima^  va  intesa  così,  che  la  grazia  dà  la  viU  ^oprannaturata 
(U^anima^  e  che  la  privazione  della  grazia,  fatta  col  peccato 
Mtro,  ^uod  mors  est  animae^è  la  morte  d/eiranima.  Che  se  noi 
otessimo  essere  privi  di  grazia  senza  peccato  nostro,  ma  per 
implice  disposizione  di  Pio,  ci  mancherebbe  certo  la  vita  so^ 
mDoatnrale^  ma  T  anima  nostra  però  non  potrebbesi  morta 
Biamare:  ella  vivrebbe  d^una  naturai  sua  vita,  e  goder  pò- 
«bbe,  colPajuto  di  Dio  creatore  e  conservatore,  d^una  naturale 
(licita.  Ma  perocché  nelfordine  presente  non  si  dà  mezzo,  chi 

privo  della  grazia  è  anche  peccatore  e  dannato,  non  perden- 
oai  la  grazia  che  pel  peccato^  quindi  esprimesi  acconciamente 
I  morte  dell'anima  sol  col  dire,  ch^ella  è  priva  della  grazia,  o 
he  ha  perduto  la  grazia^  sott^intendendosi  che  di  conseguente 

in  disgrazia  di  Dio  per  cagion  del  peccato. 
XCIV.  E  di  qui  è,  che  il  dire,  che  il  peccato  originale  con« 
ista  nella  perdita  delP  originale  giustizia,  rende  quel  concetto 
«ò  chiaro  ^  perocché  nella  giustizia  si  comprende  sempre  da  sé 
1  cooperazione  della  volontà,  che  è  il  soggetto  della  giusti- 
ia.  11  sacro  Concilio  di  Trento  preferì  adunque  sapientemente 
a  maniera,  u  che  Adamo  perdette  la  giustizia  »,  a  quella,  «  che 
Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  '^B 
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perei  (tre  la  ^^r.ta  «»  ;  «  Ti  aggitin^e  anche  la  santità^  acciocché 
si  védes^  chiaro  che  trattavasi  «Vnna  giustizia  anche  sopranna- 
turjEiIe  ;  e  di  pi&  dichiarò  la  cagione  di  questa  perdita,  cioè  il  pec* 
calo  commesso  dairuomo  stesso^  e  finalmente  indicò  che  quella 
ginslizia  e  santità  l'uomo  Tavea  da  Dio  ricevuta,  e  non  data  a  sé 
ttes^o^  roIPatto  del  sno  libero  arbitrio  (i).  Imperocché  quella 
santifà  e  giustizia  data  da  Dio  ad  Adamo,  era  una  forma  di- 
versa dal  merito,  che  aderisce  alPuomo  anche  senza  sua  libertà, 
come  abbiamo  veduto  (a],  sebbene  non  scusa  sua  ifolontà.  Pe- 
rocché convien  sempre  ritenere,  che  la  volontà  ha  due  modi 
di  operare,  lo  spontaneo  ed  il  libero;  e  quello  é  sempre  neces- 
sario a  costituire  la  santità,  questo  solo  a  costituire  il  merito. 
Laonde  PAngelico  stabilisce  il  principio,  che  a  poter  ricevere  in 
noi  la  grazia,  sia  sempre  necessaria  la  cooperazione  della  volontà 
nostra:  j4d  hoc  quod  alitfuis  accipiat  gratiam,  ret/uirìtur  con* 
sensus  ex  parte  recipientis,  cwn  per  hoc  perfìciatur  matrimoniton 
quoddam  spirituale  inter  Dewn  et  ammam.  Di  che,  fattasi  la  do- 
manda, come  Adamo  poteva  esser  creato  in  istato  di  grana,  m 
bisognava  che  prima  avesse  la  grazia,  acciocché  poi  vi  cooperasse 
colla  volontà  sua^  risponde  che,  cum  motus  tfoluntads  non  sii 
continuus,  nihil  prohibet  etiam  in  pruno  instanti  suae  creatiords  pri^ 
mwn  hominem  gradae  consensisse  (3).  Ora  se  Adamo  acconsenfl 
alla  grazia  nel  primo  istante  di  sua  esistenza,  egli  non  ebbe 
certamente  tempo  da  deliberare  e  da  scegliere,  ma  il  pose 
'  Dio  stesso  in  quest* attualità  di  volontà  che  costituiva  il  con- 
senso alla  grazia,  attirando  questa  istantaneamente  neiratto 
stesso  della  creazione  e  della  infusione,  e  così  congiungendo  a 
sé  r  anima  volitiva, 

XCV.  Air  incontro  da  un  atto  della  volontà  operante  Kbe^ 
ramente  nacque  il  peccato,  staccandosi  quella  dalla  grazia  e 


(1)  ^4  quÌM  Jdae  praevan'cationem  sibi  soli,  et  non  ejus  propft^ini,  asserii 
nocuissei  al  JCCEFTJM  J  DEO  sjnctìtàTSM  eiJVSTtTiJM,  qumm  perdi» 
dìi,  sibi  soli,  et  non  nobis  eliam  ettm  perdidissej  aut  twquiNJTOM  iLLUm 
per  inobedientiae  peccatum,  mortem  et  poenas  corporis  tantum  in  omne  ffi* 
nut  humanum  trans/udisse»  non  nittem  et  pbccaTUM,  QUOD  Moas  EST 
JMJM4ÌE1  anathema  sii  (Sess.  V^  De  pece.  orig). 

(2    Vedi  fare    36  e  ^gg» 

(3)  S.  I,  XCV,  1,  ad  4. 


GonverleiMiofti  alla  creatura:  e  in  questo  stato  malamente  in- 
clinata permanendo.  Laonde  questo  stalo  di  peccato  e  dUngiustU 
Eia,  che  è  quello  che  ereditano  i  figliuoli  tutti  di  Adamo,  viene 
acconciamente  descritto  ed  anco  più  determinatamente  col  dire^ 
che  la  volontà  in  quanf  è  essenziale  all'anima,  essendo  da  Dio 
avversa  ed  al  bene  mutabile  abbandonatamente  conversa,  ò  ciò 
che  in  essa  costituisce  il  peccato  d'origine,  nella  sua  ragion 
di  peccato.  La  qual  maniera  è  più  esplicita  delle  precedenti,  iu 
quanto  che  essa  spiega  che  cosa  sia  V  iugiusliiia  aderente  ai 
figlinoli  di  Adamo,  ed  esclude  affatto  l'errore  ch^ella  non  sia 
che  una  semplice  imputazione  della  colpa  del  primo  padre  (i)* 
Conviene  però  aggiungere,  che  un  tale  guasto  e  stortura  della 
volontà  è  imputato  ad  Adamo,  qual  capo  di  tutta  l'umana 
stirpe,  come  a  suo  libero  autore,  acciocchò  apparisca  cosi 
come  quel  peccato  abbia  anche  ragion  di  colpa,  e  non  di  sem- 

(i)  Ad  abbatlere  sempre  più  il  pestifero  errore  di  Eusebio  che  V  uomo 
preseolemeute  dod  nasca  guasto  nella  voloutà,  e  posìlivameule  avverso  da 
I)io«  ma  sol  privo  di  grazia ,  come  sarebbe  oé  più  uè  roeuo  uello  stato  di 
pura  natura,  valgami  qui  una  dottrìua  giustissima  di  s.  Tommaso,  il  quale 
dimostra  cbe  la  mandofua  della  gnuia  in  cui  l'uomo  uasce  pKeseniemente 
dipende  dalla  maim  dUpositione  dell'uomo,  e  uou  da  Dio.  E  la  natura  umam 
cbe  mette  l'osUoolo»  perché  ella  è  guasta  ;  oon  é  Iddio  che  da  sé  la  ricusi, 
come  una  peua^  o  come  un  seguo  dell'ira  sua.  Nell'uomo  che  fosse  in 
istato  di  pura  natura,  la  grazia  non  troverebbe  ostacolo  alcuno.  Dunque  di 
prefenle  non  ò  V  uomo  qual  crebbe  se  Iddio  le  creasse  io  istato  di  pura 
aalnra,  secondo  l'Angelico.  Questa  dottrina  di  s.  Tommaso  è  abbracciata  dal 
Sellamino,  ed  io  la  riferirò  colie  parole  di  quest'ultimo,  per  unire  a  quella 
dell' Aquinale  anche  l'autorità  del  venerabile  cardinale.  Denique,  dic'egli, 
donum  jusUtiae  raiione  prioris  parU$  fion  dicUur  proprie  a  Dco  tolti,  sed  jb 
iPSo  HOUijrs  pnojtci  quodjmmodo  et  exclc/di.  Ut  enim  is  qui  a  sole 
mmriU  fiteUm  dicitur  ienebrtscere,  non  quia  sol  non  luceai  super  eum,  sed  quia 
ìpee  prohUtéL  ne  lumen  ad  sé  perveniai:  sic  etiam  quod  Deus  non  conservet  ut 
ìumùmE  donum  justitiaOs  non  est  quia  Deus  nolit,  sed  quiaiiomo  impedimen* 
TUM  PONiT.  Quocirca  s.  Thomas,  in  q.  iV  de  Malo,  a,  I,  ut  responsione 
adii argumenUun  dicU,  quod  animae  non  in/undaltur  nunc  originalis  justitia, 
non  esse  ex  parie  Dei,  sed  ex  parte  naturae  /tumanae,  IN  QUA  ivfekitve 
COETRJhlVM  PBQBtBEUS.  Quia  ntmirum  tota  natura  in  Adam  at^ertU  se  a  Beo, 
et  impedimentum  gratiae  potuit.  Et  in  IL  II,  XXIV,  X,  dicil  /labitum  chu'* 
riiatis,  qui  a  solo  Dto  iufunditur  et  conservatur,  expelU  «OH  SOLUM  DE* 
MEEiTOàlE,  SED  ETIAM  APPECTIVE  ab  acUi  peccoii  mortalìs,  quia  cum 

toh  actu  consistere  non  poUU  habilus  duuikUit  (De  auùss.  gratiae  et  sutu 
pece»  L.  Y«  e.  XX). 
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plice  inlquiUi'a  noi  necessariamente  aderente.  Onde  Adamo 
piegò  al  male  la  propria  volontà  col  peccato,  e  cosi  da  sé  cac* 
ciò  la  grazia:  la  rolontà  poi  al  male  piegfita,  senza  grazia,  ed 
anzi  impediente  l^infusion  della  grazia,  fa  a^  posteri  saoi  per  ge- 
nerazione comunicata  :  di  che  qnesti  riuscirono  storti  nella  vo- 
lontà, in  istato  di  peccato,  inetti  a  ricever  la  grazia,  volti  a 
quello  stesso  a  cui  si  rivolse  Adamo,  cioè  a  cercare  il  loro  ben 
finale  nelle  creatore. 

XGVI.  E  questo  rivolgimento  della  volontà  alla  creatura  clie 
ìa  lusinga,  dicesi  anco  concupiscenza^  la  quale  è  il  peccato 
•d* origine  ne' non  battezzati,  benché  non  sia  più  tale  ne*  bat- 
tezzati; perchè  in  quelli  è  unita,  dice  s.  Tommaso,  colPavveN 
siooe  da  Dio,  nella  quale  sta  il  formale  del  peccato  d^oriitini^, 
e  non  in  questi;  in  quelli  è  unita  cunt  carenila  originalis  fusti* 
tiae^  e  in  questi  allMacontro  è  unita  colla  giustizia  e  colla  gra- 
zia del  Salvatore.  Laonde  anche  sant'Agostino  ragiona  con:  Si 
autem  quaentuTy  quomodo  ista  concupiscenda  camis  maneal  in 
regenerato y  in  quo  uniifersorum  facta  est  remissio  peccatorum;  -^ 
àut  certe  si  in  parente  baptizato  potest  esse  et  peccatum  non 
essdy  cur  eadem  ipsa  in  prole  peccatum  sii:  ad  haec  responde^ 
tur^  dimitti  coficupiscentiatn  carnis  ùi  baptismoy  non  ut  non  sily 
sad  ut  in  pe4:catwn  non  imputetur  (i).  E  di  nuovo,  parlaiido  det- 
r  A  postolo,  dice:  ffujus  vitii  reatwn  jam  sibi  in  baptistnate  fidsse 
dimissam  dubitare  non  poterai  (Apostolus),  scd  contra  qus  in* 
quietudinem  pugnans^  prlmum  ab  eo  vinci  subjugarique  metuebaty 
deinde  licei  mvicte^  non  diu  pugnare j,  sed  hostem  non  haberema- 
Icbaty  quando  dicebal:  u  Miser  ego  homo^  quis  me  liberàbit  de 
u  corpore  mortis  hujus?  Gratia  Dei  perJesum  Christum  Dominum 
*i  nostrum  n:  scìens  ejus  grada  ìum  sanari  ab  isto  concupiscen' 
tiali  motUy  qui  nos  ai  ejus  originali  reaUi^  spirìtjli  rbqensbJ' 
TioNE  5/i/iawù(a).  E  lo  stesso  Concilio  di  Trento  venne  a  riporre 
nella  concupiscenza  Tessenza  delP originai  peccato,  quando  de- 
finì che  questa  non  è  più  peccato  ue^  rinati:  dunque,  come  ho 
già  osservato  di  sopra,  è  peccato  ne^non  rinati  (3). 


\i)  Dt  Nuptis  ti  Cancup.,  L.  I^  e.  XXV. 
(3)  Conir,  Jul.  Pelag,,  Lib.  11^  d.  5. 

f 5/  Opina  r  Estio  che  questa  matiiera  di  espriniere  il   peccato  originile 
sia  aucbc  più  efficace^  e  nelle  diviuc  Scriuure  più  usala  ddi' altre:  Bx^mbes 
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Ma  affine  ài  non  prendere  errore,  e  di  conciliare  qoesta  de- 
finizione dell'originai  peccato  colle  precedenti,  egli  è  siocnnia* 
mente  necessario  stabilire  con  precisione  che  cosa  intendasi  per 
concupiscenza^  perocché  anche  questa  parola  vicn  presa  in  sensi 
diversi;  e  quindi  forse  il  perchè  non  tutti  convengono  nel  ri- 
porre il  peccato  originale  nella  concupiscenza^ 

Certo  il  detto  peccato  non  si  potrebbe  riporre  in  etsa^  qualor 
per  essa  s^intendesse  la  sola  carne  materiale,  o  il  solo  .senso,  o 
ristinto  animale,  come  par  voglia  Eusebio;  perchè  nel  corpo,  o 
neirinferior  parte  delPanima  non  istà  il  peccato.  Se  poi  si  oonsif» 
dera  TistintQ  animale  in  lotta  collo  spirito,  in  tal  caso  questa  lotta 
da  dne  parti  si  può  riguardare,  cioè  da  quella  deiranimalità  che 
lusinga  lo  spirito  intelligente  e  volitivo,  e  da  quella  dello  spirito 

ommibtts  apparet,  quod  etsi  negandum  non  siU  peccaUtm  originale  esse  C4- 
MBNTiAM  JUSTtTiJS  ssu  BBCTiTUDiNiS,  quae  unicuique  nascenti  inesse 
debeai ,  pìenius  tamen  ij/us  rationem  exprinU  nomine  coitCVPtsCBllTiAK , 
qmmm  PBirATiOìHS.  Nam  privationes  proprie  non  sani  aclus  aliqui»  quós 
kumBn  Scriptura  passim  peccato  originali  tribuit  Sieul  ergo  exempìi  caussa 
wroprkun  rationem  superbiaa  meìias  deciarat,  qui  superbiam  definii  inordi" 
PMfiim  propriae  excaellenUae  appetitum,  quam  qui  dicit  eam  esse  privatio» 
nem  humUitatis:  itaplenius  explicabitur  ratio  peccati  originalis,  si  dicatur, 
esse  vitium  quo  homo  concupiscit  ea  quae  lege  Dei  prohibentun  quod  (fitium 
caro  voeatair  ab  Apostolo:  qaam  si  solanominelur  originalis  justitiae  priva* 
Ho.  Conferma  poi  questa  sua  doUrina  nel  modo  seguente:  J7<i;W  porro  m/i- 
temtiae  tesUmonium  non  obscurum  peti  polesi  ex  sacris  Litteris^  quae  fere 
^uoties  peccatum  originale  nobis  insinuante  IfON  PRtrATlOUSM,  sed  POSI' 
TirVM  JLJQUJD  nominanti  nimirum  tale  uitium  quo  homo  concupiscit  ad' 
versus  spiritum,  id  est  per  quod  homo  ad  malum  pronas  et  divinae  kgi 
eontrarims  sit,  ut  JRom.  VI.  Noe  ergo  regnel  peccatum  In  viestro  iBorUilt  cor- 
pore,  ut  obedialls  coocupisceotiis  ejus.  Quae  verba  significante  CONCUPÌ- 
fCBNTiJM  quJMDJU  HABITUALBM  esse  in  homine^cujus  proprii  actus  sint 
concupi scentiae  actuales  (  e  qui  veda  Eusebio  come  gli  atti  della  concupì- 
scenxa  si  raggiuogODO  alla  concupiscenza  abituale  e  regnante  in  quello  che 
DOb  è  ancor  rinato  ).  Atqui  malum  illud  habituale  Àposlolus  peccatum  appel' 
ìuLltem  cap,  VII;  Peccatum  non  cognovi,  nisi  per  Jegem.  Et  expanems  quod 
neccalum  intelligat,  ntf^iìf.*  Naro  coiicupiscentiam  necciebam,  nisì  lexdiceret: 
Non  concupisces.  jit  rursum  eamdem  concupiscentiam  peccatum  nùminans 
tub/tcit:  Occasione  autem  accepla,  peccatum  per  mandatum  operalum  est  in 
me  omnem  concupiscentiam,  id  est  omne  genus  pravot*um  desideriorum, 
Uunquam  proprios  suos  actus,  Quod  et  seqmenlia  declarant ,  ubi  dicit,  pec* 
catam  sine  lege  mortuum,  accepta  lege  reviseisse,  quia  nimirum  concupì- 
fcentia,  occasione  legis,  si  desit  gratia  Chrisii,  magis  in  homine  inardescit 
(la  li  Senv  Dist.  XXX,  ^  IX). 


stesilo  che  s^abbandoaa  alla  lasinga,  oppure  vi  resbte.  Se  rigasr- 
dasi  da  parte  deiranimalità,  questa  lusinghiera  nou  è  ancora  la 
peccatrice,  ma  è  sol  colei  che  al  peccato  lusinga^  perchè  il  sog- 
getto del  peccato  non  può  essere  che  lo  spirito,  la  parte  su- 
perior  deiruomo,  e  in  una  parola  la  voloatài,  o  la  si  coaoepi- 
sca  neir essenza  deir  anima  ancor  latente,  o  uscita  qual  poteo,xa 
B^  suoi  atti.  La  concupiscensa  dunque  non  può  essere  il  pec- 
cato d^ origine,  snella  non  si  considera  come  esistente  nello 
spirito  volitivo^  nel  quale  aspetto  considerata,  ella  è  un  visio 
inerente  alFanima,  pel  quale  questa  è  fatta  incapace  della  gin- 
stisia,  e  air  ingiustisia  proclive.  Laonde  per  concupiscensa  non 
intendesi  solo,  in  questo  senso,  T  inclinazione  a^  piaceri  carnali, 
ma  al  male  in  generale.  Odasi  FEstio,  che  comprova  quesM> 
valore  della  parola  concupiscenza  colle  autorità  delle  Scritture 
cosi:  Patet  ergo^  carnis  et  concupiscenti ae  nomine  Apostolum  n* 
gnificasse  vitium  incitans  ad  cmne  genus  peecatorum,  Nam  et 
Connthios  non  a  carnalibus^  sed  spiritaalibus  vUiis  camales  ap* 
pellabat^  quando  iis  dicebat:  Cum  euim  sit  inter  vos  zelum  et 
contentio,  nonne  carnales  estis?  (i)  Omne  autem  genus  peccali 
a  concupiscentia  procedere^  manifèslius  idem  Apostolus  ùgnifi- 
cai^it^  cum  de  concupiscentia  loquens  aiu  «  Peccatum  per  mandatum 
«  operatum  est  in  me  omnem  concupiscentiam  n  (a).  Quam  late 
igitur  mandatum  patet  in  prohibendoj  tam  late  patet  et  con* 
CUPisCENTtA  in  appetendo.  Unde  sanctus  Thomas  docèt{^)  omìtes 

DEFECTUS  rtRTUTUM  REDUCI  AD  PECCATUM  ORlGiNALE(^\  parole 

tutte  ch^io  m^ astengo  dal  commentare,  ma  che  ben  potranno 
dissipare  il  pregiudizio  del  signor  Eusebio  se  egli  le  vorrà  medi- 
tare. In  somma  la  concupiscenza  in  questo  senso  non  è  altro 
che  queir  EMPIA  volontà^,  colla  quale  sant^Agostino,  a  malgrado 
d'Eusebio,  insegna  nascer  Puomo  di  presente  (5]j  e  però  il  de- 

*^  '  ■  '  ■   ■ '      r 

(i>  1.  Cor.  in.  (a)  Rom.  VII. 

(3)  S.  II.  II,  LUI,  I  »  ad  3. 

<4)  Io  II  Sent.,  Dist  XSJL,  l  X. 

(5)  Alludeodo  saol'Agostiuo  a  quelle  parole  del  Slgoor  ooslro,  ^i  vos  qnùm 
$iti$  nudi  eie.,  e  a  quel  semen  pessimum  che  trovasi  iioiiiinalo  iu  Isaia,  dice  casi  : 
Porro  si  mali  appellati  sunt  propier  peccata,  sine  quibus  non  est,  in  hac  in/ir- 
miiate  moriàlium,quorumlib€ieiiam  vita  justorum;  quanto  convenienti us  semift 
pessimum  diceretur  quod  nasceretur  lUPtA  FOLVNTjtb,  et  moribus  exer 
ctabilibus ptdlularel?  (Contra  advtrsariuoi  Legiset  Prophet.».L.  l,  e  XXli)* 
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lire  il  peccato  d^orlgine  una  oblìqnasione  e  itortara  della  to* 
nd,  Oli  ridurlo  alla  concnpiseenxa  in  tal  modo  intesa  e.  qnal 
troTa  ne^  non  rinati,  torna  al  medesimo. 
XCVII.  E  del  pari  collocare  il  peccato  d'orìgine  nella'con* 
rpiscenza  de'  non  rinati,  e  il  porlo  nelVarversione  da  Dio,  toma 
medesimo,  qoando  pnre  quella  e  questa  giustamente  s'in- 
oda.  Imperocché  Patto  con  cui  la  volontà  umana  da  Dio  si 
rolge,  e  alla  creatura  si  converte,  è  veramente  un  atto  solo 
I  due  aspetti  riguardato:  è  quell'atto  cioè  pel  quale  Tuomo 
ben  finito  antepone  alP infinito:  il  volgersi  a  quello  è  il 
rti  da  questo,  come  il  piegar  la  faccia  verso  la  terra  ò  con- 
gnentemente  un  rimoverla  dal  guardare  il  cielo,  Nemo  enimy 
ce  di  nuovo  V  Estio,  ai^ertit  €t  a  bona  propria  nisi  ductus  cu* 
iiiate  ac  desiderio  alierius  boni^  quod  cum  priore  non  consistita 
>s\  avvenne,  prosegue,  sì  nell'Angelo  cbe  nelFuomò  :  Ita  enim 
m  angelus  quam  homo  propriamexceUentìam  plusquam  oportet 
peientes^  a  Deo  reeesserunt.  Ora  questi  due  rispetti  da  cui  si 
lò  considerare  il  peccato  attuale,  non  possono  mancare  né  anche 
IPabituale  che  resta  dopo  di  quello,  e  perciò  nel  peccato  stesso 
origine  si  rinvengono  :  Quod  ergo  in  actibus  vtritatem  habety 
^m  et  in  vitio  habituali  ex  prima  hominis  transgressione  con* 
do  confbrmiter  intelligendum  est.  Ideo  enim  nascimur  aversi  a 
'iO' incommtaabiU y  quia  nàscìmur  cunri  et  ijrcLijrjTi  jd 
n A'  COMMUTABILI  A.  Quod  congenitum  nobis  pitium  concupì* 
^ifTiAM  uocamus  (i).  Ciò  che  tutto  conferma  PEstio  invitta* 
«te  con  molti  luoghi  della  Scrittura  e  de'  Padri  (a).  Tuttavia 


[i)  In  II.  Sent  Dìst.  XXX,  2  X. 

[i)  L^  autorità  dell' Apostolo  e  di  sani' Agostino  vien  dall' Estìo  recata 
1  queste  parole  :  Porro  utrumque  malum  tam  aversionis  quam  conversionif 
9  loco  nobis  insinuavU  Jposiolus,  quando  Rom,  III  describens  eorrupUo' 
m  in  universum  genus  humanum  ex  Adae  peccato  transfusam,  et  docens 
nes  omnino  homines  sub  peccato  esse,  primum  allegai  illudi  •*  Quia  non 
si  justus  quisquam,  non  est  intelUgens,  non  est  requirens  Deum.  Omnes 
ìeelinaverunt,  simul  inuUles  facti  sunt  :  non  est  qui  fadai  bonum,  non 
st  usque  ad  unum  »•  Quae  verba  aversionem  hominis  a  Deo,  et  jusliiiae 
vationem  significane  Deinde  addii  ea  quibus  expHmuntur  aetus  ab  in» 
ta  et  latente  concupiscentia  procedentes,  cum  ait:  t  Sepulchrum  patens 
st  guttur.  eomm,  Unguis  suis  dolose  agebant  m,  et  quae  séquuntur. 
Sic  et  Jtugustinus  una  definiiione  comprehmtdens  simmi  €t  originale  «I 
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dfs#  accuraianeale  oifcrvarftì,  che  ^e^  vi  potess'esMrt  conwruoom 
al  bene  ooaimattbile  leos^avversione  airincommaUbile,  in  qneUa 
conversione  non  ri  sarebbe  la  ragion  del  peccato^  come  ai  può 
veder  nelle  beitie^  le  squali  sono  volte  dalPappetito  al  ben  finito, 
ma  non  isvolte  da  Dio,  al  quale  non  si  può  volgere  che  TansoiA 
intelletliva  cbe  lo  oooosce|  e  però  ella  «ola  può  anco  da  Ini 
Svolgerai.  Sicché  la  ragion  del  peccato  consista  propriamente 
nella  relazione  e  comparaaione  ingiusta  fra  il  ben  fipito  e  Vin* 
finito;  di  guisa  cbe  sia  anteposto  quello  4  questo,  da  un  eiaere 
intellettivo  ^e  dee  anteporre  questo  a  ipello.  Indi  è,  che 
s.  Tommaso  giustamente  dice  che  graviias  ^r^peccaii  magis  aUm» 
dkar  ex  parte  aversìonù  éfuae  quideiu  ex  conversione  MeqifUar  per 
aeeidens  (i);  perocché  è  lo  sfregio  ohe  ai  fa  a  Dio  anteponen- 
dogli la  creatura,  e  da  lui  per  questa  togliendoci)  tutta  la  so- 
slanaa,  per  cosà  idir,  del  peccato, 

XCVIIL  Vedasi  adunque  che  la  ragione  che  vieta  nd  sihtiui 
l'ammettere  cbe  nella  oiisaipìsceniea  de^  non  rinati  consista  U  peo- 
ecfto  d^origtne,  «i  è  perchè  prendono  fier  essa  il  senso^  o  l^istinto 
animale,  non  dirò  ^solo,  ciò  che  è  un  errore  tutto  proprio  Ad 
nostro  Eusebio,  ina  in  lotta  collo  spirito»  Or  sussistendo  ;ona 
lotia  da  paKe  deiranimilitè  anche  ne^  battezzati,  ne^  quali  Tofi* 
gioal  peecaio  più  .non  si  trova,  chiaro  è,  dicon  essi,  €àie  la  con- 
nnpiseenca  non  può  costituir  Tessenza  di  quel  peccato.  E  dioon 
bene.  Perocché  Mita  animalità  che  lotta  contro  lo  spirito  noa 
|mò  oooaisteré  eertMMnte  il  peccato,  e  molto  meno  neU^anima- 
lilà  aola^  ma  può  ben  egli  coesistere  nello  spirito  che  è  l'altra 
parte  della  gran  lottaj  il  quale  spirito  ne^  battezzati  non  più  ri- 
mane da  queir  insulto  dell'  animalità  abitualmente  oppresso  e 
vinto.  Ritengasi  adunque,  per  dirlo  di  nuovo,  che  il  peccato  non 
può  aver  sua  sede  cbe  nelF anima  intellettiva,  nella  volontà 
«he  neU^anima  giaoe,  e  che  è  la  potenza  propriamente  morale, 
come  insegna  pur  s.  Tommaso  {i).  Laonde  la  concupiscenza 

•ockLoh  peccaUim,  omne  tjitumodi  dìcil  ess€  avtrsienem  a  bona  praesiamiioii, 
'et  convertioném  ad  minui  ^oMum  (  qp.  II  iui  tSimplicianum)*  (Io  li.  SeaL» 
JDistioct.  XX\,  2  Vili). 

<i)S-I.  Il,  LXXVII,  VI,  «di. 

(3)  Veiii  (4iUa  la  questione  LXXiV  della  L  II,  e  specUlmenie  TarL  viv 
dove  dimastca  cbe  ii  censeatireal  peccata  apparli^e  «Uà  ragidoe  supefiort. 
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■ella  volonlà  non  i  altro  cha  un  difetto  della  folonià  stessa 
(Olia  da  Dio  e  cedevole  alle  lusinghe  del  bea  finito. 
■  Ora  la  concupiscenza  cosi  intesa,  in  qnanto  ha  ragion  di  peo« 
catOy  cessa  manifestamente  ne^  battezzati,  e  non  resta  ohe  il  fo« 
mite  di  essa  (/bmes)*^  non  più  quella  privazione  e  quel  vizio 
ddla  Tolontà  che  il  peccato  costituisce  (labes)  (i). 

Il  signor  Eusebio,  che  nega  la  mala  piega  della  volontà ,  # 
vuole  coA  retto  Tumano  arbitrio  da  potere  a  Dio  gradire  colle 
virtji  (3)9  01  domanderà  come  sappiam  noi  che  sia  guasta  la 
▼olonii  e  l'arbitrio  umano  avanti  il  battesimo,  e  che  sia  dopo 
questo  sacramento  cosi  sanato,  da  non  potersi  oggimai  più 
chiamale  quel  suo  guasto  peccato.  Risponderò  in  prima  con 
saat' Agostino,  che  il  non  aver  noi  il  senso  o  del  mal  prece- 
dente al  battesimo,  o  del  bene  che  a  questo  sussegue,  non  ba« 
sta  a  distruggere  una  tal  verità  della  cattolica  fedej  la  quale 
ci  rivela  appunto  dormali  e  de' beni  che  sono  in  noi,  e  di  cui 
noi  vov  ABBIAMO  COSCIENZA,  ma  che  tuttavia  si  credono  per  la 
fisde,  e  si  scorgono  per  gli  effetti  :  Inest  enim  (  tali  sono  le  pa- 
role dd  santo  dottore  Agostino  )  sensus  hujus  mali^  dum  re* 
htcUHur  éUque  cohibuur.  Reatus  auiem  ille^  qui  sola  regeneraiione 
iUmiiiitur,  ifuemadmodttm  cutn  inesset  non  sentìbbjtur;  ita 
wjjot  aUatio  fwb  cbbditor^  non  cjbnb  vel  "mente  sente* 
Tini.  Ideo  in  hupu  rei  obscuriUUe  te  jactas  (  Ensebi  ),  et  adi^ersus 
uerkaUmy  tpioe  estendi  hominum  maxime  camalium  tensibus  non 
foiesty  quanto  magis  ut  putas  acriur^  tanto  magis  infideliter  pu» 
gtta$  (3). 

(i)IonoceDzo  III  cosi  s'esprime;  Lmbms  estJbedUas  corporis  ex  qua  auìma 
tir  iMMDKDA,  propier  quam  indigna  est  visione  divina,  vpl  potius  carenlid 
dMmae  visionis  tsr  mott^.  ^^Et  ab  hacfoeditate  vel  immunditia  purgaiur 
amima  parmtli  ex  aqua  et  Spirila  per  Baptismum^'^  Fornai  est  infirmitas  seu 
ìamguor  naturae,  quaedam  videlicet  passibilis  qualitas,  seu  quaedam  privatio, 

KZ  gUAPBIMt    MOT  US   PBCCAItDt    FBL   CO!r€UPtSCM!tDt   PROCKDUtIT,    Et    tuìis  qUoH' 

fàs  vei  privatio  manet  etiam  post  Baptismum.  linde  dicitur  quod  originale 
peecatam  transit  reatu  quantum  ad  labemj  et  remanet  actu  quantum  ad  fò^ 
miàtm»  ex  qapsurgunt  acias,  vel  motus  peccamU  (A.d  Ps.  IV  poeniL).  U  la^ 
hes  diioqne  è  la  foroia,  il  fomes  è  la  materia  del  pecesto  origioale:  tolu 
via  la  forma  col  battesìraoi  non  resta  pia  il  peccato  orìgìn^k,  ma  resta  ciò 
che  era  sua  materia. 

(a)  R.  Air.  Vili,  f  32 . 

(3)  Cantra  JuL  Pdag.,  L.  VI,  d.  la. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  CrisL  39 
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Veggtamo, adunque  le  qnelP empia  ▼olooti  con  cut  nasciamo 
secondo  i  cattolici  insegnaùienti)  confirmati  dairesperienca  de^ 
tuoi  effetti^  yenga  tolta  e  sanata  i  è  sia  anche  in  questo^  nostra 
guida  Tangelico  Dottore, 

Insegna  egli  espressamente,  che  senza  la  grasia  abituale  che 
salii  la  natura  nostra  corrotta,  Tuomo  non  può  astenersi  a  lungo 
da*  peccati  mortali:  In  stata  aatan  naZurae  corruptae^  mdigU 
homo  grada  habituaU  sanante  naiufam,  ad  hoc  qìwdamnino  a  pee* 
oato  absùneat  (i),Tale  ò  la  senritii  del  peccato  sotto  cut  stanno 
quelli  che  non  sono  rigenerati  dal  santo  battesimo,  il  qnal  tS* 
fetto  mostra  il  guasto  di  quel  libero, arbitrio  dal  quale  t  pee» 
cati  provengono.  Rigenerato  poi  l'uomo,  il  suo  arbitrio  libero 
prima  al  male,  ò  liberato  ad  operare  anche  il  bene,  come  diee 
saut^Agoslino(a),  e  può  allora,  per  la  graxia  della  quale  è  vestito, 
evitare  del  tutto  il  peccato  mortale  e  meritoriamente  operaie. 
Ma  poiché  la  rigenerasione  del  battesimo  non  si  fa  che.  nella 
parte  superiore  delPuomo,  dalla  qual  sola  il  peccato  -  mortale 
dipende,  rimanendo  nella  inferiore  il  fomite  della  oonenpi- 
scensa  ^  perciò  V  uom  soggiace  tuttavia  a*  peccati  veniali ,  di 
cui  quel  fomite,  come  acconciamente  dice  il  Pallavicino,  i 
la  gran  miniera  (3).  Tutto  ciò  s.  Tommaso,  continuandosi  alle 
parole  precedenti  così  :  Quae  quidem  sanado  primo  fit  in  prue* 
senti  ifUa  secundum  mentem^  appetita  carnali  nondum  omnòw  te* 
parato*  linde  Apostolus  ad  JRomanas  in  persona  hondnis  repand 
dicit:  «  Ego  ipse  mente  senno  legi  Deiy  carne  autem  legi  peo» 
«  cati  «I  (4).  Jn  quo  qmdem  stata  potest  homo  abstinere  ab  onmi 
peccato  mortali  y  quod  in  rations  consìstita  ut  sopra  ha» 
hitwn  est:  non  autem  potest  homo  abstinere  ab  omni  peccato 
veniali^  propter  corruptionem  inferìoris  appetitus  sensualitatis  (5). 
Vedesi  adunque  l'immensa  differenza  che  passa  fra  la  vo« 
lontà  dell'uomo   privo  della  grazia  abituale,  e  di  colui  che 


(i)  s.  i.  II,  cnc,  vm,  , 

(a)  item  quod  arbiUium  in  mtdoìiberums  dicimus  adagendum  bonum  fg/tth 
Ha  Dei  esse  iiberandum^  cantra  Peiagianos  est  (  S«  Aug.  Cantra  duas  epistm 
Pelagian.,  L.  Ili,  d.  a5). 

(3)  Storia  del  Cancilio  di  Trenta,  L.  VII,  G.  IX. 

(4)  Rom.  VII. 

(5)  S.  I.  Il,  CIX,  vili. 
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Tebbe  nelP acque  del  tanto  batteiimo  rieeynta:  la  volontà  del 

primo  ba  in  sé  cotal  debolezza,  colale  inclinasìone  verso  il  pec- 
calo, no  Tizio  inailo  in  una  parola,  pel  quale  ella  non  può  a 
lungo  resistere,  e  inevilabilmenle  cade  in  questa  o  in  quelPal- 
tra  colpa  mortale,  se  pur  noi  sovviene  la  grazia^  la  volontà  del 
secondo  alP  incontro  non  è  più  soggetta  a  cadere  di  necessiti 
nelle  colpe  gravi,  ma  solo  soggiace  a  sdrucciolare  nelle  leggiere, 
cbe  por  non  tolgon  la  grazia  :  questo  effetto  essenzialmente  di" 
verso  mostra  il  cangiamento  avvenuto,  bencbè  insensibilmente, 
nella  causa,  cioè  nella  umana  volontà*  Laonde  possiamo  ben  dire 
di  nuovo  con  sant'Agostino:  Sicut  ergo  iUe  in  quo  omnes  ìnvifi'^ 
canàtTy  praeUr  quod  se  ad  justitiam  exemplwn  imitantibus  prae^ 
huUy  dal  etiam  sui  spirkàs  occvltisstmau  riDSLtBVs  gràtìah 

QVJM  LATENTEB    iNTCNDiT  ET  PABVVUS:   SW  Ci  die    in  quO 

amnes  moriuntuTy  praeter  quod  eis  qui  praeceptwn  Domini  \fobm* 
tata  ttansgrediuntury  intitaxionis  exemplum  est^  occuLtA  eTìau 

TABE  CAENAUS  COKCUPiSCENTiAE    3UAE    TABlTlCAVlt   in    se 

omnes  de  sua  stirpe  fWfienies(t)  ^  nelle  quali  parole  distingue  il 
santo  Dottore  appunto  le  due  forme  di  giustizia  e  d'ingiustizia 
da  noi  più  sopra  accennate^  quella  cioè  del  merito  e  del  de^ 
merito,  per  imitazione  delPantica  colpa,  e  quella  cbe  riceviamo 
e  cbe  a  noi  aderisce  senz'atto  alcuno  del  nostro  libero  arbi- 
tro, per  eredità. 

XCIX.  Altra  è  dunque  la  concupiscenza  avanti  il  battesimo, 
altra  dopo*  il  battesimo.  È  quella  madre  feconda  di  peccati  mor^ 
tali,  da'  quali  l'uomo  col  suo  solo  libero  arbitrio  non  può  a 
lungo  astenersi^  questa  è  sol  madre  di  peccati  veniali,  cbe  non 
tolgono  la  giustizia:  Licet  enim^  come  dice  il  Concilio  di  Trento, 
in  hoc  mortali  tata  quanumwis  sancti  etjusti  in  levia  saliem,  et 
quotidiana^  quae  etiam  venialia  dicuntur^  peccata  quandoque  ca^^ 
dantf  non  propterea  desinunt  esse  justi}  nam  justorwn  ìUa  vox  est 
et  hMjamUs  et  verax:  Dimitte  nobis  debita  nostra  (a).  La  conca* 
piscenza  colla  grazia  nel  battesimo  infusa  rimane  sgagliardita 
e  vìnta  per  la  santità  e  robustezza  cbe  s'aggiunse  alla  parte  su« 
periore  dell'uomo  già  pienamente  sanata^  bencbè  rimanga  tnl« 


(i)  He  peccatorum  mentis  ei  rtmiss;  Lib.  t*,  n.  to« 
(a)  Sess.  YI  De  jusUf.,  e.  XI. 
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tavia  la  parte  inferiore  ribelle  e  pognante.  Ma  la  lotta  ha  can« 

giato  natura^  la  vittoria  è  già  certa,  se  Poomo  vuole,  e  può  volere 

perchè  la  grazia  non  lo  abbandona ,  se  non  la  abbandona  egli 

stesso.  Laonde  aceonciamente  e  inerentemente  alle  parole  della 

Scrittura,  dice  TEstio,  che  dopo  il  battesimo  cessa  il 

della  concupiscensa,  bencbò  rimanga  la  coneupiscenzaj  e 

le  vien  tblta  la  ragion  di  peccato:  uàiffertur  auUm  ea( ratio peo* 

cHiì)  quando  domìni utr  concupiscsntìJS  toUUur^  utjam  ro- 

zuNTJTi  non  placeat,  ncque  eam  ad  ilUcita  desideria  pertrahaté 

E  quenta,  dic^egli,  è  la  dottrina  che  in  tanti  luoghi  insegna 

sant'Agostino  (i).  E 'Io  comprova  altresì  con  molti  testi  della 

sacra  Scrittura:  Atìftro  ipswn  concupjscbntìJb  DOMtifiUM  in 

renatis  tam  parvuUs  quain  adultis  SUBVERSVM  atque  extìndum 

essty  compluribus  locis  Scrìptura  declàrat.  Jo.  IIL  uQuod  im- 

mtum  est  ex  spirìtu,  spirkus  est  n'^id  est  quicumque  per  spiritmm 

rtnatus  est,  spiRiTOALiS  bffectus  est,  ita  ut  cjeo  si  jamNOK 

DOMijfETaB.  Item,  Rom.  VI,  ubi  Apostolus  baptieatos  dicii.  mar» 

tuos  peccato  et  consepultos  Christo^  «  ut  quomodo  Christus  sur^ 

urexit  a  mortuis  ita  et  nos  in  noiitate  vitae  ambulemusn^et  qmm 

sequurUur.   Quae  omnia  significant  pbccjtì  ìugum  oc  domi^ 

nium  a  renatis  ABLATUM  esse.  Rursum,  e.  Vili,  renatis  loquens: 

«  Qui  ih  come  sunt,  inquit,  Deo  piacere  non  possunt:  vos  au^ 

«  tem  in  carne  non  estis^sed  in  spirita  i».  Et  ififra:  «  &  Christus 

«  ih  wbis  est,  corpus  quidem  mortuum  est  propter  peccatunv  spi- 

«  ritus  vero  %ivit  propter  justificationem  n .  Et,  Goloss.  Il  Jidelei  didt 

esse  circumcisos  «  circumcisione  non  manufacta  n^id  est  circumd' 

sione  spirituali j  quae  consistit  in  refectione  et  ablatìone  camaliwn 

desideriorum,  non  ut  non  sint,  sed  ut  non  regnent  in  nobis. 

Et  I.  Jo.  Ili,  u  Omnis  qui  natus  est  ex  Deo,  peccatuni  non  Jadt, 

u  quoniam  semen  ìpsius  in  eo  manet  n .  Ai  quali  luoghi  s^aggiun-* 

gano  quelli  in  cui  si  dice  che  Tuomo  pel  santo  battesimo  viene 

mondato  e  santificato,  quorum  nihU  domìnio  concupiscbntìak 

consista  (a). 


(x)  I  luoghi  di  sant'Agostino  dall'Estìo  citali  sodo  i  seguenti:  De  nuptiU 
al  concupisc.  Lib.  I,  e.  XXV,  XXVII  ;  De  peccatorum  mentis  ttc.  Lib.  I, 
e.  XXXIX;  e  Lib.  II,  e.  XXVIIl;Cofi(ra  duas  epistolas  Peiagian,  e.  Xllf; 
Cantra  JuL,  Lib.  VI,  cap.  XIX. 

(a)  Esiius  ÌQ  II  Seul.,  Disi.  XXXII,  }  u. 
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C.  La  coDCupitcenza  adonqae  definita  da  f«  Tommaso  prò-- 
nUas  ad  inordùiaie  appetendum  (i)  non  ha  più  ne^  riDali  ra« 
gioa  di  peccato,  perchè  rifoltando  questa  iDordlnazione  non 
dalla  sola  lasinga  che  &  la  carne  allo  spirito ,  ma  dalla  debo- 
lezza e  malina  dello  spirito  stesso,  nel  quale  sta  il  peccato^ 
ne' rinati  quella  rimane;  ma  è  tolta  questa  colPinfusion  della 
grazia.  Per  la  grazia  già  spiritm  concupiscit  adversus  camem  (2), 
e  se  è  vero  che  la  carne  tuttavia  non  prodest  qtddquamy  é  tuttavia 
vero  altresì  che  da  qnelPora  sjnrUus  estqidiivificat  (3).  Siadun«* 
qne  pure  che  anche  dopo  il  battesimo  la  parte  inferiore  insulti 
la  superiore;  ma  questa  non  essendo  più  avversa  da  Dio,  non 
più  empia,  ha  virtù  di  resistere  al  male.  Questa  è  la  prima  dif- 
ferenza- 
La  seconda  differenza  si  è,  che  la  volontà  dell'uomo  col  bat- 
tesimo, oltre  |a  remissione  del  peccato,  acquista  la  virtù  di 
operare  il  bene,  cioè  la  giustizia.  Perocché  la  virtù  di  operare 
la  giustizia  èra  nelFuomo  perita:  e  il  libero  arbitrio  delPuomo 
che  nasce,  benché  non  estinto,  come  disser  gli  eretici,  è  però 
totalmente  spogliato  del  potere  di  operare  da  sé  sc^  la  giu- 
stizia,  e  anco  di  pur  muoversi  verso  di  essa.  Onde  sant'Ago- 
ttino  ebbe  a  scrivere,  che  homo  male  utens  Ubero  arbitrio  et  se 
perdidii  et  ipsum  (4),  le  quali  parole  dichiara  s.  Tommaso  cosi  : 
Homo  peccando  Uberum  arbitrium  diciturperdidisse^  non  quantum 
ad  libérUUem  naiuralem  quae  est  a  coactione^  sed  quantum  a 
UbertaU  quae  est  a  culpa  et  a  miseria  (5).    E   veramente    il 


(i)  Proniias  ad  inordinate  appetendum,  quae  concupiscenUa  dici  potest 
(Dellalo^q.IV^a.  II). 
(z)  GaliL  V.  ^ 

(3)  Jo.  VI. 

(4)  Enchir,,  e.  XXX.  —  Nello  stesso  senso  un  Concilio  d'Orange  e.  XIII 
chiama  oon  solo  infirmato,  ma  ben  anche  perduto  il  libero  arbitrio,  non  per- 
ché sim  perduto  interamente,  ina  perchè  coi  peccato  es&o  ha  perduto  la  virtù 
di  operare  la  giustizia  che  lo  giustifichi:  Arbitrium  voluntatis  in  primo  ho* 
mime  infirmatum,  nisi  per  gratiam  baptismi,  non  potest  repararij  quod 
amissum,  nisi  a  quo  potuit  dare  non  potest  reddi:  unde  ipsa  veritas  dicit: 
Si  Fiìius  vos  liberaverit,  vere  Uberi  eritis.  La  parola  infirmatum,  spiega  la 
parola  amissum;  il  libero  arbitrio  è  infermato  perchè  ha  perduto  la  virtù 
di  operare  la  giustizia  che  giustifica  l'uomo. 

(5)  S.  I.  LXXXIII,  II,  ad  3. 


peccato  originale^ non  arrecò  alPumana  natura  di  qoelle  ferite 
che  accorpi  si  fanno,  ma  feri  qaella  parte  vitale,  quella  Tirli 
dell'uomo,  per  la  quale  egli  Tivea  rettamente:  F'tdnera  qmM 
earporUms  iìifiiguntur,  membra  Jaciunt  claudicare  vel  aegre  mth 
\mj  non  bjm  fìUTUTEm  qua  justus  est  homo:  %fuinus  atf 
tem  quod  peccatum  tfocatur^  ìpsjh  nvAM  ruufSMJT  qoj  me* 
CTB  vtVEBJTVR  (i).  Onde  poco  appresso  chiama  il  peccato 
originale  ljsouob  quo  sbwe  vivehdì  vìbtus  pebut  (2).  E 
ancora,  sempre  sant'Agostino  nello  stesso  senso  :  Et  Uberwn  er» 
biirium  captivatum  non  nisi  ad  peccandum  vakt^  JJO  JUSTiTtdB 
\fero^  nisi  dUnnitus  Uberatum  adjutumque  non  f^alet  (3).  Laonde 
il  Concilio  milcTÌtano  dice  pure  anatema  a  chi  dicesse  che  il 
libero  arbitrio  non  ajutato  dalla  grazia  sia  sufficiente  ad  «dea- 
pire,  benchò  con  difficoltà,  i  divini  comandamenti  (4))  e  il  me* 
desimo  fa  il  Tridentino  (5).  Di  che  apparisce,  essere  necessaria 
che  ci  sia  donata  la  facoltà  di  volere  il  bene,  foss'anco  per  oh 
minciare  a  credere ,  perocché  di  questa  facoltà  del  bene  per* 
fetto  siamo  stati  pel  peccato  originale  spogliati)  dò  che  san* 
t'Agoslino  prova  con  assaissimi  testi  della  Scrittura,  e  fra  gli 
altri  con  quello  :  ji  Domino  gressus  honùnis  dirigumur^  et  viam 
^us  voletyCoA  dicendo:  Sed  ideo  dixit:  ^A  Domino  gressus  ho* 
mminis  diriguntur^etviam  ejusvoletn  (6),  ut  intelligeremus  ìpsjM 

rOLONTJTBM  BOB  AH  qua  iBClPiMUS  FELLE  CBEDSBE  fquomom 

Dei  %4a  quid  est  nisi  fides  rectaPj  illius  esse  donum  qui  gressus 
nostros  propterea  dirìgit  primus^  ut  %feUmus  (7).  Ora  se  la  gr»- 


(1)  De  nupUis,  et  concupisca  L.  II,  n.  5j, 
(a)  iTi. 

(3)  Cantra  duas  episL  Pdagian,,  Lib.  Ili,  cap.  YIU.  — •  iDteodasi  questo 
passo  delFordiiie  soprannaturale,  net  quat  ordine  il  libero  arbitrio,  da  lè 
solo,  senza  la  grazia,  non  può  fare  alcun  bene,  ma  solo  può  far  del  natie; 
benché  nell'ordine  naturale  possa  fare  delle  azioni  oneste. 

(4)  Quicumque  dixerit:  si  gratìa  non  daretur,  non  quidem  facile,  sed  fs- 
men  per  iiberum  arbitrium  possemus  etiam  sine  iUa  implere  divina  mandaSei 
anathema  sii  (e.  4)* 

(5)  Si  quis  dixerit  ad  hoc  solum  divinam  g/ratiam  per  Christwn  JesVB 
dori,  ut  FJCluus  homo  Juste  vivere  oc  vitam  aetemam  promereri  possUi 
quasi  per  iiberum  arbitrium  sine  gratìa  utrumque,  sed  aegre  tamen  si  d^ 
tulter  possiti  anathema  sii  (Scss.  VI,  can.  II). 

(6)  Pro?.  XX. 
{3)  £p.  CCXYIL 
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aUaale  precede ,  rarbitrio  nostra  acquista  per  essa  di  quelle 
se  che  non  avea  prima,  colle  quali  può  cooperare  ad  essa, 
prepararsi  alla  piena  giustificazione,  secondo  T insegnamento 

sacro  Concilio  di  Trento  che  definì:  Si  quis  dixerU  ìiberwn 
minis  arbUriwn  A  deo  HOTUU  st  excìtatum  nihU  coope^ 
i  assendendo  Deo  exdtand,  atque  vocanU,  quo  ad  obtiner^ 
n  justificationis  gratiam  se  disponal  oc  praeparei;  neque  passe' 
tentire,  si  tWit^  sed  yeluti  inanime  quoddam  mhU  omnino 
re,  mereque  passile  se  habere;  anathema  sii  (i).  Ma  è  nel 
ramento  del  battesimo  che  viene  poi  infusa  la  grazia  san* 
Gante,  e  Tuomo  giustificato:  qui  ò  liberato  Tarbitrio,  datagli 
i&  di  operare  la  giustizia,  cioè  un  tal  bene  che  sia  riputato 
*nonio  a  giustizia  e  a  merito  di  vita  etema.  Che  se  ti  peccato 
pnale  non  fosse  che  il  peccato  di  Adamo  imputato  a'  po« 
ri,  come  Eusebio  pretende,  Tuomo  sarebbe  giustificato  colla 
m  remissiod  del  peccato,  colla  quale  cesserebbe  ^imputazione. 
I  naacendo  Tuomo  con  una  volontà'  empia,  come  dice  san* 
kgostino,  con  un  ubbbo  arbitrio  servo  del  peccato^  egli  è 
pò,  acciocché  Tuomo  sia  salvo,  e  che  gli  sia  rimessa  la  colpa,  e 
a  gli  sia  santificata  la  volontà,  di  maniera  che  da  empia  diventi 
1^  e  da  serva  diventi  libera,  e  da  avversa  dal  Creatore  passi 

essere  a  lui  conversa.  Di  che  il  citato  canone  del  sacro  Con« 
io  di  Trento:  Si  quis  dixerii,  hondnes  justi/icarij  \fd  sola  im^ 
laiione  justitiae  Chrìstiy  velsola  peccatorum  remissione  ^  exclusa 
ìiia  et  charitate  quae  in  cordibus  eorum  perSpiriium  sanctwn 
fUndaiur  atque  iUis  inhaereat;  aut  eiiam  grcuiam^  quajustifica" 
\r^  esse  tantum favorem  Deif  anathema  sii  (3).  Iddio  adunque, 
[la  grazia  che  infonde  nel  sacramento  salva  gli  uomini,  arbitrium 
"Munab  ejus  {Jiaboìi) potesUUe  Uberansy  ut  ilio  non  impedienie 
idantinipsum  ubera  voLUNTATEi^y^  egli,  come  dice  ancora 
at^ Agostino,  praevenit  in  tal  modo  hominis  vohmtalan  bonam, 
ve  KAM  cujvsqaAM  iurBiitT  ijr  cobds^sbd  facìt  (4)*  Vero  è 
e  r opera  interiore  che  la  grazia  fa  nel  bambino  creandogli 
baona  volontà,  è  cosi  occulta  che  nò  egli  ne  ha  coscienza,  nò 
li  occhi  corporei  degli  adulti  si  manifesta^  ma  non  ò  meno 


(i)'Sess.  VI,  CSD.  IV. 
(3)  Ep.  CCXVII,  o.  n. 


(a)  Sess,  VI  De  justif.,  ean.  xi. 
(4)  Ivi,  n.  5. 
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certa  però*,  ed  ella  porta  più  palesi  gli  effetti  suoi  qoando  il 
bambino  tocca  Petà  della  discrezione  e  perviene  alPuso  della  saa 
libertà:  De  hoc  potesUUe  tenebrammo  dice  sant^  Agosti  no,  emiin- 
iur  et  paryuli^  cum  regenerantur  in  Christo:  ncque  hoc  apparet 
in  EORUM  jRBiTJUo  LiBERATo ^  ìusi  cum  ad  annos  perv&terint 
rottone  uÈientìs  aetatisy  habentes  consentientem  doctrinae  sabh 
tari^  in  qua  nutriti  sunty  voluntatem  (i). 

E  qui  si  osservi  onde  venga  rìmpotenza  della  volontà  omani 
ad  operare  il  bene.  La  privazione  della  grazia  la  rende  del 
tutto  incapace  a  quanto  v^  ha  di  bene  soprannaturale  :  ma  k 
sua  stortura,  la  sua  avversione  da  Dio  e  la  sua  conversione  alla 
creatura  la  rende  di  più  incapace  di  resistere  alle  forti  tenta- 
zioni contro  l'onestà  naturale,  come  quella  che  seco  porta  no 
cotale  quasi  consenso  abituale,  come  PEstio  s^esprime,  al  pec- 
cato (a). 

Ella  è  dunque  immensa  la  differenza  fra  la  volontà  de*  bam- 
bini acanti  il  battesimo,  e  la  volontà  de^  bambini  dopo  il  bat- 
tesimo: quella  é  santa  e  giusta  e  a  Dio  conversa,  e  però  forte 
nel  beue^  questa  è  empia  e  rea,  e  da  Dio  avversa,  e  al  corpo 
conversa,  e  però  debole  e  alPinvito  deirinferior  parte  abitual- 
mente cedevole.  Quindi  la  concupiscenza  non  ha  più  ragion  di 
peccato  in  quelli,  benché  Tabbia  in  questi,  ne^  quali  essa  iuA 
et  obesty  come  dice  sant*  Agostino ,  là  dove  ne^  rinati  incA 
tuttavia,  ma  non  più  obest  (3). 


(i)Tvi,  D.  9. 

(a)iEooo  le  sue  parole:  Quocìrca  Uctt  peccali  origUiaiis  quod  est  in  poivuU 
non  sii  auctor  ipge  paruulus,  sed  primus  homoj  qui€%  fecis*€  illud  in  omniiué 
posteritate  dicendu*  est,  eo  ipso  quo  divinum  mandatum  iransgressu*  estj  vere 
tamen  et  jusie  ainguUe  iiiud  contrahentihui  imputatur  tanquam  carsMwriMMTiBUS, 
vo»  Ili  JCTOg  SBD  rsLUT  1»  sjBJTu:  propierea  quod  hoc  peccato  folumtasmomu 
DEPnjir^TA  siT,atque  a  Dea  averta^  Deoque  contraria.  Qua  etiam  ratione  roLun- 
Tjìuium  tu  uiroQuoQUM  dici  posse  hoc  peccatum  ostendimus  (ad  Dittine.  XXX) 
qua0  tamen  ratio  minime  Mu/jftcietj  nisi  simul  respiciatur  ad  actuahm  poimf 
tatem  ejus  qui  hoc  peccatum  Jecit.  Unde  recte  Bonaventura  utramqu€  rafw- 
nem  conjungens,  dicit  ratione  illius  voluntatis  quae  fuit  in  Adam,  nohis  hoc 
originale  maium  imputari  in  peccatum,  quia  videlieet  ab  efue  volunUiio  «m- 
lum  hoc  in  postero*  propagatum  mobum  roLVSTjiTEM  larECiT  ac  DMPMjtr^rtT 
(la  II.  Sent,  Distinc.  XXXH,  §  ix). 

(3)  Obesset  ista  camis  concupiscentia  etiam  tantummodo  quod  ineseei,  nisi 
peccaiorum  remissio  sic  prodesset^  ut  quae  inest  ei  nato  et  renato^  nato  qut' 
dem  et  inesse  et  obesse,  9'enato  autem  iitesse  quidem,  $ed  non  oMESsm  potsit 
(De  peccato  origio.  coolra  Pelag.  et  Coeleiti  e.  XXXVlll}. 
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CI.  Una  terza  differenza  fra  la.  voloalà  del  bambioo  aranti 

battesimo  e  dopo  di  questo,  riguarda  il  meritare^  giacché 
uomo  privo  di  grazia  non  può  meritare  Teterna  vita  per  le 
^re  suCy  fosser  anco  naturalmente  oneste  in  sé  stesse  consi- 
srate^  ma  può  bensì  meritarla  quegli  che  é  divenuto  figliuolo 
!  Dio  per  adozione,  e  che  mediante  la  carità  diffusa  nel  suo 
lore  dallo  Spirito  santo  é  incorporato  a  Cristo  come  tralcio 
Jla  vite.  Imperciocché  (juamvis  habitus  charìtatis^  yel  cujuscwi' 
te  snrtudsy  dice  PAngelico,  non  sii  merìtum  cui  debeatur  prae- 
ium;  est  tamen  princìpi UM  et  tota  ratio  merendi  in  actu 
usrìuuis  ^  et  ideo  secundwn  qus  diversitatem  proemia  distin* 
umtur  (i). 

Or  si  dirà,  che  le  tre  qualità  indicate  nella  volontà  di  chi 
m  è  battezzato  e  privo  di  grazia,  i.^  P incapacità  di  eseguire 
divini  comandamenti,  a.°  la  cedevolezza  al  peccato,  e  S/Tin-* 
ipacità  di  meritare,  non  sono  il  peccato  originale,  ma  rela- 
oni  a  ciò  che  V  uomo  in  quello  stato  di  peccato  può  fare  ed 
lenere.  Verissimo:  ma  ciò  che  Puomo  può  fare  ed  otténera 
i  quello  stato,  dimostra  però  il  morbo  che  egli  ha  in  sé:  e 
aesto  morbo  morale,  questa  infezione  cagione  di  quelle  tre 
icapacltà,  é  appunto  il  peccato  d^origine^  consistente  in  una 
>lontà  abitualmente  ingiusta,  perché  da  Dio  rivolta,  e  volta 
>bandonatamente  al  corporeo  sensibile. 

Laonde  la  giustificazione  delFuomo  che  si  fa  pel  battesimo 
iche  ne^  bambini,  benché  privi  delPuso  del  libero  loro  arbi- 
io,  non  est  sola  peccatorum  remissio^  per  conchiudere  di  nuòvo 
die  parole  del  sacrosanto  Concilio  di  Trento  •( cornicila  do- 
'ebb^  essere  nel  sistema  di  Eusebio  che  riduce  la  macchia  ori- 
nale alla  semplice  imputazione,  sostenendo  che  «  se  si  consi- 
deri solo  nelPuomo  che  ne  partecipa  e  si  astragga  dalla  volontà 
libera  delPuomo  primo  che  ne  fu  Tautore  —  non  ammette  in 
sé  neppure  la  nozione  di  peccato  i ,  perché  «  come  nel  corpo 
cosi  neir anima  ora  nasciamo  e  siam  tali,  quali  nasceremmo 
e  saremmo  se  fossimo  stati  da  Dio  creati  nello  stato  di  pura 
natura»),  sed  et  sanctificaùoy  et  renovatio  interioris  eo- 
iNis  per  \foluntariam  susceptionem  gratiae  et  donorum  y  unde 


il)  S.  IH,  Suppl.,  xeni,  ni,  ad  3. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist,  3o 
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lìomo  cof  injusto  fit  justus^  et  ex  inimico  amicus,  ut  sa  haeres 
secundum  spem  \dtae  aetemae  (i)^  e  di  questa  giustificazione  % 
riuDovaziune  unica  formalis  causa  est  justitia  Dct\  non  qua  ipso 
justiis  esty  sed  qua  nos  justos  facit;  quia  viddicet  ah  eo  donati^ 
REHOrÀMUR  spiMiTU  MENTiS' NOSTBJE^etnon modo  reputomuTj 
sed  vere  justi  nominamur  et  swnus^justitiam  in  nobis  recipientes^ 
unusquisque  suam^  secundum  mensuram^  quam  Spirìius  sanctus 
partitur  singulis  prò  ut  vult  et  secundum  propriam  cujusque  dispo* 
sitìonem  et  cooperationem  (2). 

E  à\  questa  rinnovazione  ddCuomo  interiore  di  cui  parla  il 
Tridentino,  che  si  fa  spiritu  mentis  no  strae ,  io  ragionai  quel 
tanto  che  mi  bisognava  nel  Trattato  della  Coscienza^  e  di  quel 
che  ne  dis^i,  uno  sdegno  sì  sconvenevole  ne  prese  Eusebio,  che 
gli  dettò  Pultima  parte  del  suo  libello,  dove  in  contumelie  con« 
tro  di  me,  ed  in  errori  suoi  proprj  vince  sé  stesso.  I  quali  er- 
rori dovendo  io  dimostrare,  gioverà  che  prima  brevemente 
esponga  la  dottrina  intorno  alla  ^innovazione  dell^uoho  arre* 
RiORE  che  si  fa  nel  santo  battesimo,  qual  fu  da  me  esposta 
nel  Trattato  della  Coscienza, 

CU.  Avendo  definito  il  Concilio  di  Trento  che  il  peccato 
originale  con  cui  qasci^imo,  est  unicuique  proprium  (3),  egli  è 


(I)  Seti.  VI.,  Dtjutti/.^  e.  VII. 

(a)  Seu.  VI,  e.  VII. 

(3)  Non  sarà  inutile  ribadir  qui  una  veriUi  sì  importante,  che  nel  listeiM 
d'Eusebio  della  natura  sana  riman  perduta,  con  alcuni  argomenti  che  deduce 
a  confnrmaHa  il  celebre  Estio  dalla  Scrittura,  dal  Concilio  di  Trento,  e  da' 
santi  Padri. 

1 .°  argomento  :  Scripturae  tnim  ip*ii  naseentibus  peccatmntj  iniquitaUm,  im- 
mundiiiam  trìbuunt  uelut  ihbjekestem,  ob  quam  iidem  ipsi  marito  culptniur 
€t  a  facit  Dei  projiciantur, 

a.^  argomento;  Cum  ergo  inter  Caiìiolicos  conttet,  his  qui  in  Christa  rr* 
generantur^  inUrnam  iiihaerere  justhiam  singulis  propriam,  quemadmodum 
Sess.  VI,  con,  VII,  et  can.  X  «f  XI,  Concila  Trid,  definitum  est,  constare 
etiam  debet  iis  qui  nascmitur  ex  Adam  peopetAU  et  ìhteusjìu  tVJVSTiTijtu 
iMEssE*  Quo  argutnento  utitur  Augustinus  Lib,  h  De  Peccatorum  meritis,cap.  IX 
et  X,  docens  ex  eo  quod  Christus  dat  Jidelìbus  occultìssimam  sui  Spiritus  gra* 
tiam,  quam  ìatenter  infudit  et  par%*ulis ,  etiam  Adam  occulta  tabe  cariudis 
concupiscentiae,  tabificasse  in  se  omnes  de  sua  stirpe  venientes. 

3."  argomento:  Posterius  ^argumentum)  ex  ejusdem  S/n.  Trid.  Sess.  V, 
can.  V,  ubi  dicitur  in  renatis  Deum  nihil  odisse.  Ex  quo  ^videnter  colUgitur 
ìiondum  renatis  inesse  aliquid  quod  oderit  Deus,  Aique  haec  Coneilii  senten^ 
tia  everiit  Jundamentuni  «orum^  qui  parx^ulo  negant  peccatum  esse  internwm. 
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cbiaro  clie  quanlunque  sia  un  peccato  della  natura  amana  per- 
chè con  questa  insieme  si  propaga,. tuttavia  la  persona  stessa 
che  lo  riceve  ne  resta  affetta.  E  però  insegna  s.  Tommaso  eolla 
solita  sua  sapienza,  che  se  nel  peccato  attuale  di  Adamo  la  per- 
sona fu  quella  che  infettò  la  natura,  nelP originale  la  na* 
tura  che  si  propaga  ne^  posteri,  é  quella  che  infetta  la  per- 
sona: Et  ideo  dicitur  quod  in  processa  originaUs  peccati^  per» 
tona  (Adam)  infecit  naiuram:  sed  postmodum  in  alOs  tfATURA 
ViTiJTA  MNPECiT  PEBSONJH  (i),  dum  sdlicet  genito  imputatur 
cui  culpam  naturae  uiiium  propter  voUmtatem  (libetam)  premi 
parentis  (2)« 

La  dottrina  adunque  deiroriginal  peccato  non  può  chiarirsi, 
se  non  si  cerca  di  ben  determinare  i  due  concetti  di  natura 
e  di  persona }  e  questi  due  concetti  io  svolsi  a  lungo  nell^^n- 
tropologia,  a  cui  nel  Trattato  della  Coscienza  feci  allusione, 
supponendoli  noti,  e  rimandando  colà  a  vederne  la  spiegazione 
qne*  lettori  che  n^  avesser  bisogno^  Sgraziatamente  il  nostro 
Eusebio  non  credette  d^  averne  quel  gran  bisogno  che  pur  ne 
avea  ^  e  quindi  nulla,  nulla  affatto  potè  raccapezzare  di  quan« 
tMo  dissi  in  su  tale  argomento  nel  Trattato  delia  Coscienza:  nò 
se  ne  tacque  perciò,  anzi  ne  parlò,  appunto  per  questo,  con 
maggior  sicurezza  e  indiscrezione, 

CUI.  Avevo  io  dunque  mostrato,  che  il  principio  atdifo  che 
trovasi  in  un  essere  intelligente  quand'egli  è  tale  che  non  ne 
abbia  alcun  altro  di  superiore,  di  guisa  che  esso  si  possa  chia- 
mar supremo,  costituisce  la  base  della  persona:  onde  questa  fu 
così  da  me  definita:  <  La  persona  è  un  soggetto  intellettivo 


Afant  •nbn  nihil  intsié  pàrvulò^  nUi  quod  ih  «o  DéUM  eondiditj  quod  ptrum 
€iS€  non  pattiti  si  in  parvulo  juxta  Patrum  senUntiam  aUquid  oderit  Deus, 
eum  Scriptum  U$tM  {Sap.  XI)  Jìgus  nihil  oderit  eorum  quae  feciu  Èi  »ant 
idem  §ui  erroris  Jundamentum  staiuerdt  oUm  Pelagiut  et  dUcipulut  éfus  Coe^ 
UstiUs^  ut  patet  et  dugustino^  Lib.  De  Peccato  originali,  cdp,  VI  et  XUl.  -»- 

Sed  MOC  EKMOMBj   QUKMjÉDMOOUM   IMtDBM    AVQUSTISUS  DOCET,   PLJttÈ    MrEBTITUk 

rtms  catholicjì  om  peccmto  oeiqièjììì  (Id  II.  Seni.,  Elittradt.  XXX>  %  vni). 

(i)  1q  Ep.  ad  Rom.  V. 

(3;  Vorrei  io  ben  sapere  dal  argnor  Eusebio ^  in  cbé  modd  possa  essere,  te 
la  natura  è  sana  come  egli  pretende,  cbe  ella  infetti  la  persona.  Gol  atto  si- 
stema della  natttra  sana  e  solo  priva  di  grazia,  egli  è  costretto  ad  ogni  istante 
non  solo  a  rinunciare  alla  dottrina  di  s.  Tommaso,  ma  anco  alle  dottrine  della 
Chiesa,  come  di  continuo  apparisce. 
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Min  quanto  contiene  un  principio  attivo  supremo»  (i).  Gli  al- 
tri principi  e  potenze-  adunque  AeW  uomo ,  che  non  sonò  sn« 
preme,  appartengono  per  sé  alla  natura  umana  j  alla  persona 
poi  non  ispettano  se  non  in  quanto  a  questa,  che  è  il  principio 
attivo  supremo,  stieno  effettivamente  subordinate  e  da  esso 
sieno  mosse  e  governate. 

Di  qui  discende,  che  ciò  che  è  veramente  peccato  (  ^iioif/iforj 
est  animae)  non  può  risedere  che  nella  persona^  ond^io  nello 
diverse  mie  opere  ragionando  di  tali  cose  partii  sempre  dalla 
seguente  deCnizióne  del  peccalo,  in  senso  vero  e  proprio:  ali 
peccato  è  una  deòlinazione  della  volontà  personale  dalla  legge 
eterna»^  declinazione  che  può  essere  attuale  o  abituala.  Per 
volontà  personale  poi  io  intesi  lo  stesso  principio  attivo  sa- 
premo, che  da  s.  Tommaso  vien  pure  chiamato  primum  prùh 
cìpium  mottimm  hominis  (2)9  e  a  cui  solo  egli  attribuisce  il 
peccato. 

CIV.  Essendo  adunque  il  principio  attivo  supremo  dell'uomo 
quello  in  cui  solo  tiene  sua  sede  tanto  il  peccato  e  P  ingiusti- 
zia, quanto  la  santità  e  la  giustizia^  guasto  e  perduto  il  prin- 
cipio supremo,  è  guasto  e  perduto  l'uomo^  salvato  il  principio 
supremo,  è  salvato  Puomo.  E  in  altre  parole:  sanata  la  persona, 
è  sanato  Puomo^  eziandio  che  rimanga  non  Interamente  sanata 
la  natura  dell'uomo:  qualsivoglia  inordinazione  nella  natura 
umana  non  pregiudica  alPuùmo,  purché  essa  non  giunga  a  cor- 
rompere la  sua  persona. 

Movendo  da  questo  preliminare,  io  mi  occupai  nel  Trattato 
della  Coscienza  a  dimostrare,  inerentemente  al  linguaggio  della 
Scrittura  e  della  ecclesiastica  tradizione,  che  nel  santo  batte- 
simo viene  tolto  via  del  tutto  e  annullato  il  peccato  originale 


(i)  Tutto  il  lY  libro  àeVt  Antropologia  svolge  questa  definizione,  facendosi 
ivi   ampiamente  conoscere  la  diflerensa  che  passa  fra  la  natura  e  la  per» 


sona  umana. 


(a)  S.  I.  Il,  LXXXr,  I.  —  E  nella  I.  II,LXXIV,  iv^  dimostra  che  /Mec#- 
tmm  mortale  non  potest  esse  in  sensualitate  »  sed  solum  in  ratione,  perchè 
ordinare  aliquid  in  finem  non  est  sensualitatis  sed  solum  rationis,  Inordina* 
fio  autem  a  fine  non  est  nisi  efus^  cujus  est  ordinare  in  finem.  E  Dell'aHi- 
colo  VII  prova  anche  coll'autorità  di  sant'Agostino  (De  Trinit.  XII,  XII) 
che  peccatum  est  nf  ajTtoifM  supemomì^  nella  quale  sta  fio  anco  ii  peccata 
della  dilettazione  morosa  (art.  vi). 
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ippunto  percliè  vieo  purificato  e  tantifieato  Pnomo  nella  sua 

larte  suprema,  cioè  nella  sua  stessa  personalità,  niente  pregiu- 

lieando  poi  che  rimanga  in  lui  d^irioordinasione  ancora  nelle 

arti  infctriori,  le  quali  non  sodo  più  personali,  tostocbè  soq 

IÌ¥Ìse  dal    principio  attiro  supremo    che  le  ripfoya,  n^a  co- 

tituiscono  solo  una  parte  di  sua  natura. 

Ora  a  intender  chiaro  come  io  condussi  quella  dimostrazione, 
8  dottrine  Intorno  la  volontà  e  la  libertà  da  me  esposte  nel- 
jintropologia  aprono  la  via;  delle  quali  non  posso  che  dar 
ni  un  brevissimo  cenno,  ma  sufficiente,  io  spero,  al  mio  intento . 

CV.  In  che  maniera  si  può  determinare,  qual  atto,  o  in 
;enere  quale  attività  sia  personale  nelPuomo? 

Dal  vedere  se  essa  è  la  suprema,  ovvero  se  sia  mossa  dal* 
attività  suprema,  alla  quale  le  altre  attività  che  son  nelFuomo 
>ggiacciouo  (i). 


(i)  Antropot.j  L.  IV,  e.  IX «  a.  11,  g  3.  —  Distinguasi  l'attività  personale 

due  parti;  i.*  il  movimetito  delPattifità  suprema  dell' uomo,  a.^  il  mo* 
mento  delle  altre  poterne  o  attività  dell'aomo  mosse  dalla  suprema.  Quella 
la  pane  formale  dell'attività -personale,  questa  n'è  la  parte  materiale.  Se 
potente  o  attività  inferiori  si  muovono  nell'uomo  senza  che  la  saprema 

nuova,  o  che  acconsenta  al  loro  moto;  tali  movimenti  non  sono  perso» 
mìì,  ma  semplicemente  naturali.  Giustamente  adunque  nel  guasto  delle  po- 
me inferiori  riposero  gli  scolastici  la  parte  materiale  dell'originale  pèc* 
Ito,  e  posero  la  parte  formale  nella  mente  avversa  a  Dio;  la  qual  mente  è 
>punto  il  principio  attivo  supremo,  il  principio  personale,  primum  princi» 
mm  aeti^um  hominis. 

Se  si  domanda  adunque  se  ne'  movimenti  delle  parti  inferiori  dell'uomo 
insista  il  peccato,  dee  distinguersi  con  s.  Tommaso  cosi: 

Se  questi  movimenti  nascono  come  da  loro  prima  causa  dal  prindpio 
ipremo,  son  personali,  e  però  peccaminosi. 

Se  poi  nascono  a  dispetto  del  principio  supremo  che  non  li  vuole,  ma 
on  li  può  impedire,  non  sono  peccati,  perchè  non  personali;  sono  sempli* 
ralente  on  disordine  della  natura  che  avviene  in  nobis  (natura)  sine  no* 
's  (persona  ). 

Può  adunqne  la  ribellione  della  concupiscenza  esser  peccato  avanti  il  bat« 
«imo,  e  può  ella  stessa,  che  manet  actu,  non  essere  più  peccato  dopo  il 
iHesimo;  e  ciò  perchè  avanti  il  battesimo  ella  era  unita  col  principio  su- 
perno dell'uomo  verso  di  essa  abitualmente  piegato  e  quasi  consenziente  ;  e 
>po  il  battesimo  è  disgiunta  da  quel  principio*  supremo,  che  da  Dio  tirato, 
nrso  Dio  già  si  elevò  ed  eresse.  Notisi  bene,  che  la  materia,  se  è  unita 
»lla  forma,  costituisce  una  cosa;  ma  se  è  dalla  forma  divisa,  non  è  pia 
irte  di  quella  cosa  che  colla  forma  costituiva;  ma  è  tutt' altro.  Gosl.uo 
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Secondo  questo  principio  può  dirsi  in  primo  Inogo^  che  iiw 

tutti  quelli  che  henno  Tuso  della  libertà^  Tatto  di  questa  è  per" 

sonale:  in  quelli  poi  che  non  P hanno,  T attualità  personale ap 

partiene  alla  semplice  volontà  (i)« 

1 1  II  1  II  1 1 1      1  I     - ~^ —  .  ■  ■         ■  t    I     '  ■ 

corpo  fino  a  tanto  che  è  unito  all' anima  è  parte  di  un  uoroo}  ma  qq  ca- 
davere che  n'ò  diviso  non  è  più  parte  d'un  uomo;  ò  tutt'altro>  è  semplice 
materia  bruta. 

Come  dunque  l' attività  delle  parti  rnferiorì  nell'  nomo  cessi  di  formff 
parte  del  peccalo  orìgìoale  dopo  il  battesimo,  separandosi  dalla  loro  formi 
(  la  parte  superiore  e  personale),  è  ciò  che  noi  appunto  stiamo  espm»eDda. 
•  (:)  Benché  s.  Tommaso  usi  talora  volontà  per  libertà,  e  volontario  per 
libero  (e  in  tali  casi  il  contesto  spiegar  deve  il  valore  della  parola) ,  tultavii 
non  manca  egli  di  distinguere  dóve  bisogni  la  volontà  dalU  libertà.  Tanto 
è  dò  fero,  che  egli  definisce  il  libero  arbitrio  facultas  roLUVTArts  «i  tiàTiO' 
Mtt  (S.  I.  II I  I,  f).  Spiega  poi  H- valore  dell»  parola  facultas,  dìcoQiik 
che  nominai  quandoque  potestatem  expeditam  ad  operandum.  Et  sic  food» 
tas  ponilttr  in  definitione  liberi  arbitrii  (S.  I,  LXXXIII,  u,  ad  a).  Dice 
bensì  che  il  libero  arbitrio  e  la  volontà  si  riducono  ad  una  polcam  sohj 
ma  di  questa  potenza  però  quelle  son  due  funzioni  diverse;  che  corrispoodooo 
a  quelle  deW intelletto  e  della  ragione.  Unde  manifestum  est,  quod  sksA  ss 
habet  inietiectus  ad  rationem^  ita  se  habet  voluntas  ad  vim  dectivam^  id  est 
ad  liberum  arhitrium  (Ivi,  art.  iv  ).  Imperocché  dice:  Felle  impobtat  sìM» 
PUCEM  APPETiTUU  (purché  razionale,  giacché  voluntas  non  ftriur  in  tu* 
€ognàum,  né  alle  bestie  si  dà  volontà  se  non  in  senso  improprio)  AUeUfOS 
REI.  La  semplice  volizione  adunque  non  ha  bisogno  di  scelta  ;  l'atto  dellt 
libertà  si,  perché  libervm  abbitriuu  —  ihhìl  alìud  est  quau  ns 
Électifa  (ivi).  Ma  io  ho  dimostrato  che  la  libertà  propriamente  uoa 
consiste  in  qualsivoglia  elesione ,  ma  nella  elezione  fra  due  volizichh  oon- 
trarie  (  Antntpol,  L.  III,  sez.  Il,  e.  IX  ) ,  di  maniera  che  la  libertà  è  il  ^ 
t£re  che  l'uomo  ha  di  maneggiare  a  suo  piacere  la  propria  volontà;  espresso 
maravigliosamente  da  s.  Paolo  in  quelle  parole:  POTBSTdTEU  AtlTMit 
HABBNS  su  AB  voLUSiTATis  (Gor.  I,  Vii).  Le  prim^  volizioni  poi  soggette 
al  libero  arbitrio  sono  quelle  della  ragione  pratica,  onde  T  arbitrio  diri- 
.gendo  questa  ragione  a  un  giudizio  pratico  più  tosto  che  al  suo  contrario, 
opera.  Laonde,  anche  l'Angelico  fa  nascere  il  libero  arbitrio  dai  potere  di 
giudicare  in  un  modo  ovvero  in  un  altro  dello  cose,  e  lo  definisce  egrqpa- 
mente  PstvctptuM  —  qvo  homo  libere  judicut  (  S.  I,  LXXXIIIy  ii  ),  Po- 
rocche  Ratio  -—  circa  contingentia,  come  spiega  lo  stesso  santa  Doitorei 
habet  viam  ad  opposita,  ut  patet  in  dialeclìcis  sillogismis  et  rethoiicis  per* 
suasionibus,  Particularia  autem  operabilia  sunt  quaedam  conlingenUa,  d 
ideo  circa  ea  judicium  rationis  ad  diversa  se  habet,  et  non  est  determìnot 
tum  ad  unum.  Et  prò  tanto  necesse  est,  quod  homo  sit  liberi  arbitrii  ex 
hoc  ipso,  quod  rationaiis  est  (  S.  I ,  LXXXIII,  i  ).  Ora  se  la  ragione  noa 
riguardasse  che  il  vero,  non  avrebbe  viam  ad  opposita,  poiché  il  vero  ^ 
semplice  ed  uno,  e  foriaa  l'oggetto  della  ragion  teoretica.  Ma  la  ragioa' 


la  libertà  poi  fu  da  me  fatta  consistere  nel  potete  che  ha 
me  sulla  propria  sfohntày  cioè  nel  poter  moyer  questa  ad 
volizione  conforme  alla  legge  etema,  o  ad  nna  volizione 
traria  \  prendendo  io  una  tal  definizione  da  s*  Paolo ,   ch« 
giamente  descrive  la  libertà  in  quel  luogo,  ove  dice  :  pars^ 
TBM  autem  hjbens  su  ab  voluntatis  (i). 
A  volontà  air  incontro  non  è  che  Tappetito  razionale,  cioè 
acoltà  di  appetire  il  bene  covosciuro. 
^arki  a  lungo  decimiti  della  libertà^  mostrando  eh*  ella  è 
lisionata  nel  suo  operare  allo  stato  della  volontà^  che  è  il- 
lile  ch'ella  mnove^  ma  che  or  più  or  meno  resiste  al  libero 
Itrio,  secondo  che  essa  volontà  è  impressionata  variamente 
varj  beni  che  Puom  conosce  e  che  fanno  in  lei  attualmente, 
iffo  anco  abitualmente  impressione. 

Quindi  è  che,  come  osserva  finamente  s.  Tommaso,  gli  abàij 
o  naturali  o  sieno  acquisiti,  sono  cohtrarj  alla  natura  del 
ro  arbitrio,  poiché  se  liberwn  arbitrìwn  indifferenUr  se  habet' 
iene  eligendwnvel  male ^gMMiì  alPincontro  inclinano  Puomo' 
operare  in  un  modo  più  tosto  che  nelP  altro,  e  cosi  tolgono 
nilibrio  (2)^  e  il  medesimo  dicasi  delle  /9£i55iom.  AlPincontro 
.  è  punto  contrario  alla  natura  della  volontà  ch^ella  sia  in- 
ìta  dagli  abiti  o  dalle  passioni;  onde  insegna  il  medesimo 
"ooamaso,  che  concupiscenda  magisfiMcit  ad  hoc  quod  alùjidd 
foluniarium^  quam  quod  sii  mvoluntarium  (3),  perocché  non 
odo  la  volontà  che  una  ^òco^  di  appetire ^egM  è  chiaro  che 
ooncupiscenza  accresce  anzi  che  diminuir  V  appetito. 
Qualora  Pabito  e  la  passione  della  volontà  giunga  a  un  certo' 
do  dMntensione  e  di  forza,  il  Ubero  arbitrio  cessa  dal  suo 
wiaio,  come  avvien  ne' celesti  comprensori,  perocché  Pnomo' 
tal  caso  non  può  più  scegliere  fra  le  due  volizioni  contra- 
:  lo  stesso  avviene  se  manchino  gli  oggetti  in  fra  cui  scegliere. 
Dtsl  quando  la  volontà  opera  sempUceoiente  a  seconda  de* 

liei  Miche  del  bene  e  in  questo  giudizio  influisce  rurfrilrìò;  perocché' 
mo  reode  a  sé  stesso  pia  o  meno  buooa  una  cosa  ;   e  in  questo  sta  la 
'on  pratica  guidata  dal  libero  arbitrio  ne'  suoi  giudizj. 
I)  jintrop.  L.  II,  sez.  II»  e.  IX. 
k)  S.  I.  LXXXIII,  II. 
5)  S.  I.  II,  VI,  VII. 
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suoi  oggetti  (del'beaé  conosciato),  seaza  che  intervenga  liberi 

scelta  fra  gli  atti  suoi^  dìcesi  disella  opera  in  un  modo  spontaneo. 

Snella  poi  è  mossa  dal  libero  arbitrio,  dicesi  chMla  open 
in  un  modo  libero. 

Premessi  questi  principi  generali,  scorgesi  la  verità  delle  se- 
guenti proposizioni: 

I.®  Ogni  qualvolta  può  operare  il  libero  arbitrio  nelPuomo, 
e  dentro  la  sfera  in  cui  egli  può  operare,  Tatto  suo  è  Tatto 
personale j  quello  in  cui  ba  sede  il  peccato,  e  Tatto  retto  con- 
trario, la  colpa  e  la  lode  ecc.  Quindi  il  libero  consenso  è  im 
atto  personale,  appartenente  cioè  al  principio  attivo  supremo 
deir.uomo  (i). 

21.^  Ogni  qualvolta  non  può  operare  il  libeio  arbitrio ,  mi 
la  sola  volontà,  Tatto  o  l'attualità  prevalente  e  suprema  delli 
volontà  fra  le  spontanee  è  la  personale. 

evi.  Applichiamo  tutto  ciò  alla  giustificazione  dell'uomo 
che  avviene  nel  santo  battesimo,  paragonando  gli  stati  morali 
delTuomo  avanti  di  essere  battezzato,  e  dòpo  di  essere  batteuato. 

Avanti  battezzato,  il  principio  personale  delTuomo  è  avv«W80  di 
Dio  e  converso  alle  creature,  e  perciò  è  in  lui  il  peccato:  li 
sua  persona  è  dunque  peccatrice.  Dopo  battezzato,  il  principio 
personale  delTuomo  è  rivolto  a  Dio  e  non  alle  creature^  e  per- 
ciò non  avvi  più  in  lui  il  peccato  benché  soprastia  il  fomite 
della  concupiscenza^  e  ciò  perchè  questo  fomite  si  rimane  il 
di  sotto  del  principio  supremo,  non  fa  più  T  effetto  di  curvare 
verso  il  sensibile  corporeo  lo  stesso  principio  supremo  che  è 
quanto  dire  la  persona  umana ,  ma  inclina  oggimai  ad  esso  k 
sold  potenze  inferiori  alla  suprema^  laonde  il  guasto  rimaae 
nella  natura,  ma  non  più  nella  persona:  così  V  uomo  è  salvato^ 
poiché  T  uomo  è  la  persona. 


(i)  Gosis.  Tommaso  lo  vieo  prova  odo:  In  omni  judicio  ultima  sententia 
periinet  ad  supméuum  judicatomium.  —  Vnde  eum  regala  legis  divinae  sii 
superior,  comsequens  est,  ut  ultima  sentenlia  per  quam  jadicium  finaliter  ter- 
minalur^pertineat  ad  BJTiOtrMM  SUPERiQBEM^quae  intendit  rationibus  oeUr* 
ni;s.  Cum  euUem  de  pluribus  occurrit  fudicandum ,  finale  judicium  est  de  eo 
quod  ultimo  occurrit.  in  actibus  autem  humanis  ultimo  occurrit  ipse  actus} 
praeambulum  autem  est  ipsa  delectatio  quae  inducit  ad  actum.  Et  ideo 
ad  rationem  superiorem  proprie  pertinet  CONSEWSUS  in  actum.  (S.  I.  Il* 
LXXIV,  vii). 
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Or  come  avviene  che  il.  principio  attivo  siiprciBo(ìa  person;*) 

ivanti  il  battesimo  sia  conversa  abbandonatamente  al  sensibile 

x>rporeo,  e  perdo  avversa  da  Dio?-^£  come  poi  avviene  che 

mediante  il  battesimo  il  principio  supremo  (la  persona)  a  Dio 

n  converta? 

Rispondiamo  a  tutte  due  queste  interrogazioni ^  e  innanzi  y 
illa  prima. 

Convien  premettere,  che  Tuomo^  foss^anco  quanto  alla  na- 
ura  sano  e  perfetto,  non  può  però  innalzarsi  colle  sue  forze 
lua  percezione  o  cognizione  soprannaturale  di  Dioj  ma' bensì 
luò  egli  staccarsi  da  quella,  se  Iddio  gras^iosamente  comunicaii- 
losi  a  lui,  gliePabbia  conferita.  E  cosi  fece  Pnomo  primo  pec- 
\ando^  il  quale  rimase  colla  sola  natura  sua^  guasta  ed  ofiesa 
iDch^essa  dalla  disordinata  concupiscenza  (i)..  Simili  a  lui 
tacquero  i  figliuoli:  la  volontà  de^ quali  non  sostenuta  dalla 
;razia,  pende  verso  il  bene  sensibile^  e  ciò  necessariamente  e 
Lbandooatamente^  perocché  essendo  la  volontà  la  potenza  di 
ppetire  il  .b«ne,  ella  non  può  astenersi  dal. tendere  a. un  bene 
h«  sperimenta,  se  non  in  rispetto  ad  un  altro  bene  che  le  sia 
iresentato,  coU^amor  del  quale  essa  possa  vincere  la  lusinga 
icl  precedente  (2).  Ma  nelPordine  della  natura  tutti  i  beni  che 
i  possano  presentare  air  uomo  e  di  cui  egli  possa  avere  spe*- 
ienza  son  naturali:  la  cognizione  negativa  eh^egli  ha  eli  Dia 
00  può  essere  che  inefficace.  Cbe  se  egli  si  formi  di  Dio  un 
oncetto  positivo  mediante  un  adunamento  immaginario  di  b«iii 
mani^  l'oggetto  della  sua  tendenza  sono  ancor  questi  beni, 
enchè  accumulati  colP  immaginazione  e  in  un  solo  bene  ri« 
otti.  L'oggetto  generale  adunque  della  volontà  delTuomoin 
»lato  naturale  senza  la  grazia,  l'oggetto  dico  cbe  veramente 
rivale,  è  sempre  il  bene  naturale  e  finito:  la  volontà  non  4 
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(1)  Qualor  anco  non  si  sapesse  render  ragione  di  questo  guasto  deli:^ 
atura  umana,  non  si  dovrebbe  perciò  rifiutarb,  dacché  tutta  hi  tradiiion» 
xtesìastica  ce  faltcsta  costantemente.  La  tradixiohe  di  un  tal  guasto  si 
>uservu  fin  anco  presso  gli  Ebrei,  per  tacer  d'ahri  pa|)oli  ;  ne'  libri  de 
jaii  si  parla  della  eoncupisccuza  con^e  di  un  peccata  e  di  un  guasto  della 
«lura^  venuto  all'uomo  in  conseguenza  del  peccato  del  primo  padre. 

(3)  Veggasi  ciò  cbe  abbiamo  detto  della' somma  mobilità  della  voloulà^ 
cWjinttvpoL  L.  IIL»  se%.  H,  cap.  Vili.  ^ 

Rosmini.  Risposta  al  fuito  Eus,  CrisL  1* 
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tirata  efficacameote  cbe  da  questo.  Il  libero  arbitrio  può  beasi 
osare  di  tali  beni  osolta  volte  senza  peccare^  ma  non  può  taU 
tatia  uscir  di  essi  nella  sua  scelta  ^  non  potrà  che  Tincere  e 
temperare  l'amor  di  uno  colPamore  di  un  altro:  né  varrà  gisoH 
mai  a  sacriBcare  tutti  i  beni  finiti^  i  soli  ch^egli  sperimenta,  ia 
ossequio  alla  legge  morale,  se  ciò  fosse  necessario:  quindi  dee 
assai  yolte  cadere  nelle  forti  tentazioni  anche  contro  la  legge 
semplicemente  naturale:  non  potrà  poi  senza  grazia,  riferire  tatto 
a  Dio  effettiTamcnte  come  ad  ultimo  suo  fine,  perocché  egli 
non  ba  forza  naturale  di  sollevarsi  alla  percezione  ed  alla  coa- 
gioniuone  con  queir  infinito  bene,  e  di  prenderne  sperienu: 
in  somma  il  libero  suo  arbitrio  può  scegliere  fra  le  voliziosi 
possibili,  ma  quella  volizione  che  mette  Iddip  per  fine  e  per 
bene  assoluto  gli  è  impossibile  in  tale  stato:  tutta  la  voloati 
delPuomo  aduoque,  anche  la  suprema  che  è  la  personale,  ìa« 
dina  per  natura  inevitabilmente  ed  esclusivamente  alle  eois 
finite  e  sensibili.  Concedo  che  la  difina  Provvidenza  afrsbbe 
potato  allontanare  da  lui  le  gravi  tentazioni  alle  forze  sue  so* 
periori,  il  che  avrebb'essa  anche  fatto,  se  Iddio  stesso  aveste 
ereato  l'uomo  senza  peccato  nelF ordine  della  natura.  Ma  ora 
Tuom  peccatore  si  mise  egli  stesso  colla  sua  colpa  nella  eoa- 
dizione  in  cui  trovasi  :  in  questa  condizione  la  carne  è  insa- 
perbita,  la  mente  svigorita:  lo  slancio  del  cuore  umano  tende 
air  infinità  del  bene,  a  cui  era  ordinato  a  principio  (i):  egli 


(i)  Presupposto  lo  staccsmenlo  della  volontà  uroaiia  da  Dio  (privasioo 
della  grazia  ),  e  il  bisogoo  d'un'  iufinilà  di  bene  rimastole  aperto  dall'esser 
ella  stata  a  un  tal  bene  Tolta  in  origine;  presupposta  ancora  l'attività  ere- 
sciula  e  resa  insubordinata  dalla  parte  del  senso  carnale,  egli  è  facil  con  il 
concepire  come  l' animai  sentimento  (  la  carne  )  dovesse  dare  una  pìcgt  • 
lutto  l'uomo,  a  sé  traendolo,  e  di  cooseguente  traendo  ancora  a  sé  il  soo 
principio  supremo.  Non  sarà  tuttavia  inutile  il  \wrrts  qui  sotto  gli  occhi  de 
lettori  la  maniera»  neils  quale  V  Estio  concepisce  una  tale  azione  del  corpo 
sull'anima,  onde  questa  riceve  quei  rivolgimento  alla  creatura,  che  ha 
ragion  di  peccato.  Ek:co  le  parole  di  quei  grande  teologo. 

Qiiotf  r*«  III  mtUuM  inHWgtUur,  sciéiufum  e$t^  mutuam  §sse  eamque  fUtUh 
raUm  eo^uva^siMi^  id  §»t  pauionum  et  affketìonum  communicationem  intér  cor» 
put  «I  animam,  tamtfuant  in  ieUm  compositum  naturale  concurrentet  partei 
iukttantiaUi,  Una»  fieri  videmus,  ut  torpore  male  affeclo  anima  doleat,  (I 
t^'cisiim  ex  animi  hilaritate  corput  recreetur.  Cutn  igimr  anima  a  Deo  ntque 
jusia  fiiU»  netfue  injusta,  neqiie  omninò  ante  tttam  cum  corpore  conjnnclioittem 
ejii^laii  corpus  auiem  aiit»  atumae  injusionem  ex  caribe  peccati  sc/ninatum, 
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rea  danqne,  senza  la  grazia,  il  bene  inBnito  nel  6nito,  ciò 

le  è  ingiustizia:  quelPabiluale  inclinazione  della  volontà  per* 

naie  alF ingiustizia  è  il  peccato. 

Veggiamo  ora  come  il  piiucipio  personale  a  Dio  si  riyolgm 

A  battesimale  lavacro. 

Io  partirò  dalla  verità  insegnala  dal  sacrosanto  Concilio  di 

Pento,  che  la  giustificazione  si  fa  per  V  infusione  della  grazia 

della  carità  (i),  avente  virtù  di  cangiare  il  cuore  delPuomo^ 

ch^elia  non  consiste  già  in  una  semplice  rrasissione  del  de* 

te  del  peccato,  ciò  che  non  basterebbe  a  sanar  Tuomo  mal 

clinato,  nella  sua  volontà  personale.  Ora  questa  grazia  iafnsa 

una  comunicazion  di  Dio.   L^uomb  percepisce  intimamente 

I  nuovo  beneQliiverso  da  tutti  i  beni  naturali^  Iddio.  Da  quel 

omento  Tappetilo  razionale,  acquista  un  oggetto  nuovo:  na 

ne  nuovo,  un  affetto  nuovo,  la  carità:  bene  ed  affetto  che 

auge  poi  talora  a  farsi  sentire  di  tanta  veemenza,  che  Va* 

ma,  disperando  di  poterlo  altrui  comunicare,  è  forzata  di  dir 


^^ 


ndum  quidam  p*eeaium  hmbtaty  téd  tmmtn  oeetiltmm  qummdam  md  j^teemimm 
posùiontm,  fii  ut  anima,  qua€  in  corport  natciuur  véiui  fio»  in  loco  fom» 
o,  simul  ex  corport  cnntrahat  uitium  quoddam  hahituaU^  atque  culpabiU» 
fiiC  enim  si  infunderttur  anima  corpori  vulnerato,  vel  posito  in  igne,  mox 
ao  corpere  doUretj  ita  dum  infunditur  corpori  ad  peeeaium  diapoiito,  mox 
ao  habitualiur  quodammodo  peccai*  Egli   conferma  cx>lle  autorità  quettp 

>  modo  di  concepire  il  vìziarnento  dell'anima  umana:  dicendo  coti:  Mune 
wlicandi  modum  indicai  duguttìnue.  Uh.  V  còntra  Juiian,,  e.  IH;  et  Uh»  II 

>  peecatorum  meriiis^  e.  XXI V,  XXV  et  XX VI»  ubi  etiam  inter  caelera  dicit, 
iristpm  ideo  non  habuitse  camem  peccati,  quia  quod  de  maire  aceepit^  aut 
reipiendum  mundavit,  aut  suidpiendo  mundavit.  •—  Fundamentum  hujut  vU 
tur  haberi  ex  Scriptum,  qnae  eemen  kumanum  focai  m  /oedum  kumtimm  u 
nf.  XXV),  et  menttrua  muUerit  habentur  prò  iumma  immutuMa»  cum  emmn 
liei  4  aut  aUarum  rerum  nusquam  immundum  uocetur.  Sic  Job.  XVI.  Quia 
•tett  Tacere  mundum  de  immundo  conceptnm  temine?  Et  ad  eam  immundi» 
im  retpicere  uidetur  alius  ejutdem  libri  locus  e»  XXV.  u  Numquid  potest  ap» 
tarare  mundus  natu»  de  muliere?  m  prò  quo  LXX  reddiderunt:  «  Wemo  mun^ 
ius  a  sorde,  nec  injane  quidem  m,  eie»  item  notmndum  quod  l/ev.  XV  coff- 
ihitwr  immunditia  ex  fluxu  seminis  et  menstrui,  non  exfluxu  sanguinis  «ni 
tuilde,  neque  aUorum  humomm,  imo  neque  ex  flmxu  excremantorum  Joetidi»» 
worum  seu  disenteria,  vel  fluxu  urinae  (In  il.  Sent.  Dlttinct.  XXXI «  S')* 
(i)  Si  quis  dixerit,  homines  justificari  vel  soia  imputatione  justitiae  Christi^ 
l  sola  peecatorum  remitsione ,  exclusa  gratia  et  charilate  qujM  ih  co^ot» 
s  (cioè  non  ne' cuori  di  carne ,  ma  nella  volontà)  eomum  pmm  Sfìmitum 
WCTUM  DirrotfDATun  atque  illis  tnHAKKKArj  aut  etiam  gradam,  qua  justi» 
amur,  esse  tantum  favor^m  Deij  imathema  sii  (Seta*  VI»  san.  XI}. 
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seco  «feM:  secreiwn  hiemn  mihi'y  secretum  meum  mihi{i).Va 
}Hme  nuovo  poi ^^vn  nuovo  affetto,  produce  una  volontà  nuova. 
Vero  è  che  la  carne  ed  il  sangue  non  cessano  di  stare  tuttavia 
nMMimi  alPoomoe  di  solleticarlo:  sono  fssì  pure  ancor  de^beni 
per  lui.  Quindi  due  oggetti  presenti  all'appetito  razionale  im* 
menèamenie  diversi,  il  bene  reale  finito,  e  il  bene' reale  infi« 
iiito:  quindi  medesiniaraente  due  volontà,  la  naturale  e  la  io* 
prannatnrale.  Ma  quale  di  esse  prevale?  quale  n'è  la  suprema? 
€  quindi  la  personale? 

'  Fino  a  tanto  che  l'uomo  non  ha  ancora  l'nso  del  libero 
arbitrio,  prevale  indubitatamente  la  volontà  soprannaturale: 
perocché  ella  è  creata  nélP nonio  da  Dio  stesso,  e  di  lei  dice 
11.  Salmo:  Cor  mandum  crea  in  me  DeuSy  et  spèiium  rectum  tif* 
ver  A  in  viscerUms  meis  (2)^  è  creata  da  Dio  colla  comunica' 
cione  di  sé,  perocché  si  crea  una  volontà  nelPuomo,  come  di' 
ceitamó,  col  comunicarsi  a  lui  un  bene  reale  del  tutto  nuofo. 
•'  Qiiaiydo  poi  Tnomo  giustificato  acquista  Puso  del  suo  libero 
arbitrio,  allor  questo  ritrovasi  in  posizione  grandemente  diversa 
da  quel  ch'era  prima:  perocché  egli  h^  due  volontà  di  cai 
|Miò  disporre^  egli  può  scegliere  fra  le  volizioni  della  volontà  so- 
prannaturale e  le  volizioni  della  naturale.  Se  quelle  anteponeva 
volontà  soprannaturale  vince^  se  poi  sceglie  le  volizioni  di  quella 
volontà  che  tende  come  ad  ultimo  suo  fine  al  ben  finito,  le 
Volizioni  cioè  della  volontà  naturale  in  opposizione  alla  soprao- 
Baturale,  allora  pecca,  e  peccando  perde  di  nuovo  la  gra* 
•aia^  non  più  però  il  germe' della  grazia,  la  fede  (3),  e  il  ca« 
ratiere  indelebile  (4):  di  che  gli  rimane  la  volontà  sopranna* 
•turale  in  potenza,  benché  T abbia  in  atto  perduta^  e  può  colla 
penitenza  e  coir  uso  de^  sacramenti  ricuperarla. 


(i)  la.  XXIV»  16. 

(9)  Ps.  L. 

(3)  Si  quis  tUxerit,  amissa  per  peccatum  gratta,  simul  ti  fidem  semptr 
amiliìs  atti  fidem,  qaat  remanet,  non  esse  veram  fidem,  licei  non  sii  inva; 
aut  eum ,  qui  fidem  sine  charìtate  Imbet ,  non  esse  chrislianum  ;  anathenuL 
sU  (C.  Trid.,  sesB.  Vi  De  juslif,  tao.  XXVIII). 

(4)  Si  quis  dixerii  in  tribù:»  sacramentis,  baptismo  scilicet,  confirmatione  et 
ordine,  non  imprimi  cjìractìhebi  is  asimaj  koc  est  signum  quoddam  spiri* 
tualù  ei  indelebile,  usoe  ns  item^mì  mos  possuyrj  anal/tema  sii.  (C.  Triil. 
Ib.  Ih  Sacram.  IX). 
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CVII.  Gesù  Cristo  adonqu»  ristora  Taoino  toì  creare  In  lui 
vn  principio  nuovo  di  operare,  una  volontii  nuova,  nit  cuor 
nuovo,  secondo  la  promessa  fatta  per  Exechiello:  Et  effundanh 
super  vos  aquam  mundamy  et  mundabimini  ah  omnibus  inquina^ 
mentis  vestris,  —  Et  dabo  pobis  cor  Noruu^et  spìritum  ifovuM 
ponam  in  medio  ifestri'{ì).  E  poirhù  questo  nuovo  principio 
cbe  Cristo  pone  nelFuoino  è  superiore  a  tutti  gli  allrl  per  no- 
biltà ed  eziandio  per  efficacia  fia  che  resta  nell'uomo,  perciò 
egli  costituisce  la  persona  delPuomo,  e  quindi  si  dice  ebe  nella 
riparazione  fatta  delPuomo  da  Cristo  si  salva  prima  laperxofia^ 
e  poi  a  suo  tempo,  cioè  nelP  ultima  risurrezione,  anche  la-na- 
fura;  il  contrario  di  quanto  avviene  nella  corruzione  eredita* 
ria,  la  quale  ^ìeomincia  nella  natura  e  termina  nella  persona. 
Pt^caimm  originale^  dice  1? Angelico,  /toc  modo  processiti  quod 
primo  (in  Adamo)  persona  infecit  naturam;  postmodum  vero  (ne' 
posteri)  VATARd  INFECIT  PERSONA H,  Cfiristus  vero  con%^erso  or- 
dine prius  reparat  iD  quod  persona  e  est^  et  postmodum  simui 
in  omnibus  (nella  risurrezione)  reparabit  iD  quod  nato  ras 

EST  (a). 

Colla  riparazione  adunque  di  Cristo  si  muta  neiroomo  Ja 
base  della  persona,  il  principio  personale^  questo  principio  per- 
sonale non  è  più  quella  volontà  che  pende  verso  le  cose  ter<* 
rene;  poiché  ella  non  è  più  .l'apice  dell'anima,  la  potenza 
soprastante  alle  altre;  oi«i  sopra  di  essa  ne  è  dà  Dio  su- 
scitata  un'altra  più  eccellente  che  ha  per  oggetto  Iddio  stesso , 
e  di  natura  sua  più  potente  della  prima;  mobile,  col  quale  il 
libero  arbitrio  può  meritare  la  vita  etema,  vincere  le- tenta- 
zioni, adempire  i  precetti  del  Salvatore,  secondo  il  canone  del 
Tridentino:  Si  quis  dijcerlt  Dei  praecepta  bomini  etijm  jU" 
STiFiCATO  et  SUB  oRÀTid  coNSTìTUTO^esse  od  observondutn  im* 
possibilia;  anaUiema  sii  (3). 

CVIII.  Venendo  adunque  coli' infusion  della  graziamutalo  il 
principio  personale ,  colla  maggior  proprietà  s'esprime  Topera- 
aione  che  nasce  nell'uomo  pel  battesimo  colle  parole  che  asa 
il  Tridentino  QÌìXdim^iìAoXdL  RENQFATiO  iNTBBiORts  Bom!N!s(Ì^y 


(i)  C  XXXVI,  35,  !i6.  (a)  6.  Ili,  LXIX,  ni,  ad  3. 

(3)  S.  VI  De  jusUf,  cau.  XVIIL  (4)  Ivi,  e.  VII. 


Uuomo  in  qnanto  significa  persona  fera  mente  si  riirtnoi/a.  Qatndi 
le  espressioni  mirabilmente  proprie  di  rigenerazione  y  rinasci* 
mento  y  applicate  al  battesimo  ed  al  suo  effetto ,  secondo  Is 
parole  di  Cristo  a  Nicodemo:  Amen  y  amen  dico  Ubi:  nisi  quii 
jtKNATUS  fiMerit  denuoy  non  potest  tndere  reghum  Dei  (i),  f 
la  spiegazione  data  da  Cristo  stesso:  Quod  natum  est  ex  carne, 
caro  est  y  et  quod  natum  est  ex  spiritUy  spiritus  est  (2).  Cioè 
Fuomo,  la  persona  umana  che  naturalmente  nasce,  è  carne, 
perchò  la  carne  attrae  a  sé  la  volontà  personale  che  è  la  stessa 
persona;  ma  la  persona  umana  che  soprannaturalmente  nasce 
è  spirito,  perchè  lo  Spirito  santo  che  viene  infuso  trae  a  A 
la  volontà,  e  questa  in  quant'è  tirata  e  attuata  dallo  Spirito 
santo,  diventa  nn^  attività  personale,  diventa  la  fcase  della  per* 
sòna^  cessando  cosi  di  esser  personale  là  volontà  in  qnant^è 
tirata  a  sé  dalla  carne ,  fin  a  tanto  che  dalla  volontà  9opraa« 
naturale  è  contrastata  (3).  Laonde  s.  Paolo  colla  stessa  pro- 
prietà parlando  distingue  le  persone  peccatrici  e  le  sante,  col 
dire  che  quelle  prime  sono  fÈclla  carne,  e  queste  seconde  nello 
spirito:  Qui  autem  in  carne  sunt,  Deo  piacere  non  possunt: 
ros  auUm  in  carne  non  estisy  sediN  spirito  (^).  E  queste  0 
somiglianti  maniere  sono  costantissime  nelle  divine  Scritture, 
come  altresì  nelle  bocche  di  tutti  i  fedeli,  detti  essi  stessi  ac- 
concissimamente  y^/ftto/i  di  Dioy  perchè  è  creata  la  loro  nuova 
personalità  dallo  spirito  che  in  essi  agisce,  quicumque  enim  spirita 
Dei  aguntuTy  H  sunt  fìlii  Dei  (5).  E  cosi  finalmente  si  spiega, 
che  cosa  sia  Puomo  vecchio,  e  Tuomo  nuovo  di  s.  Paolo  ;  e 
come  quello  sia  morto  al  peccato,  e  quindi  il  peccato  non-  gli 
si  possa  più  imputare:  di  che  il  detto  di  san  t^  Agosti  no,  che  nel 
battezzato  concupiscentia  transit  reato y  et  manet  actu^  e  quel- 
r altro  che  spiega  il  primo,  dimitti  concupiscentiam   camis  in 


(i)  Jo.  Ili,  3. 
(a)  Ivi,  6. 

(3)  Si  può  ugualmente  dire  che  vi  sono  due  volontà  neirnomo  rigene- 
rato, o  una  volontà  sola  attuata  da  diversi  oggetti,  secondo  clie  si  consi- 
dera la  volontà  come  una  mera  potenza  non  ancora  eccitata  a  nulla  (nel 
qua!  senso  è  una  potenza  sola  );  ovvero  la  si  considera  in  quelle  diverse 
attualità  nelle  quali  ella  si  mette,  qualora  esercitino  su  di  lei  un'azione 
costante  delle  cose  reali ,  quali  sono  la  propria  came^  e  lo  Spirito  santo. 

(4)  Rom.  Vili,  8,  9.  (5)  Ivi,  14. 


boftismoy  non  ut  ntm  sa,  s§d  ut  iX  psccjtvm  jfojr  ìmpu^ 
TETUE  (i);  non  t^iiiipiita  più,  la  concapifcenza  all'aoipo  rinato, 
percbè  nel  rinato  non  guasta  pi&  la  sua  persona  y  ma  solo  la 
sua  natura;  e  quella  persona  cbe  prima  guastava  già  non  è 
pia,  perchè  elPera  allora  Fattività  nell'uomo  suprema,  ed  ora 
è  nn^attività  subordinata,  di  diritto  ed  anco  di  fatto,  se  Puom 
non  pecca,  alla  volontà  nuova,  che  forma  Puomo  nuovo, 
Tnomo  spirituale  che  percipit  ea  quae  sunt  Spiriius  (a). 

CIX.  Tate  è  la  dottrina  da  me  esposta  nel  TruUaio  della  Co* 
scienza  morale.  Sentiamo  ora  le  vituperosissime  accuse  ed  impu- 
tazioni, che  Eusebio  credette  bene  di  darmi  per  cagione  di 
essa,  le  quali  si  trovano  nel  suo  libello  sotto  le  ÀfiGsrmazioni  X, 
XI  e  XIV. 

.  Prima  accusa:  che  io  nego  affatto  la  necessità  delle  buone 
opere  (3)  per  consqpiire  Teterna  salute,  come  ^e  Lutero. 

Or  quali  sono  i  documenti  cVegli  porta  per  convincermi 
d^nna  tanta  eresia? 

Son  due  passi  del  TraUaio  deUa  Coscienza:  ecco  il  primo: 

«  E  seguitando  noi  colle  dottrine  rivelate,  il  battesimo  del 
m  Salvatore  è  quello  che  tolse  questa  dannasione  del  peccato 
«  d^ orìgine,  questa  cotal  colpa  della  natura,  se  così  si  vuol 
«chiamare,  introducendo  nelPuomo  un  altro  principio  attivo, 
•  soprannaturale,  superiore  alla  volontà  naturale,  e  però  sede 
«  della  moralità,  anzi,  essendo  egli  santo,  sede  della  santità 
tt  e  della  salvezza  delPuomo,  la  qual  tutta  dipende  dal  prin« 
«  cipio  supremo  (4)* 

Abbiamo  veduto  che  la  base  dell'uomo  come  persona  im« 
putabile  si  è   sempre  P altissima  delle  sue  attività,  la  quale 

(i3  De  nupiiis  et  concup;  L.  I,  c«  XXY, 

(a)  I.  Cor.  II,»  14. 

(5)  Il  signor  Eusebio  nelle  tue  accuse  vacilla  sempre  fra  la  certezza  e 
r incertezza.  Prima  dice  che  i  miei  errori  sono  manifestissimi  (f.  4):  ora 
poi  si  coDleota  di  lasciarli  in  dubbio.  Io  uo  luogo  parla  franco  cosi  :  m  Che 
m  il  signor  Rosmini  <-^  escluda  a£&tto  le  opere  libere  dell'uomo  |  appare 
•r  ancora  da  altri  suoi  detti  »  (R.  AfF.  X,  f.  39»  nota).  Questo  favellare 
mostra  certezza.  Ma  nella  conclusione  infiacchisce  dicendo  che  il  signor 
Rosmini  «  par  che  si  avanzi  a  distruggere  la  necessità  delle  buone  opere 
«  per  esser  salvi  h  (Ivi,  f.  4i  )»  il  qual  favellare  lascia  dell' incertezza. 

4)    Trattato  della  Coscienza,  face.  58. 
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perciò  dicesi,  rispetto  a  tatti  Taltre  polcttze  e  principe  AtlM^ 

il  principio  auiìfo  supremo^  o  come  lo  chiama  s.  Tommaso^  pri» 
mum  principium  motkfwn  hominis  y  ovvero ,  come  il  dice  mii- 
t^Ag06tÌD0,  pars  animae  melior  et  superior  (i).  Ia>  qvesto  pria- 
cipio  sta  la  moralità  del V  nomo:  dipende  da  essò.Pesser  Tuomo 
Jbuono  o  cattivo.  Dicesi  priacipio  attii^y  perchè  è  il  prìodpia 
di  tutte  le  asiÒQi  delPuomo  (a).  Ora  il  principio  attivo  suprBm$ 
nelPuomo  die  trovasi  in  grazia  di  Dio,  è  diverso,  come  dicevo^ 
dal  principio  aitilo  supremo  neiruomo  che  non  trovasi  ia  gra- 
•zia  di  Dio  :  quello  è  un  principio  di  operare  soprannataraU 
mente  che  vien  suscitato  e  torcalo  neiruomo  dairìufusion  della 
grasia,  è  una  volontà  soprannaturale^  questo  air  incontro  noa 
è  che  una  volontà  naturale  (fino  che  si  considera  sensa  gn- 
sia),  cioè  tendente, ad  oggetti  naturali. La  volontà  soprannatu- 
rale è  il  principio  delle  opere  soprannaturali,  e  »  la  salveaua 
.n  delPuomo  dipende  tutta  da  questo  principio»,  perchè  Titoaio 
non  può  salvarsi  se  non  vive  di  una  vita  soprannaturale,  e  noli 
:fa  le  azioni  di  questa  vita.  La  volontà  naturale  alPiacoutio 
è  il  principio  delle  opere  naturali,  sieno  elle  naturalmente  one# 
ste,  o  sieno  peccali,  opere  tendenti  sempre  a  godere  de^  beai 
naturali:  con  questo  solo  principio  non  può  Tuomo  far  opcie 
jnerttorìe  di  vita  etema. 

Ora,  per  dimostrare  che  io  nego  la  necessità  delle  opere 
buone,  che  cosa  fa  il  signor  Eusebio?  Ecco  qua  il  suo  ani- 
cogolo: 

«  Rosmini  dice  che  la  salvezza  dell'uomo  tutta  dipende  dal 
principio  supremo  nelPuoino  introdotto  per  lo  battesimo  del 
Salvatore.  Ma  il  principio  supremo  è  Dio.  Dunque  Rosmini  b 

(i)  Mi  si  permetta  dì  qui  riferire  tutto  il  passo  di  sant'Agostino^  come  quello 
che  cerve  a  coniirmarc  varie  delle  doltrioe  già  sopra  espresse ,  e  dal  signor 
Eusebio  impugnate  :  Sed  aliae  sunt  rerum  eorporaìium  ìjualitates,  quoM  secum 
a  conirarU»  temperantur  ut  bene  uaUamusj  et  cum  sint  in  dit^rso  genere 
BnwjiBt  tameucum  diicordant,  malam  vaUtJudinun  Jaciunt  (ecco  come  U  male 
«on  istk  nelle  singole  parti  dell' uomo^  ma  nella  loro  disarmonia):  et  aliat 
tuta  ^sisijìe  cupiditate»,  quae  propterea  carnit  dicuniur,  quia  secvsduu  cj9r 
NEM  jtyiMM  coscupisciTs  cum  sic  concuplsctt,  ut  ei  sptRiTUSjidest,  pjtns  ejcs 
MiMuoà  ET  svPERioH  debeat  repugnare  (Contra  Jul.  Pelag.  L.  V,  n.  a8). 

(i)  lo  Ito  dimostrato  che  la  persona  in  quanto  e  meramente  passila  non  è 
principio  morate;  ma  si  in  quanto  ella  è  ÌQ  qualche  modo  attiva^  utWAnW^ 
polof,  L.  IV,  e.  IV,  art.  ii,  J  2. 
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iipcndcr«  tniU  là  salvMu  ddraomo.  da  Dio:  dunque  eiclode 

a  necessiti  delle  baone  opere  m.  Quindi,  dato  di  piglio  alla  de- 

inizione  del  TridentiDo,  che  Proponenda  est  vita  aetema  et  Ufm- 

uam  gratta  filiis  Dei  per  Cfiristum  Jesum^miserieorditer  prò* 

usta;  et  tamquam  merces  ex  ipsius  Deipromissiotte  honis  ipsonun 

peribus  et  merìiis  fideliùo'^recUenda^  tosto  così  m^  investe: 

«  Come  sarà  dunque  varo  ciò  che  il  Rosmini  sol  dice^  die  la 

sahmzza  dettuomo  tutta  dipende  da  Dio  (i)?  Peccato  di^ei 

nott abbia  potuto  comunicare  i  suoi  lumi  ai  padri  Tridentini! 

Avrd>bero  certo  allora  essi  pure  mutato  il  decreto,  e  definito 

con  lui,  che  la  salvezza  delF  uomo  dipende  tutta  dalla  grazia 

i  di  Dio  (a)  :  avrebbero  applaudito  a  Lutero  ». ...  ^  e  via  via 

ina  scorreria  di  questo  trotto  ! 

lo  intanto  ho  P  onore  di  dirgli,   ch^egli  che  crede  di  capir 

ilio,  non  ha  capito  affatto  nulla  ^  non  ha  egli  inteso  punto 

i  poco  che  cosa  sia  quel  principio  supremo  da  cui  dipende 

Illa  la  salvezza  delPuomo^  perocché  se  Pavesse  inteso,  avrebbe 

ipoto  ohe  quel  principio,  se  nel  bambino  è  un  abito  ohe  lo 

intifiea,  nelP  adulto  è  anche  il  principio  dbllb  boohs  OFias, 

iac(^  le  buone  opere  meritorie  di  vita  eterna  sono  quelle  che 

nomo  fa  in  istato  di  grazia^  e  che  il  dire  che  la   salute  di- 

siide  dal  principio  delle  buone  opere,  non  è  punto  né  poco  un 

dodere  le  buone  opere.  Nempe  legimus,  io  replicherò  lo  stesso 

ntìmeato  colle  parole  di  sant^ Agostino,  sasTiFiCÀRt  or  CaMf" 

"O  ^itt  eredunt  in  eum^  propter  occultam  communicationem  et 


mm^ 


(l)  Egli  mette  ,\q  min  bocca  queste  parole  di  tutta  faa  iBvensiooe,  si 
ìù  beoe:  è  essa  questa  buona  fede,  o  fede  calda?  —  Yerameole  odo  ho  io 
•i  dettpy  che  tutta  la  salvexxa  dipenda  da  Dio;  ma  ho  detto  che  tutta  di- 
«de  dal  principio  supremo,  il  quale  non  è  Dio,  ma  l'attività  soprannaturale 
tUTnoroo  creata  però  in  esso  da  Dio  coli' infusione  della  sua  gnazii^  Se 
inque  soUo  la  sua  maschera  sta  un  uomo  onesto,  il  vedremo  dalla  ritraU 
sione  che  (ara  anche  di  questo  suo  errore. 

(3)  Anche  qui  egli  mente.  £  do^e  ha  egli  mai  trovato  da  me  scritto  c(ie 
la  salvexxa  dell'uomo  dipende  tutta  dalla  grazia  «»?  io  io  sfido  ^  dirlo»  o 
disdirsi,  com'è  di  dovere.  Io  dissi  che  tutta  la  salvezza  dell' uoino  dipende 
I  principio  supremos  ma  questo  principio  non  è  la  grazia:  ma  ben^.è  Tef- 
lo  che  la  grazia  produce  nell'uomo,  la  quale  informando  l'andina  vi  prp« 
ce  «r  l'attività  di  operare  soprannatura  Imente  e  di  meritare  la  vita  eterna  •• 
questa  è  il  principio  attivo  supremo  di  quelli  che  sono  in  grazia,  ed  ope* 
DO  secondo  la  grazia. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus,  Crist.  3  a 
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inspirationem  gmjtjje  spìrìtjlis y  qua  quisquU  bjbrÈt  Do^ 
mino  unus  rpirìtus  est^  qujmfis  eum  et  ìmitentur  sjnctì 
EJUs  [ly^  Delle  quali  ultime  parole  potrà  if  signor  Eusebio,  is 
beo  le  intende,  trovare  le  buone  opere, 

Per  sopraggiunta  osserverò^  che,  quantunque  io  non  abbia  detto 
che  «  la  salvezza  tutta  dipenda  da  Dio»,  o  «tutta  dipenda  dalk 
grazia  di  Dio  »  ^  non  sono  tuttavia  queste  proposizioni  tali  che 
debbano  far  tant' orrore,  o  trovarsi  in  esse  Pesclusione  dellt 
buone  opere.  Per  me,  piacemi  sempre  di  dire  al  Signore  coi  * 
s.  Filippo  Neri,  «  Sono  disperato  di  me,  o  Signore,  ma  confido 
in  voi  9>^  e  mi  è  dolcissima  cosa  altresì  Tesclamare  col  Salmista, 
In  manilnu  tuis  sortes  meae^  gradendo  assai  più  che  la.  mia  sortt 
sia  nelle  mani  di  Dio,  che  nelle  mio  proprie^  pienamente  pei» 
snaso  che  così  stia  in  luogo  di  troppo  maggior  sicurezza^  né 
credo  perciò  ^i  negare  la  necessità  delle  buone  opere  attribneo'» 
dole  a  Dio,  come  al  loro  primo  principio,  di  cut  perciò  oooo 
doni,  cujus  tanta  est  erga  omnes  homines  bonUaSy  per  tuavoio 
parole  del  sacrosanto  Concilio  di  Trento,  ìU  eonun  velit  essi 
merita^  quae  sunt  ipsius  dona  {%).  Alla  fine  Aon  so  che  còsa  li 
possa  trovar  d^  assurdo  nel  dire  che  una  catena  che  sta  toopoii 
lilla  sofGtta,  penda  tutta  dal  primo  suo  anello^  nò  credo  io  che 
con  ciò  si  neghino  gli  altri  anelli  della  catena.  Ora  nella  san^ 
tificazion  nostra  il  primo  anello  è  la  misericordia  di  Dio,  quipriot 
dilexit  nòSy  e  che  operatur  in  nohis  sine  nobis  (3}.  E  non  è  la 
carità  infusaci  da  Dio  il  tesoro,  onde  le  stesse  opere  buone  ca- 
viamo? Or,  Charitasy  come  insegna  s.  Tommaso,  non  potest  ne- 
que  naturaliter  nobis  inesse^  ncque  per  %dres  naturales  est  acqui" 
sita  ;  sed  per  ^nfosionev  Spjritò^  sànctjj,  qui  est  amor  Pa* 
tris  et  filii:  cujus  participatio  in  nobis  est  ipsa  charitas  cott 
saia  (4),  come  fu  deciso  replicatamente  anche  dal  Concilio  di 

Trento  (5). 

'  — ■ ■•■■'■■<■  ■    — 

(i)  Pe  peccalorum  mentis  et  remiss.,  L.  I^  e.  X-. 
(a)  Sess,  VI  De  justific,  e.  XVI. 

(3)  Cosi  di  f.  Paolo  scrive  sant'Agostino:  Ul  autem  de  coelo  vocarelur 
s.  Paulus  et  tam  magna  et  efficacissima  vocalioné  converter elur,  grt^tia  Dù 
erat  sola,  quia  merita  e/us  erant  magna,  sed  mala  { L«  de  grat.  et  iib.  arbitr* 
cap.  V). 

(4)  S.  II.  II,  XXIV,  II. 

(j)  Sei*.  VI  Dejuili/,,  e.  VI. 
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Riagfomendo,  il  sigoot  Eusebio  t/ inventò  di  pianta  due  frasi 
la  salvezza  deWuomo  iuUa  dipende  da  Dio;  la  salvezza  deU 
'wHno  dipende  tuUa^  dalla  grazia  di  Dio\  e  affermò  falsamente 
[aelle  esser  mie^  primo  frutto  dell'albero:  2.*  sulle  due  frasi 
la  Ini  inventate  e  attribuite  a  me^  mi  tacciò  di  professare  V  ere« 
in  di  Lutero,  che  insegnò  le  buone  opere  non  essere  necessa- 
^  alla  salute^  secondo  frutto  dell'albero  :  3.^  sventuratamente 
Irao  scopo  di  denigrarmi,  le. due  frasi  inventate  furono  da  lui 
ircse  in  £bi11o,  giacché  non  contengono  yeramente  l'eresia  del^' 
'eaclusione  delle  buone  opere  ^  purché  sanamente  vengano  in« 
ese  e  spiegate)  terzo  frutto  dell'aìberd:  4*^  finalmente,  contenes- 
«ro  pur  anco  quell'eresiate  foss'anco  vero  che  sfuggite  fossero 
lalla  penna  d' uno  scrittore,  qual  uomo  onesto  od  equo  oserà 
osto  paragonare  un  tale  scrittore  a  Lutero^  se  il  detto  scrit- 
ore  pària  d' un  capo  all'  altro  de'  suoi  scritti  della  necessità 
Ielle  buone  opere,  e  non  iscrive  se  non  per  eccitare  gli  no- 
nini  a  farne  il  più  che  mai  sia  possibile?  e  qual  galantuomo 
tari  colui,  che  invece  d'attribuir  quelle  frasi  ad  una  inav-* 
rertenza  o  distrazione  del  detto  scrittore^  le  vada  anzi  rubac-* 
aliando  di  mezzo  ad  una  collezione  di  opere  voluminose  per 
Fondare  su  due  parole  una  formale  pubblica  accusa  d'ere> 
lia^  e  d'un' eresia  si  assurda ^  non  professata  più  oggimai  né 
pfore  da^  protestanti,  come  ài  é  quella  della  non  necessità  delle 
>pere  buone? — Se  il  signor  Eusebio  si  farà  conoscere  col  pen<* 
imento  sul  labbro,  saranno  tutti  questi  abbagli  incolpevoli  del 
«o  zelo)  se  noi  farà^  ciascun  saprà  dire:  Etcfructibus  eorunt 
ìogftosceiis  eo$i 

ex.  Ma  il  sigé  Eusebio  mette  in  canlpo  un  altro  argomento 
per  provare  che  10^  al  par  di  Lutero,  nego  la  necessità  delle 
buone  opere^  Odasi  attentamente  com'egli  parla^  ch'io  riferirò 
intere  le  sue  parole  *< 

«  Che  il  sig.  Rosmini,  nel  dire  :  Che  la  salvezza  deWuomcf  ttUia 
m  dipende  dal  principio  supremo  introdotto  neWuomo  stesso  dà  Dio; 
■  escluda  affatto  le  opere  libere  dell'  nomo  )  appare  ancora  da 
«  altri  SUOI  detti.  Leggi  a  carte  7$  là  dove  afferiùa^  Che  s.*  Paolo 
*  apporta  il  testo  de'. salmi  (  3 1  )  «  Beato  Tuomo  a  cui  il  Signore 
«  non  imputò  il  suo  peccato  n  pe^  contfpro^raré  (dice) che /'uomo 
«  non  si  giusti/Ica  ptesiò  Dio  cotte  ópercy  essendo  ognuìio  pien  di 
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«  peccati  j  senta  Jbre  eccezione  ai  bambini:  ma  par  Patto  Mia 
^  divina  misericordia^  che  ci  rinno^la  in  virtà  demeriti  delSd' 
«  vaiare  •  (i).  il  signor  Eusebio  trova  dunque  P eresta  in  qvs- 
ste  mie  parole,  colle  qaalì  ho  detto ,  che  «  l'uomo  mob  si  ott- 
«  STiFicA  MESSO  Dio  COLLE  ovBRB  n .  Se  questo  è  un  errore  per 
il  signor  Eusebio,  sarà  dunque  una  ferità  il  contrario:  il  «« 
gnor  Eusebio  dunque  protesta  di  credere  che  «  l'  uomo  si  anh 
«  STiFiCA  PRESSO  Dio  COLLE  OPERE  i»  !  Le  sttc  opcrc  adunque  sono 
la  causa  della  mu  giustificazione!  Che  ne  dite,  teologi  catto- 
lici? che  vt  ne  pare,  cristiani  fedeli?  credete  voi  forse  di  non 
essere  stati  giustificati  nel  santo  battesimo,  prima  ancora  ebo 
foste  capaci  di  operare  alcun' opera  buona  col  .vostro  libero  s^ 
bitrio?  credete  di  non  aver  ottenuta  la  giustificazione  se  no* 
si)lo  allora,  che,  giunti  alla  discrezione  del  bene  e  del  male,  [ria* 
Ceste  a  Dio  colle  vostre,  virtù?  Tutti  i  cattolici  inorridiscoao 
al  solo  far  loro  queste  domande;  e  il  sig.  Eusebio  airineon- 
tro  si  scandolezia  per  aver  io  detto  con  s.  Paolo  e  col  Omh 
ciiio  di  Trento,  che  «Tuomo  non  si  giustifica  presso  Dio  ooUs 
«opere,  essendo  ognuno  (a)  pien  di  peccati,  senza  fare  ee^ 
«  cezione  abbambini;  ma  per  Tatto  della  divina  misericordis, 
«  che  ci  aiMNOVELLA  in  virtù  de' meriti  del  Salvatore  n  •  Gol  pre« 
testo  adunque  di  difendere  la  necessità  delle  buone  opere  alk 
salute,  nega  di  soppiatto  il  signor  Eusebio,  coerente  al  suo  co* 
stante  sistema  dell'umana  natura  sana,  che  faccia  bisogno  la 
rinnoyagione  dell'uomo  (rc/ioi^aeio  imetioris  hominiSy  come- la 
dice  il  Tridentino),  insinua  che  questa  rinnovazione  si  possa  fiuv 
per  le  buone  opere,  e  non  sia  un  mero  atto  della  divina  nriss* 
ricordia.  Affine  però  d'insinuare  tali  suoi  sentimenti  senza  of« 
fesa  de'pii  orecchi,  prende  l'aria  di  campione  della  fede,  • 
accusa  d'eretiche  quelle  parole  mie.  Io  interrogherò  dunque  il 
sig.  Eusebio  pubblicamente  cosi:  Se  voi  trovate  eretico  il  dire, 
che  Tuomo  «non  si  giustifica  presso  Dio  colle  buone  opere,  mt 
per  l'atto  della  divina  misericordia  che  lo  rinnovella  del  santo 


(I)  R.  Aft  X,  f.  5^ 

(a)  Et  non  intres  in  Judidum  eum  setvo  tuo,  quia  non  justificabiiur  i» 
conspectu  tuo  ommis  vivens  (P«.  CXLIII,  a).  —  .Si  dixerimus  quoniark  péC' 
catum  non  habemusi  ipsi nos  seducimus,  ei  vtritas  in  nobis  non  est  {L  h*f 
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»aU«timo«:  dit«  adunque,  che  tutti  sentano,  per  quali  buone 
»pcre  volete  toì  che  Puomo  si  giustifichi,  per  quelle  che  pre« 
edono  il  battesimo, o  per  quelle  che  al  battesimo  susseguono? 
^01  aieie  obbligato  di  rispondermi  Tuna  o  Faltra  cosa.  —  In 
ftoto  che  voi  ci  pensate,  ogni  bnon  càliolico  intenderà,  che  le 
tnone  opere  anteriori  al  battesimo,  esiandiochè  fatte  per  im« 
»nlso  di  atloal  granai  non  producono  la  giustificazione  (  la  quale 
lon'aseompied^alton  parte  che  in  un  istante),  ma  sol  dispongono 
'nomo  ad  acquistarla,  cornee  definito  dalGìncttio  di  Trento  (i), 
però^  sarebbe  eresia  dire  il  contrario^  e  chele  buone  opere  me- 
itovie  che  al  bftlteffimo  susseguono  non  giustificano  V  uomo, 
nn  trovano  IWmo  già  giustificato^  se  pure  non  negare  si  voglia 
ndbe  P efficacia  del  santo  battesimo:  il  che  sarebbe  un^ altra 
resir,  essendo  serttlo  che ,  Si  ifuis  dixèrUj  sacramenia  novas  U^- 
is  mm  esse  iut  saUusm  necessaria,  séd  superflua;  ei  sme  eis,Aut 
oann  yoto  per  solamfidem  homines  aDeo  graùam  justificatioms 
^HpisciiUcet  omnia  singulis  necessaria  non  sint;  anaihema  sit{%), 
^oi  dunque,  Eusebio  Cristiano,  denunziando  come  erronee  «le 
lie  paroW  che  dicono  «  non  giustificarsi  V  uomo  presso  Dio 
•  oolle  opere,  essendo  ognuno  pien  di  peccati  senza  fare  eece« 
1  Mone' abbambini  ecc.  *,  non  venite  a  chiamare  menzognero 
le  solo,  ma  di  più  il  Signor  nostro,  almeno  se  fi  piace  ore» 
ere  a  i.  Giovanni  che  scrive:  Si  dixerimus  quoniam  non  peccaci'' 
UiSj  mendaoem /bcimus  etun,  eiverbumejas  non  est  in-i^bis^ì)^ 
rendete  con  eiò  steìsso  impossibile  la  giusttfica7.ione  .dello  stesso 
dnlto,  a  detta  del  G>ncilio  di  Trento,  il  quale  pone  fira  le  dispo« 
iliom  Decessane  delPnomo  adulto  quella  del  sentirsi  peccatore, 
bijognosp  della  divina  pietà:  Crecknies  —  illud  in  primis y  a 
ìeò  jmtificari  impium  per  gradam  qus  y  per  redemptionem  tpioe 
st  in  Christo  Jeso:  et  dum  peccatobes  se  esse  iNTELLteEif" 
*MÉ,  a  dwìnae  fusdtiae  timore ,  quo  utiUtef  ooneuliuntur,  ad  aonside* 
wndam  Dei  miserkordiam  se  convertendo,  in  spem  enguniur  etc  (4)« 

•  •        ■  ■  ■       ■     ■  -  1  -.  ■ 

(i)  S^ss.  TI  De  fànif.,  e  yill.  —  GBJtis  ««rfem  justifiemi  ideo  Oca- 
mr,  quia  nihil  eorum,  quas  justtficaiionem  pra^oedmnt^  «iiv  ^des ,  sive 
pera,  ipsam  Juslificationis  gratiam  promeretur .  Si  enim  graiia  esi,  jam  non 
r  operibus  :  alioquin,  ut  idem  Jposlolus  inquit,  gratta  jam  non  est  gratia, 

(9)  Séss.  VII  De  Saeram,  in  gen.,  cau.  IV. 

(3)  I.  Jo.  l,  IO.  (4)  Sess.  VI  Dejusa/.,  e.  VI. 
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CXI.  Egli  è  pur  singolare  a  vedere  come  il  signor  Eusebìai 
ti  schermisce  dalP  autorità  del  capo  HI  delP  Epistola  di  s.  Paolo 
a^  Romani,  citato  da  me  e  dal  Concilio  di  Trento  (i)  a  pro^ 
yare  che  Tuomo  non  si  giustifica  colle  opere,  ma  per  un  altd 
della  divina  misericordia  !  Recherò  il  passo  citato  da  me  parte  net 
testo,  parte  nelle  note,  acciocché  P  abbia  sott^  occhia  il  lettore^ 
e  lo  recherò  alquanto  estesamente,  acciocché  meglio  se  n^ia« 
tenda  il  senso  col  contesto  di  ciò  che  segue.  Onuad  sumuSi 
dice  FApostolo,  Jodaeos  et  oràecos  omnes  sub  peccato  esse^ 
sicut  scriptum  est:  Quia  jfoif  est  justus  qVisquAM:Nonestm^ 
telligensy  non  est  requirens  Deum:  Omnes  decUna^enuU  etc.:  quia 
ex  operibus  legis  non  justìficabitur  omnis  caro  coram  ilio.  "-^Nunc 
autem  sine  lege  justitia  Dei  manifestata  est;  testificata  a  lege  et  Pro* 
phetis.  Justitia  autem  Dei  per  fidem  lesa  Christi^  in  omirsa  et 
SUPER  OMJKES  qui  cTcdunt  in  eum:  non  enim  est  distinctio:  oknss 

MNiM  PECCÀrERUnT ^  ET  EGEJfT  OhORlA  Deì.  JuStificOti  ORAffi 

pcrgratiam  ipsiusy  per  redemptionem  qùaeestin  Christo  JBsa(%)4 
Egli  é  chiarissimo  che  in  questo  passo  s«  Paplo  parla  tant*  de^ 
Giudei  quanto  de' Gentili,  e  yMnsegna5  né  gK  uni  né  gU  allft 
giustificarsi  colle  loro  opere,  ma  gratis  per  la  divina  niisericor« 
dia;  escludendo  non  solo  le  opere  che  facevano  i  Gentili  seconde 
la  ragion  naturale;  ma  altresì  quelle  che  facevano  gli  Ebrei  se^ 
condo  la  mosaiea  legger  Or  Eusebio  Cristiano  ha  il  coraggio^ 
per  eludere  la  fona  di  questo  passa,  di  scrivere  semplicemente 
eosì:  «  Si  sa  che  s«  Paolo,  che  altre  volte  fortemente  dimostra 

•  la  necessità  delle  buone  opere,  qui  esclude  solo  le  opere  e 

•  la  materialità  de' riti  Mosaici^  pe' quali  tanti  Giudei  atolts-' 

•  mente  credevano  d'essere  giustificati  i»;  e  quasi  avesse  con  dir 
questo  solo  portata  indubitabrl  vittoria,  aggiunge:  »  Quindi  ap* 
«  pare  come  é  svisata  pur  qui  la  verità  del  sacro  testo  per  kta^ 
«  bilire  nna  falsità  n  (3)  !  Quindi  appare  più  tosto  V  impadea^ 
lissima  ignoranza  vostra,  signor  Eusebio^  Se  s.  Paolo  che  comiii' 
eia  dal  dire  Causati  swnus  Judaeos  et  Graecos  onmes  sub  peccata 
esse,  parli  d^  soli  Ebrei,  ognuna  che  abbia  occhi  può  vederlo^ 
Se  s.  Paolo  «  escluda  solo  le  opere  e  la  materialità  de'  riti  Mo« 


(i)  Scsf.  VI  Dejuslif.,  e.  Vili.  (a)  B«i».  UI,  9,  !>o  a8. 

iJ)  R.  Aff.  X^  f.  39,  nota. 


a55 
tf  saici  1»,  9  non  anco  U  opere  dell^  onestà  e  moralità  naturale 
ihe  facevano  i  Gentili  e  tvtti  quelli  che  non  erano  ginstificati 
lichìarandole  insufficienti  a  giustificarli,  Io  mostra  il  contesto  e 
lo  dichiara  il  Concilio  di  Trento,  che  dietro  PApostolo  pur 
lentensia:  Si  (jais  dixerit^  hominem  suisoperibuSyquae  vd  per  hu^ 
manne  mUurae^  vd  per  le^  doctrinam  fiani^  absque  divina  per 
TssOM  Christum  grada  y  posse  justificari  coram  Deo;  anathema 
il  (i).  E  qui  non  posso  a  meno  di  osservare,  che  il  dire  come 
a  Eusebio,  che  l'Apostolo  «  esclude  solo  le  opere  e  la  mate» 
>  rialità  de'  riti  Mosaici,  pe^  quali  tanti  Giudei  stoltamente  ore- 
i  devano  d'essere  giustificati  «,  sembra  voler  significare  che 
'errore  e  la  stoltessa  de' Giudei  consbtesse  solamente  nel  ere* 
lere  d'essere  giustificati  per  la  materialità  de'  riti  Mosaici,  e 
ioa  foase  uguale  stoltesza  il  credere  di  essere  giustificato'  per 
e  opere  naturalmente  oneste  e  virtuose ,  secondo  la  stessa 
Wfte  morale  della  legge  diMosè.  Il  vero  si  è,  che  l'uòmo  non 
mò  giustificarsi  eolle  sue  opere  ^  ma  che  la  giustificanone  è  un 
loBO  gratuito  di  Dio.  Dopo  essere  giustificalo  poi^  egli  può  e  deve 
neritarsi  colle  sue  buone  opere  (se  però  ha  l'uso  del  suo  li- 
lero  arbitrio)  la  vita  etema.  Or  è  ella  cosa  ben  fatta  l'insinuare 
;li  errori  accennati  intorno  all'efficacia  delle  opere  libere dek 
'uomo  per  la  sua  giustificazione,  sotto  pretesto  e  coli' aria  di- 
lifinidere  la  necessità  che  ha  l'uomo  già  giustificato  e  avente 
'uso  del  suo  libero  arbitrio,  di  operare  il  bene  per  salvarsi  (a)?  — « 
Ecco  a  che  si  riduce  la  scienza  teologica  di  Eusebio  Cristiano. 


(i)  Sen.  VI  De  JusUf.,  cap.  I. 

<a)  I  passi  che  arreca  il  signor  Eusebio  di  s.  Pietro  e  di  s.  Paolo  parlano 
Ielle  opere  buone  e  meritorie  dell'uoroo  giustiBcato»  e  non  di  opere  operanti' 
b  giustificazione  in  chi  ancora  non  l'ha  ricevuta.  Il  primo  dice:  Mjgis  sa* 
figiU  f  ut  per  bona  opera  cerimm  t^esiram  vocaiion^m  et  eleciionem/aciatis 
11.  Pietr.  I^  io):  il  secondo:  Itaque  fralres  mei  dilecU^  stabjles  estote  et 
mmobtless  abundantes  in  opere  Domini  semper»  scientes  quod  labor  vester 
rofi  est  inanis  in  Domino  (I.  Cor.  XV^  58).  Chi  non  sente  che  i  santi  Apo- 
loli  incoraggiano  con  queste  parole  i  fedeli  giustificati  a  conservare  ed  ac- 
jescere  la  grazia  ricevuta?  magis  satagite  •*<-  stabiles  estete:  e  in  fatti 
'jDomo  può  ben  perder  la  gmzia  se  l'ha,  operando  il  male^  et  vias  suas  ma* 
u  facete:  ma  non  può  dare  la  grazia  a  sé  stesso  se  non  Tha  :  può  solo 
spettarla  da  Dio>  qsando  i  messi  da  lui  a  ciò  ordinati,  e  sopra  tutto  la  pre* 
biera. 
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GXII.  Soconda  accuMa:  che  «  gembra  che  io  neghi  don  Galfino 
•  Lutero,  ohe  i  peccali  non  siano  rimessi  y  ma  solo  nascosti  o 
non  imputati  #• 

La  ragione  per  la  q^^le  mi  dà  il  signor  Eusebio  una  cod 
grave  accusa  9  #ppi^  manifesitaaieikte  essere  il  rom  A9m%  ema  i«« 
Tiso  la  Maniera  da  me  tenuta  nello  spiegare  come  la  concupi- 
scensa  in  yirià  del  santo  baUesimo  transil  rwiu  eC  maneiadu, 
cioè  a  dire  eootin«a  nelPuomo  ad  agire,  cessando  però  da  es* 
ser  peccato. 

Questa  maniera  il  lettore  già  la  conosce:  io  dimostravo,  die 
il  peccato  non  esiate  se  non  infetta  il  princlpo  personale,  per- 
chè il  peccato  non  è  che  «  un  male,  un  guasto,  una  obliquità 
della  persona  si  ^  e  qualsivoglia  difetto,  se  è  fuori  della  per- 
sona, benché  ^lla  persona  ndeeente,  come  quello  di  coi  parla 
l'Apostolo,  malum  adjacel  inihi,  perde  la  ragion  di  peccato.  Or 
prima  che  Iddio  infonda  neir  nomo  la  grazia,  il  principio  per* 
sonale  si  è  la  yN>lontà  naturale  ohe  ha  per  oggetto  il  ben  finito 
della  nainra;  ma  dopo  Tinfusion  della  grazia, 'surge  nelP  nomo 
un  altro  principio  personale  pivi  elevato,  e  questo  si  è  la  vo- 
lontà soprannaturale,  la  potenza  di  amare  Iddio  spprannncnraU 
mente  e  di  operare  in  modo  conforme  a  questo  amore.  Quando 
qnesio  nuovo  principio  personale  è  nato  nelP  uomo,  la  volontà 
naturale  ha  ceasato  d^ esser  personale,  e  d^  essere  per  conse- 
guenza soggetto  e  sede  del  peccato:  la  concupiscenza  dunque 
che  in  essa  rimane  non  ò  pia  peccato,  perché  una  volontà 
superiore  oggimai  la  domina,  e  la  sgrida  e  riprova.  A  fac- 
cia 58  del  Trattato  della  Coscienza  io  ho  spiegato  come  nella 
volontà  naturale  che  soprasta  dopo  il  battesimo ,  intenda  io 
compresa  la  oQncupiscenza  ^  che  il  G>ncilio  di  Trento  in  fatti 
dichiari!  soprastai»  AcIPuomo  andie  dopo  Tinfusion  della  grazia, 
ad  agonem.  Ora  ognuno  che  intenda  una  tale  dottrina,  dee 
convenire,  che  da  essa  risulta  chiarissimamente,  col  santo  bat- 
tesimo tolli  toUjun  id  quod  veram  et  propriam  peccati  ratuh 
nem  habel  ^  giacokà  .viene  fin  tolto  quel  principio  personale 
dove  solo  il  peccato  risiede^  che  è  propriamente  la  morte  del- 
Toomo  vecchio  di  san  Paolo.  E  di  vero,  qaal  altro  sistema 
spiega  meglio  la  proprietà  del  parlar  dell^ Apostolo,  là  dove 
dice:  Qui  enim  mortoì  sumus  peccato,  quomodo  adhue  i^iygnms 


in  ilio?  In  fatti  m  il  principio  in  cui  sta  la  persona  nostra  è 
mutato  )  può  ben  dirsi  in  un  senso  che  la  persona  Tecohia  è 
morta,  e  noi  già  siamo  persone  nuove.  >E  questa  distinzione  della 
persona  dal  peccato,  cbe  ^Apostolo  seguita  a  descrirere,  si  opera 
Del  battesimo:  jén  ignoratisi  (fuia  quicumqìMe  baptizati  sumus  in 
Ckrisio  Jeso  y  ih  morte  ipsius  baptitati  sumus?  consepultì  enùn 
mmus  in  ilio  per  baptismum  in  mortem.  La  maniera  dunque  per 
la  quale  PApostolo  spiega  in  che  modo  sia  distrutto  il  peccato 
pel  battesimo,  bencbè  rimanga  la  concupiscenza,  è  appunto  quelU 
cbMo  esposi  nel  Trattato  della  Coscienza;  o  più  tosto  quella 
maniera  che  Io  esposi^  è  quella  delPApostolo,  come  ivi  ho  detto, 
[mpcrcioccbè  la  ragione  che  dà  TA postolo  dell^  esser  cessato 
in  noi  il  peccato,  si  è  questa:  perchè  é  morto  in  noi  Puomo 
peccatore:  cioè  quel  principio  d'operare  che  prima  era  in  noi 
lersomdey  non  avendovene  alcun  altro  a  lui  superiore  che  do- 
minare il  potesse,  onde  l'arbitrio  nostro  dovea  più  o  meno 
ibbandonarvisi,  per  non  avere  alcun  mobile  da  muovere,  che 
Pajntasse  contro  di  lui^  ma  or  quel  principio  medesimo  ben- 
ché esista,  non  è  più  personale,  non  è  più  Tnomo  (onde  quel- 
l'uomo è  morto  ),  perchè  vi  ha  un  altro  principio  superiore, 
in  coi  la  persona  già  risede,  rimanendosi  Paltro  solo  un  ele- 
mento della  natura:  Hoc  scientes^  seguita  l'Apostolo,  quia  vo- 
'US  homo  noster  simul  crucifixus  est  ^  ut  destruatur  corpus  pec' 
xuiy  et  ultra  non  sen^iamus  peccato:  Qui  BifiM  mobtuus  est^ 
^USTIFICJTUS  EST  A  PECCATO.  Le  quali  ultime  parole  ben  si  con- 
(iderino:  perché  l'uomo  è  giustificato?  perchè  quell'uomo  a  cui 
ideriva  il  peccato,  dice  l'Apostolo,  non  esiste  più,  è  morto ^ 
^ttj  emm  mortuus  est ^  justificatus  est  a  peccato;  e  in  vece  di 
quell'uomo,  ve  n'ha  un  altro  vivente  a  cui  aderisce  la  giustizia 
ii  Cristo.  Ita  et  ^s  existimate^  uos  mortuos  quidem  esse  peccato^  ('i- 
mttes  autem  DeOy  in  Christo  Jesu  Domino  nostro  (i).  Quello 
idonque  che  prima  nell'uomo  costituiva  il  peccato  (la  con^ 

-  -  -         _  .1    _  ■     ■  ■ 

(i)  Ed  è  per  questo  slesso  cbe  il  Coocilio  di  Trento  spiega  la  giustìGea- 
Jone  Doo  già  mediante  una  semplice  remission  de'  peccati ,  ma  mediante 
'iofusion  della  graiia  e  la  diffusione  della  carità  cbe  fa  lo  Spirito  santo  ne' 
loslri  cuori^  ponendovi  insieme  con  un  nuovo  sentimento,  un  nuovo  potere  ; 
;iacchè  YiUUvUà  nasce  tosto  dalla  passività  del  sentimento,  come  bo  altrove 
piegalo. 

Rosmini.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  33 
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cupisceoza)  rimane  tuttavia*,  ma  non  è  più  peccato,  perchè  non 
regna  come  regnava  prima ,  quando  stava  nella  più  alta  e  su- 
prema  parte  delPuomo,  governatrice  di  tutte  le  altre  parti. 
Onde  esorta  0.  Paolo  i  Romani  a  far  si,  che  non  lascino  che 
più  ogg^mai  regni  né  pure  ip  avvenire,  il  che  avverrebbe  se  per* 
desser  la  graxia  :  Non  ergo  regnbt  peccaivm  in  vestro  mortali 
corpore  (i). 

CXIIL  Da  questa  profonda  dottrina  dell'Apostolo,  risulta  cbe 
pel  battesimo  vien  tolto  via  dalPuomo  tutto  ciò  che  ha  vera  ragion 
di  peccatole  che  può  assegnarsi  una  buona  cattoh'ca ragione  del 
perchè  nelle  Scritture  talora  venga,  significato  Tefletto  della  già* 
stificazione  dicendosi  che  i  peccati  sono  coperti^  ovvero  che  noa 
sorto  imputati.  Sono  coperti,  perchè  alla  mal^  volontà  naturale 
(la  concupiscenza)  che  prima  perdeva  TuomO;  viene  a  soprastare 
una  volontà  nuova  che  tende  alle  cose  divine,  la  quale  forma 
la  persona  umana  e  regna  suir altra,  che  sussiste  ancora  ma 
non  nuoce,  o,  come  dice  sant^Àgostino,  inest  sed  non  obesU  Non 
sono  più  imputati,  perché  è  venuto  meno  il  principio  personale 
a  cui  si  potevano  imputare,  giacché  non  si  può  imputane  il  pec- 
cato che  alla  persona  (al  principio  attivo  supremo),  nella  qoal 
sola  può  esister  ciò  che  ha  vera  ragion  di  peccato:  e  la  persona  i 
già  sana  e  santa,  anzi  tutta  nuova  per  la  spirituale  generazione, 
colla  quale  la  Chiesa,  feconda  sposa  di  Cristo,  partorisce  alla  vita 
etema  de'  figliuoli  al  suo  sposo  (2).  Conviene  osservare,  che  di 


(i)  Rom.  Vf,  a-ia. 

(2)  Io  questa  mnniera  s'iot<Dde  ragione^  perché  i  Padri  adoperino  pure 
di  fimiglianti  maniere  ad  indicare  la  rigenerazione  battesimale:  Liberavit, 
dice  sant'Agostino,  quomodo,  nisiquia  ejus  (legis  peccati)  rea  TU  Mi,  pecca- 
tomm  omnium  remissione  dissohit,  ut  <juamvis  adhuc  maneat,  et  de  die  in 
diem  magis  magisgue  mìnuatur,  IW  PSCCATUM  TAUE»  NOtr  tUPUTETUK- 
Rimane  dunque  la  Ipgge  del  peccato,  ma  ne'  rinati  questa  legge  cessa  d'esser 
peccato  perché  non  più  s'imputa,  né  si  può  imputare;  quantunque  iu  quelli 
che  nascono  e  che  non  anco  rinascono  ella  sia  peccato,  e  a  peccato  s'imputi. 
Haec  itaque  remissio  peccatorum  quandiu  non  fit  in  prole,  sic  ibi  est  lex 
ista  peccati,  ut  etiam  i»  PBCCJTUM  jypVTBTVR,  id  est,  ut  etiam  reatus 
ejms  cum  iìla  sit,  qui  teneat  àeterni  suppucii  debìtohem :  e  tosto  ap- 
presso dice  che  il  peccato  originale  remittitur,  levitar,  non  imputatur  {Di 
nuptiis  et  concupisc.  L.*I,c.  XXXI,  XXXft).  Laonde  egli  è  necessario 
trovare  un  sistema  nel  quale  si  vegga  chiaro  come  tutte  queste  espressioni^  ri' 


|nelle  dae  frasi)  riferir  si  può  acconciamente  la  prima^a  ciò  che 
lia  nozion  di  peccato y  giacché  il  peccato  coperto  con  una  volontà 
inoTa  è  peccato  distrutto^  e  la  seconda  si  riferisce  meglio  alla 
vnkme  di  colpa,  come  qneUa  che  esclude  Timpatazione.  Spie* 
^ndo  in  tal  modo  qne^  luoghi  della  divina  Scrittara  in  nn 
tenao  cattolico,  io  volli  rendere  impossibile  agli  eretici  Tabu- 
tante,  inerendo  nello  stesso  tempo  alla  lettera  dell' espressione* 
tfa  non  avendo  niente  inteso  di  tutto  ciò  il  nostro  Eusebio,  e 
tuttavia  al  suo  solito  decidendo,  qualificando  é  anatematiz* 
sando;  rai  mette  insieme  con  Calvino  e  con  Lutero  per  avere 

0  scritto  il  seguente  brano ,  che  esprime  la  sopra  esposta  dot> 
Tina,  il  quale  egli  reca  smozzato  al  suo  solito,  ed  io  restituì** 
poo  qni  intero: 

«f  E  più  che  altri  considera  quest'ordine  della  giustiflcaiilone 
K  deir  nomo,  più  troverà  acconcia  la  maniera  scritturale  di  dire, 

■  che  Iddio  cuopre  certi  peccati ,  o  non  gli  imputa.  In  fatti 

■  col  battesimo  non  si  distrugge  la  mala  volontà  naturale,  ma 
K  le  te  B^ aggiunge  ona  soprannaturale,  che  cuopre,  per  cosi 
K  dire,  la  naturale,  e  impedisce  che  quella  perda  X  uomo.  Onde 

■  il  Salmista:  «Beati  quelli,  le  iniquità   de'  qifali  fnron  n« 

■  messe^  e  i  peccati  de'  quali  f uron  coperti  »  \  dove  si  fa  la  dif^* 
«  ferenza  fra  le  iniquità  che  si  rimettono,  e  i  peccati  che  si 
K  euoprono,  e  sembra  che  per  quelle  ai  voglia  intendere  le  colpe 
«  attnali  e  libere  (i),  e  per  questi  i  peccati  non  liberi  (a)  di 

- 

mettersi  il  peccato ,  coprirsi  il  peccato  s  noa  imputarsi  il  peccato  »  vengano 

1  sigDÌ6care  egualaieote  cessare  del  tuUo  il  peccato  (tolU  totum  id  quod 
*eram  et  propriam  raiionem  habet  peccati)!  e  questo  sistema  é  quello  del* 
'uomo  vecchio  e  dell'uomo  nuovo  di  s.  Paolo }  nel  qual  sistema  l'uomo 
secchio,  dove  sta  il  peccato,  cessa,  perchè  sopravviene  l'uomo  nuovo  >  una 
mova  volonlii  personale,  che  cuopre  quella  volontà-  naturale  che  prima 
Dostitoiva  la  persona  perchè  era  suprema  e  dominante,  ed  ora  non  rimane 
>iù  che  un  elemento  della  natura  ;  quindi  non  può  più  essere  imputato  il 
no  disordine,  giacché  il  suo  disordine  non  guasta  più  Ita  persona ,  ma  si 
laanne  come  nu  semplice  difetto  e  guasto  della  natura,  che  tenta  bensì  e 
olleetta  la  persona  nuova,  ma  non  può  vincerla  s'ella  noti  cede,-  ed  ami  è 
^nte  da  quella:  quindi  il  peccato  nella  soa  vera  e  propria  ragion  di  pee* 
afe  è  rimesso,  tolto,  annullato,  appunto  perchè  è  coperto,  appunto  perchè 
Mm  si  può  più  imputare. 

(i)  Quale  è  il  peccato  originale  riferito  ad  Adamo  che  lo  coiiimise. 

il)  Quale  è  il  peccato  originale  ut'  discendeoti,  e  U  mala  conse guenca 
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«  quelli  cb«  appartengono  al  popolo  di  Dìo,  e  che  però  non 
«  ne  ricevono  più  danno  alcuno.  Dice  ancora:  «  Beato  Poomo^ 
u  a  cui  il  Signore  non  imputò  il  suo  peccato  »^  ove  pare  ac- 
«  cennarsi  a^  peccati  non  soggetti  ad  imputazione.  E  così  in-^ 
«  tende,  se  non  erro,  questo  passo  T Apostolo,  recandolo  egli 
«  a  provare  che  Tuomo  non  si  giustifica  presso  Dio  colPopere, 
«  essendo  ognuno  pien  di  peccato,  senza  far  eccezione  a^  bam- 
«  bini^  ma  per  Patto  della  divina  misericordia,  che  ci  rinno* 
«  velia  in  virtù  dei  meriti  del  Redentore  i  (i). 

Ora  questo  passo  soprabastò  alP  acume  d^  Eusebio  per  tro- 
varmi infetto  d'eresia,  cosi  al  modo  suo  solito  discorrendola: 

«  GP  interpreti  9  commentando  il  citato  passo  di  s.  Paolo 
«  e  de'  Salmi ,  affermano  che  le  parole  :  Tecla  sunt  peccata,  Cm 
«  non  ùnpuUmt  Dominus  peccatami  significano  assolutajnente, 
«  che  sono  tolti  e  cancellati  affatto  i  peccati. 

«  Ma  il  sig.  Rosmini  nel  particolare  suo  commento  sembra 
«  che  segua  il  parlare  di  Calvino  e  di  Lutero,  il  primo  de' 
«  quali  diceva,  che  i  peccati  nell'anima  del  giusto  rimangono, 
«  ma  nascosti:  il  secondo,  che  non  sono  più  imputali  a  de- 
slitto.  Rileggi  la  presente  sua  affermazione^  nota  le  parole: 
«  G>1  battesimo  non  si  distrugge  la  mala  volontà  naturale,  ma 
«  le  se  ne  aggiunge  un'altra  soprannaturale  che  cuopre,  ecc.: 
M  e  quelle  altre  con  che  nomina  «  I  peccati  non  soggetti  ad 
«  imputazione»^  e  non  potrai  dubitare  della  verità  del  presenti 
«mio detto».  Onde  immediatamente  m'applica  l'anatema  del 
Tridentino   contro   quegli  eretici  che   dicevano   rimanere   an- 
che dopo  il  battesimo  di  que'  peccati ,   che  son  morte  delPa- 
nima  {quod  veram  et  propriam  peccati  rationem  habet).  Fece, 
come  vedesi,  mala  impressione  nella  mente  d'Eusebio  l'udire 
che  M  col  battesimo  non  si  distrugge  la  mala  volontà  naturale  n , 


necessarie  di  questo  peccato,  i  moti  ioevitabiii  della  concupisccDza.  Il  cimi- 
Sènso,  come  abbiamo  detto  di  sopra,  è  sempre  uà  atto  personale:  ma  i  moti 
spontanei  non  sodo  personali  quando  la  persona  gli  odia  e  combatte.  Gode 
sant'AgositoOy  spiegando  l'Apostolo:  Facete  ergo  se  dixit  et  operare,  non 
ttffectu  consentiendi  et  impìcndi  (che  sarebbe  aiìon  personale),  sedipsomotu 
concupiscendi  (che  è  azione  meramente  naturale).  (Conlra  duas  epist.  Pela- 
gian.  L.  I,  e.  X). 

(i;  TmUaio  della  Casoiema,  f.  yi,  7S. 
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cDchè  si  fOggìuDga  cfa«  «  le  se  n^aggitbnge  una  soprannaturale 
he  —  impedisce  «  che  quella  prima  perda  Tuomo  »  ,  il  che  è 
[uanto  dire  che  fa  sìy  che  quella  non  sia  più  peccato,  quod  mors 
st  animae^  come  lo  definisce  il  Tridentino. 

La  ragione  nondimeno  perchò  mal  suonino  ad  Eusebio 
[nelle  mie  parole  ò  ben  chiara:  abbiamo  veduto  la  collera  che 
U  prese  per  aver  io  detto  che  Tuomo  nasce  colla  volontà  gua- 
ta e  al  male  inclinata:  è  dunque  conseguente,  cVegli  sMrriti 
Itresl  perchè  io  dico,  che  nna  volontà  inclinata  al  male  ri* 
laoe  anche  dopo  il  battesimo,  benché  in  altro  grado  e  d^  al- 
ra  specie.  Egli  ammette  che  rimanga  la  coneupiscenui,  la  quale 
gli  occhi  suoi  non  è  più  che  una  tendenza  naturale,  e  perà 
Dtriflsecamente  non  punto  cattiva,  non  est  intiwn^  sed  natura  j 
ome  insegna  Pelagio  (i):  or  come  dunque  si  dirà,  vien  egli 
rgomentando,  che  non  solo  avanti,  ma  fin  anco  dopo  il  bat- 
edmo  sussista  nelPuomo  la  mala  volontà  naturale?  Di  più, 
er  Eusebio,  la  concupiscenza,  come  appunto  mostrava  di  creder 
^elagio ,  non  è  ohe  sensus  camis  ^  et  non  etiam  mentis  y  come 
redeva  sanf  Agostino^  non  è  che  la  carne,  la  naturai  tendenza 
i  questa^  come  adunque  c^ entra  qui,  ragiona  egli,  la  mala 
olontà?  —  Centra  la  mala  volontà,  mio  caro  Eusebio,  per^ 
he  in  vece  di  star  con  voi  e  con  Pelagio,  io  mi  sto  con 
.  Tommaso,  il  quale  insegna  clie  dicitur  etiam  ipsa  infimùtas 
nùnae  infirmitas  camis  j  in  quantum  ex  conditione  camis  pas" 
ìones  animae  insurgunt  in  nobis  (a)^  e  con  sant^Agostino,  il 
naie  riconosce  che  la  concupiscenza  produce  anche  ne' rinati 
'esideria  mala  et  turpia,  i  quali  appartengono  alla  volontà  na« 
arale  e  guasta^  ma  non  nuocono^  perchò  T uomo  (la  volontà 
nperiore  creata  da  Dio  colia  grazia)  già  gF infrena  e  li  rigetta^ 

però  queMesider)  necessarj  e  spontanei  non  vengono  dalla 
>ersona  umana,  allaqual  dispiacciono ^  onde  .potè  dire  s.  Paolo, 
om  non  jgo  (pronome  indicante  la  persona  e  non  la  natura) 


(t)y.  sant'Agostino,  De  peccato  orig.  cantra  Pelagittmet  Coelest.,  c.XXXlIF- 
XXVII,  e  io  innumere?oli  altri  luoghi^  dove  confuta  questo  errore  di  Ps- 
gio  e  di  Eusebio. 

(a)  S.  I.  II,  LXXVir,  ni,  ad  2. 
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òperor  illuda  sed  quod  habitat  in  me  peccatum  (i).  E  sanrAgo- 
stioo  medesimo:    Qui  ergo  dicit ^  «  Jam  non  ego  operor  illuda 
sed  quod  habitat  in  me  peccatum  m  si  tantummodo  eoìtcupisàt , 
verwn  dicit^  non  si  cordis  eonsensione  decemity  aut  edam  cor* 
poris  minikerio  perficit  (a);  perocché  il  consenso^  come  abbiamo 
detto,  è  atto  del  libero   arbitrio,  la  cui  operazione  è  sempre 
personale.  Ma  non  sempre  ò  personale   ^operazione  della  lO- 
lonti,  la  quale  talor  si  muove  spontaneamente  e  per  necessità 
di  natura,  come  ne^ primi  desiderjed  appetitici  quali  sono  poi 
dal  libero  arbitrio  delPnomo  cristiano  colla  voUmtà  sopranna- 
turale riprovati:  onde  la  persona  é  in  essi  passiva  e  non  alttta, 
ed  anzi  attiva  contro  di  essi.  Egli  è  dunque  chiaro  che  nd- 
Puomo   giustificato  rimane  quella  radice  di  mala  volontà  ebe 
al  male  lo  inclina;  benché  Pinclinazione  non  sia  nna  caduta, 
prevalendo  la  volontà  santa  e  personale.  Tutti  i  Padri  hanno 
riconosciuto  il  combattimento  delle  due  ^volontà  neirnomo  ri- 
generato e  santo:  le  quali  due  volontà  non  si  confondano  però 
con  quelle  due  che  combattono  nell'uomo  che  non  é  ancora 
a  Dio  convertito,  ma  che  travaglia  seco  stesso  e  si  dispone  alla 
conversione.  Perocché  Tuomo   giusto  non  é  diviso,  ma  è  tutto 
nella  volontà  santa  e  soprannaturale  a  cui  pienamente  aceofr* 
sente;  là  dove  Puomo  non  convertito  per  anco,  e  tuttavia  lot- 
tante colle  passioni  sue,  non  é  ancor  tutto  nella  volontà  buona, 
ma  parte  nelPuna  e  parte  nelP  altra  miserabilmente  diviso  e 
squarciato,   secondo  Pacuta   osservazione  di  sant^Agostino :  Ita 
etiam  cum  aetemitas  delectat  superius  ^  et  Umporalis  boni  volvip' 
tas  reteniat  inferius^  eadem  anima  est  non  tota  vobmtate  illud 
aut  hoc  uolens  y  et  ideo  discerpitur  gravi  molestia  dum  iUud  ve' 
ritate  praeponity  hoc  familiarìtate  non  ponit  (3).  Ma  se  non  é  di- 
visa la  persona  delP  uomo  santo,  é  però  divisa  in  lui  la  natura, 
fino  che  rigenerato  anche  il  corpo  a  suo  tempo,  la  volontà  santa, 
assoggettandosi  pienamente  anche  la  volontà  naturale  e  la  canM;, 
potrà  perfezionare  quel  bene,  che  ora  non  può  se  non,  virìl- 


(i)  Rom.  VII. 

(2)  De  nuptiis  et  concup.,  L.  I,  e.  XXVIIL 

(5)  Confess.  L.  VIII,  e.  X. 
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nente  combattendo,  incominciare.  E  da  tatto  questo  potrà  in- 
tendere il  sìg.  Eusebio  altresi  che  cosa  sono  que'  peccati  non 
imputabili,  clie  ne^  rinati  si  possono  anco  chiamare  peccati  mate- 
riali, e  che  al  peccato  originale  si  riducono  colPAquinate,  il 
jnale  wì  riduce  anche  il  mancamento  delle  Virtù  (i). 

CXIV.  A  confirmare  la  sopra  esposta  dottrina  del  modo  onde 
Iddio  opera  la  giustificazione  delFuomo  collMnfnsion  della  gra* 
da,  per  la  quale  la  concupiscenza  transit  reaiu  et  manet  actu, 
perchè  ella  non  guasta  più  la  persona  delPuomo,  tutta  nuova, 
B  pura,  e  dominante^  ioadduceyo  degli  altri  luoghi  di  s.  Paolo, 
che  mi  meritarono  dal  signor  Eusebio  nuove  condanne.  Recherò 
qui  tatto  il  passo  del  Trattato  della  Coscienza  ^  fatto  segno  al 
furente  suo  sdegno  non  quella  parte  sola  che  a  lui  piacque 
di  metter  sott^ occhio  a^  lettori  suoi,  e  il  passo  è  questo: 

«  San  Paolo  spiega  questa  singoiar  dottrina  del  peccato, 
«  che  inabita  nelPuomo  senza  che  conduca  dietro  a  sé  la  dan- 
K  nazione  dell'uomo,  in  questa  maniera.  La  legge  domina  nel- 
m  Tnomo  fino  a  tanto  che  Vuomo  vive^  ma  se  Puomo  è  morto, 
«  non  gli  può  essere  più  applicata  la  legge.  G>si  una  donna  è 
«legata  al  marito  fino  che  vive;  ma  morto  il  marito,  ella  è 
«  sciolta.  Or  medesimamente  la  legge  del  peccato  era  legata  al- 
ce Tuomo  vecchio  fino  che  questi  vivea;  ma  morto  V  uomo  veo- 
«  cbio,  la  legge  del  peccato  non  gli  può  essere  più  applicata  ; 
«  epperò  Tuomo  nuovo  è  libero  dal  peccato. 
'  u  Ora  che  cos'  è  Vuomo  i^ecchio  e  Vuomo  nuouo  di  s.  Paolo  ? 
u  Sono  le  due  volontà  personali,  la  naturale  e  la  soprannatu- 
«  rale.  Fino  che  non  v'avea  nelPuomo  che  la  volontà  naturale, 
«  era  quella  che  dominava ,  era  quella  la  personale  j  e  però , 
u  essendo  guasta,  ella  perdeva  V  uomo  ;  ma  surta  in  esso  una 
«  volontà  soprannaturale,  è  oggimai  questa  che  governa,  e  che 
«  tiene  sotto  di  sé  la  stessa  volontà  naturale,  è  questa  Tunica 
«  volontà  personale  dell'uomo;  ed  essendo  questa  buona,  ella 
<<  salva  Fnomo  9»  (a). 


(i)   —  Omnes  itti  d^ectus  virtidum  possunt  reduci  ad  origimdé  ptccalum 
S.  n.  II,  LUI,  I,  ad  a). 
ip)  Trattato  della  Coscienza,  face.  ^2,  73. 
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Il  sig.Gusebio  comincia  dicendo:  «  L'uomo  vecchio  e  ruomo 

u  nuovo  deir  Apostolo  A  tutt' altro   da  ciò,  che  qui  dice  il  sì- 

u  gnor  Antonio  Rosmini  » . 

Rispondo  che  per  decidere  che  «  l' uomo  vecchio   e  V  nomo 

u  nuovo  di  s.  Paolo  è  tutt'altro  da  ciò,  che  dice  il  sig.  Antonio 

«  Rosmini  n  ^  bisogna  aver  prima  inteso  che  cosa  dice  il  si« 

gnor  Antonio  Rosmini^  ed  è  appunto  questo  che  voi  non  avete 

inteso:  andate  avanti,  e  vel  mostrerò. 

u  Ecco,  secondo  i  sacri  Interpreti  »  (i  sacri  Interpreti  aoao 
sempre  tratti  in  campo  dal  signor  Eusebio,  i  quali  però  assai  pii 
gli  stanno  in  bocca  che  in  testa,  come  si  vide  e  vedrà),  «il 
'  «  senso  legittimo  del  passo  da  lui  recato  di  questo  Capit.  VII 
«  dell'Epistola  ai  Romani. —  Come  morto  il  marito,  la  moglis 
«  dalla  maritai  legge  prosciolta,  passa  liberamente  ad  altre  noxse; 
.«  cosi  cessati  i  riti  mosaici,  noi  dal  loro  dominio  prosciolti  ci 
«  congiungemmo  al  Vangelo  di  Gesà  Cristo  :  affinchè  sotto  il 
«  dominio  suo  rendiamo  a  Dio  frutto  degno^  né  diamo  pi&  ia 
«  luce  opere  morte,  prole  malnata  di  vizj  che  nascevano  ia 
M  noi  sotto  la  tirannia  della  legge.  Pertanto,  per  la  graaia  di 
«  Gesù  Cristo  sottratti  da  quella  legge  che  era  alla  nostra  U- 
«  berta  occasione  di  peccato  e  di  morte,  serviamo  a  lui  nella 
41  novità  dello  spirilo  dell' Evangelio,  e  non  nell'antichità  mo- 
ie saica  della  lettera  material  della  legge:  Ita  ut  serviamus  in 
«  nouitate  spiritusy  et  non  in  vetustate  litterae.  —  Questo  è  l'oomo 
«vecchio  e  l'uomo  nuovo  di  s.  Paolo  precisamente»  (i). 

Osservo  i.**,  che  il  sentimento  espresso  in  questa  vostra  non 
interpretazione,  ma  larga  dichiarazione,  non  precisaunente^  ma 
press^ a  poco  e  salvi  gli  errori  che  vi  avete  frammisti,  è  quello 
appunto  che  vuole  esprimer  l'Apostolo^  ma  non  trattasi  qui  di 
sapere  che  cosa  l'Apostolo  in  general  voglia  dire,  il  che  none 
difficile  ^  trattasi  di  render  conto  delle  sue  singole  espressioni, 
dandone  la  ragione  e  indicandone  la  proprietà  :  cosa  che  a  voi, 
Eusebio  mio,  né  pur  cadde  in  mente  di  dover  fare  : 

!A.^  che  il  senlimenlo  generale  da  voi  attribuito  a  s.  Paolo, 
non  è  per  avventura  contrario  all'uso  ch'io  feci  di  quel  brano 


(i)  R.  Aff.  XIV,  f.  5i,  5a. 
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lell^ Apostolo^  come  decide  qaella  UiU  vostra,  che  va  a  vapore 
lepza  valvola  di  sicurezza. 

E  per  provarvi  che  la  pretesa  vostra  ioterpretasione  è  larga 
larga,  e  noa  tocca  puDto  la  questione  di  cui  si  tratta,  e  di  cui 
De  pur  sospettate,  tanto  siete  sottile!  rimettiamo  qui  sott^oo- 
chio   de'  lettori  il  passo  dell'Apostolo:  jin  ignonuis  fnUres 
[sdeniibus   enim  legem  loquor)^   t/uia  lex  in  homine  domina* 
tur  quanto  tempore  \dvit?  Nam  quae  sub  viro  est  muHer^  inventò 
)iro^  alligata  est  legù  si  autem  mortuus  faerit  vir  ejuSj  soluta  est 
a  lege  viri.  Igitury  vivente  viroy  vocabitur  adultera  si  fuerit  cwn 
alio  viro:  si  autem  mortuus  fuerit  vir  ejusy  liberata  est  a  lege  virù 
ul  non  sit,  adultera  si  fuerit  cum  alio  viro  (i).  Qui  l'Apostolo  fa 
ana  alleg<»ria  della  donna  a  cui  è  morto  il  marito,  onde  ri  man 
libera  da  passare  alle  nozze  con  altro  uomo.  Trattasi  di  sapere 
chi  sia  quest'uomo  che  muore,  e  questa  sposa  che  passa  ad  al- 
tre nozze.  Voi  dite  francamente  che  il  marito  sono  i  riti  mo« 
saici  cessati,  e  la  sposa  sopravvivente  siamo  noi ,  che  dal  loro 
dominio  prosciolti  ci  congìungiamo  al  Vangelo.  Ma  s.  Paolo  non 
si  può  contentare  di  questa  grossa  interpretazione^  perchè  non 
adattata  a  quello  che  segue:  conclossiaché  egU  stesso  tosto  appli« 
cando  la  sua  allegoria ,  dichiara  che  il  marito  che  muore  siamo 
anzi  noi  stessi,  non  i  riti  mosaici  come  voi  dite.  Ilaquefratres 
meiy  et  vos  mortifìCJTì  estis  legi  per  corpus  Christi.  Neil'  al- 
legoria dunque  dell'Apostolo  noi  siamo  il  marito  che  muore  ^  e 
pure  egli  sembra  che  noi  siamo  anche  la  sposa  che  va  ad  al- 
tre nozze^  soggiungendo:  ut  sitis  alteriusy  qui  ex  mortuis  resur^ 
rexit.Come  siamo  dunque  noi  stessi  il  marito?  come  siao[iO  an- 
cora la  moglie  che,  morto  il  marito,  passa  ad  altre  nozze?  — 
Ecco  la  difficoltà  che  voi  del  tutto  ignorate.  Dice  ••  Giovanni 
Crisostomo  (di  cui  si  vede  che  conoscete  il  nome  perchè  Io  ci- 
tale, ma  non  la  dottrina,  perchè  tutt' altra  da  quella  che  voi 
aiTermate),  che  s.  Paolo  in  questo  passo  difficile  fa  che  l'alle- 
gorico matrimonio  rimanga  sciolto  non  solo  per  la  morte  del 
marito  (la  legge),  ma  ben  anco  periamone  della  sposa  (l'uomo): 
jic  videttw  quidem  unum  dicere  ^  è  s.  Giovanni  Crisostomo  che 


il)  Rotn  VII. 

RosMim.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  i\ 
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ragiona ,  sed  duo  ponti  ad  rem  propositam  argomenta.  AUerum 
quidemy  quod  mortuo  idroy  mulier  viri  legi  non  subdiia  sii  ;  neo 
cohiberi  possiti  quondhus  alteri  nvhaV  alterum  vero  ^  quod  hU 
non  modo  vir  mortuus  sit  y  sed  etiam  mulier.  Ita  ut  duplici  Ola 
fruatur  liberiate  (i).  Perocché,  dice  il  Santo,  se  il  matrìmoDio 
è  rotto  quando  Fuomo  muore,  e  la  donna  rimane  libera  ^  molto 
più  è  rotto,  e  questa  rimane  libera  dal  vincolo ,  se  essa  stessa 
muore:  Si  enim  mortuo  inro  non  est  obnoxia  mulier^  multo  ma* 
gis  iUa  moriutty  ab  ilio  liberata  est  (i).  Onde  conchiude ,  Etò^ 
nim  ipsa  (lex)  moriua  esiy  ei  nos  quoque  mortuì  sumus^  oc 
dupliciter  sublata  potestas  est. 

Convien  dunque  vedere  come  nelPallegoria  di  s.  Paolo  noi 
slessi  [M)8siamo  essere,  sotto  rispetti  diversi,  e  il  marita  ebe 
muore,  e  la  sposa  che  por  muore,  secondo  il  Crisostomo;  • 
finalmente  la. sposa  che  non  è  morta,  perocché  ad  altre  none 
trapassa.  DI  queste  difficoltà  non  leggeri  si  esce  qualora  noi 
distìnguiamo  la  natura  umana  la  quale  è  la  sposa,  dalla  penona 
umana  la  quale  è  il  marito»  Il  marito  è  il  principio  attivo  oellà 
generazione  ^  e  il  principio  attivo  nell'  ordine  della  moralità  è 
appunto  la  persona.  La  moglie  nella  generazione  è  il  principio 
passivo,  e  così  pure  la  natura  umana  è  passiva  neirordine  mo- 
rale; di  maniera  che  questa  natura  è  moralmente  buona  se  il 
principio  personale  (  suo  allegorico  marito  )  è  buono ,  ed  è  mo- 
ralmente cattiva  se  il  principio  personale  (suo  allegorico  ma- 
rito) è  cattivo:  nel  primo  matrimonio  i  figliuoli  che  n^ escono, 
cioè  le  azioni  morali,  sono  buone;  nel  secondo  matrimonio, 
i  figliuoli  che  escono  dal  principio  personale  cattivo,  influente 
nella  natura  umana,  sono  cattivi.  Ora  la  natura  nmana,  la 
sposa ,  non  muore;  ma  muore  la  persona  {homo  vetus)^  e  ne 
risorge  un"*  altra  (  homo  novus  ).  Che  cosa  ò  la  persona  che 
muore?  è  la  volontà  naturale  guasta  dal  peccato  d^ origine 
in  quelli  che  non  sono  rinati ,  la  qual  volontà  essendo  so- 
prema  e  dominante  forma  Vuomo  vecchio^  Vuomo  nella  carne, 
di  cui  ^Apostolo:  Cum  enim  essemus  in  carne,  passiones  pec* 
catorum,  quae  per  legem  crani,  operabaniur  in  membris  nostris 


(i)  Ilom.  XII  in  Ep.  ad  Rom. 
(!ij  ivi. 
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^  JrucUficarent  morii  (i).  La.  legge  del  maritaggio  fra  la   na- 

tuia  umana  e  Tuomo  vecchio  ^  che  s.  Paolo  chiama  lex  viri, 
troTasi  nella  lettera  della  legge,  come  dice  sant^Ambrogio  (no- 
me caduto  pure  in  bocca  del  signor  Eusebio),  Legis  interprc" 
tatio  corporalis  (i)^  Fu  la  Ietterai  legge  mosaica,  che  suggellò 
e  confirmò  quel  matrimonio  fra  Puomo  vecchio  e  peccatore,  e 
r umana  natura^  perocché,  Occasione  autem  accepta^  peccafwn 
per  mandatum  operatum  est  in  me  omnem  concupiscentiam.  Sine 
lega  enim  peccatum  mortuum  eroi.  Ego  autem  viuebam  sine  lege 
aUquando:  sed  cwn  venisset  mandatum^  peecatum  revia:it^{3).  E 
poiché  la  legge  in  quanto  é  lettera  ed  occasion  di  peccato,  e^ 
come  dice  sant^Àgostino,  legis  reatus,  et  praeifaricatio,  quam  lex 
per  litteram^  cui  gratia  defuit^faciebat  occasionaliter  (4),  essa  pure 
cesM^,  se  cessa  Puomo  peccatore^  perché  lexjusto  non  est  pò- 
sita  (5)^  perciò  si  può  dire  con  s.  Giovanni  Crisostomo,  che  sia 
morta  anche  la  legge  pigliando  la  similitudine  da  un  altro  lato. 
Ma  morto  Tuomo  vecchio,  la  natura  umana  libera  dalla  schia-^ 
vita  del  peccato,  passa  ad  un  altro  maritaggio  colPuomo  nuovo, 
creatus  in  justitia  et  sanctitate^  cioè  colla  volontà  sopranjiatu^ 
rale^  persona  nuova,  che  si  crea  per  la  grazia:  e  di  quest^uomo 
il  tipo  e  il  principio  si^é  Cristo  risorto,  a  cui  noi  siamo  pel 
battesimo  incorporati.  Onde  dice:  Itaque  fratres  mei,  et  vos  mor» 
tificad  estis  legi  per  corpus  Christì:  ut  sitis  alterius,  qui  ex  mor^ 


(1}  Rom.  VII^  5.  —  S.  Giovanni.  Crisostomo  mostra  che  p6r  uomo  vee» 
ehio  l'intende  l'iniquità^  appunto  perchè  F iniquità  dimora  nel  principio 
personale  come  io  suo  subbietto.  Ecco  le  sue  parole:  Compiantati  facii  sumus 
similitudini  mortis  ejus,  ut  destruerttur  corpus  peccati \  non  hoc  corpus 
sic  appeìUms,  sed  universum  maliUnm,  Sicut  enim  rsTEBBU  ÉOMtWBM  di- 
dt  universum  mulitiami  sic  et  corpus  BOtttnis  illius  vocat  malitiam  di- 
verùs  nequitiae  pariibus  constantem  (In  £p.  ad  Rom.  Hom.  XI).  —  La  dif- 
fèrenia  fra  l'homo  vetus  e  il  corpus  peccati  ovvero  corpus  hominis  (veteris), 
parini  essere  quella  stessa  che  passa  fra  la  concupiscenza  avanti  il  baitesìmo, 
e  dopo  il  battesimo.  Il  corpus  peccati  non  è  tutto  Vuomo  vecchio ,  ma  solo 
la  sua  parte  ma^eriale^  la  natura  che  rimane  inferma ,  non  la  persona  ebt 
rimane  sanata. 

(2)  Enarratio  in  ts.  XLIII,  n.  61,  62. 

(3)  Rom.  VU,  8,  9. 

U)  Conira  Faust.  L.  XV,  e.  Vili. 
(5)  I.  Tim.  I,  9. 
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tuis  resurrexity  ut  fivcii/Scemus  Deo.  La  legge  di  questo  mari- 
taggio (/ex  wn)  è  ancor  la  legge  di  Dio,  ma  non  più  come 
lettera  ti  occasion  di  peccato,  dalla  guai  legge  di  peccato  gii 
siamo  sciolti^  ma  come  spirito  ed   occasione  di  santità  e  di 
merito:  Nunc  autem  soluti  sumus  a  lejge  mordsy  in  qua  deti* 
nebamur^  ita  ut  serviamus  in  no\ntate  spiritus^  et  non  in  veto* 
state  litterae.  Or  questo  maritaggio,  dice  s.  Paolo,  della  umana 
natura  coIPnomo  nuovo,  avente  una  legge  tutta  spirituale,  non 
si  fa,  se  non  nella  parte  superiore,  di  guisa  che  rimane  una 
cotal  parte  deiruomo  vecchio,  che  ripugna  alla  legge  nuova  che 
è  spirituale:  Scimus  enim  quia  lex  spirAualis  est'  ego  autem  caf* 
naUs  sum^  venumdatus  sub  peccato.  Ma  quesf  io  carnale ,  non 
sono  io  veramente^  è  una  porzione  della  mia  natura,  non  è  la 
persona  mia,  la  qoale  è  già  libera  e  santa,  e  si  compiace  della 
legge  santa  :  Quod  emm  operor^  non  intelUgo.  Non  enim  quod 
iòlo  bonum^  hoc  ago:  sed  quod  odi  malum^  Ulud  fado.  Si  autem 
quod  noloy  illud  facio:  consenso  legi^  quoniam  bona  esU  Nume  iiv* 
tem  jam  non  eco  operor  iUudy  sed  quod  habitat  in  me  peceaUtm. 
Scio  enim  quia  non  habitat  in  nie,  hoc  est  ìN  CJRifS  mej  (  ndb 
mia  natura,  e  non  nel  ics,  nella  mia  persona),  ioniim(i).  L'uomo 
vecchio  adunque  soggetto  alla  legge  carnale ,  e  Puomo  nuovo 
soggetto  alla  legge  spirituale,  sono  i  due  mariti  a  cui  la  natura 
umana  congiungesi:  infelice  col  primo,  felicissima  col  secondo. 
Questa  è  Pinterpretazione  del  passo  delPApostolo,  nel  quale,  non 
intendendolo  il  signor  Eusebio ,  trasecola  perchè  io  trovi  le  dac 
volontà  personali,  cioè  Puomo  vecchio  e  Puomo  nuovo,  i  due 
mariti  a  cui  mostra  PApostolo  sposarsi  Pumana  natura^  e  colla 
sua  magistral  franchezza  conchiude:  «Sono  adunque  una  chi? 
«  mera  dello  scrittore  le  due  volontà  personali  delPuomo,  che 
«  s.  Paolo  affatto  non  nomina  nel  senso  ch^ei  vuole  >»   (a). 

CXV.  E  siami  qui  conceduto,  ohe  ad  obbiezioni  simili,  oppo« 
nendo  risposte  simili ,  ad  Eusebio  Cristiano,  che  tanto  si  piace 
schernire  Pimperizia  mia  nelPin tendere  le  divine  Scritture,  osten- 
tando' la  sua  perizia,  io  applichi  le  parole  di  sant^Agostino,  che 
de'  Pelagiani   scrivea:   Nobis  objiciunt   intelligendi   tarditatem, 

' ' ■ -      . .-       .  ■  .    !■     ■ 

(i)  Ad  Rom.  VII. 
(a)  R.  Ut  XIV,  f.  «a. 


eum  ea  ifuae  tam  perspicue  dieta  sunt^  in  nescio  quid  aUud  de- 
torquere  conantur  (i).  E  ne  ho  beu  ragion  di  farlo:  perocchò  a 
tostegoo  deir abbracciato  suo  errore,  stiracchia  egli  verafmente 
qneMnoghi,  dove  PÀ  postolo  parla  dell' uomo  vecchio  e  deiruomo 
nuovo,  del  marito  che  muore  e  del  secondo  marito  che  viene 
sposato  dalla  donna  rimasta  libera,  dicendo  francamente:  a  ParU 
«s. Paolo  dell'uomo  stesso,  affinchè  pel  PRBDOMimo  libero  che 
«  BA  DELL'im icà  SUA  voLOSTTÀ*,  lasci  il  giogo  della  legge  ed  i  vixii, 
«  e  si  sottoponga  e  conformisi  colle  opere  alla  verace  santità  del 
«  Vangelo  i  (2).  Che  l'uomo  coirarbitrio  già  sanato  e  libe- 
rato dalla  grazia,  possa  conformare  l'opere  sue  alla  verace  san^ 
tità  del  Vangelo,  concedesi  pienamente.  Ma  non  concedesi  punto 
né  poco ,  che  l'uomo  non  ancora  giustificato  possa  da  sé  stesso 
lasciare  il  giogo  della  legge  ed  i  vizii,  ed  eseguire  i  precetti 
evangelici,  come  Eusebio  sembra  pretendere,  dicendo  egli  tutto 
ciÀ,  si  noti  bene^  al  proposito  delle  nuove  nozze  che  l'umana 
natura  dee  contrarre  colla  grazia  divina  dopo  essere  morta  al 
peccato  per  corpus  Christi,  Il  discorso  in  fatti  dell'Apostolo  ri- 
gnardla  la  giustificazione,  per  la  quale  cessa  l'uomo  vecchio  e 
l'oomo  nuovo  si  crea.  Ora  a  questa  grazia  non  si  giunge  colle 
opere,  né  col  predominio  Ubero  che  ha  Vuomo  deWunica  sua 
volontà.  Anzi  è  scritto,  che  nemo  potasi  venire  ad  me^  nisi  Pa^ 
ter,  qui  misit  me^  traxerit  eum  (3)  ^  ed  ancora:  Hoc  est  opus  Dei^ 
mU  credatis  in  eum  quem  misit  ille  (4) 7  e  san  Paolo  medesimo: 
Grada  estis  scdvaid  perfidemy  et  hoc  non  ex  vohisy  Dei  enim  do» 
man  est  (5)^  né  senza  la  grazia,  coU'iimca  volontà  naturale,  non 
si  possono  eseguire  i  precetti  della  legge  di  Dio  \  non  puossi  né 
pur  cominciare  ad  eseguirli  credendo  di  vera  fede,  molto  meno 
conformarsi  colle  opere  -alla  verace  santità  del  Vangelo;  essendo 
questo  un  dogma  dà  piùConcilii  deciso  (6).  Lo  sciogliersi  adun« 


{i)  De  peccatorwn  mentis  et  remisi.,  L.  I^  c«  IX« 
(a)  R.  Air,  XIV,  f.  5a. 

(3)  io.  VI,  44. 

(4)  Ivi,  ag. 

(5)  Bph  11,  8. 

(6)  ^f  ^1115  sicut  augmentum,  ita  etiam  et  ini  ti  a  M  fi  dèi,  ipsumque  ere' 
duìitatis  affectum^  quo  in  eum  credimus,  qui  Justificat  impium,  "-^  non  per 
gratiae  d^num,  id  est,  per  inspirationem  SpirUus  sancii,  COBRIQMWTMM  rO" 


.  que  dai  ceppi  di  quella  legge,  che  sebbene  santa  e  giusta  « 
buona  in  so  stessa ,  tuttavia  vìen  chiamata  dair  Apostolo  legg^ 
di  morte^  perchè  occasione  di  peccato  e  di  morte  alPuom  vec- 
chio, non  ò  operazione  a  cui  basti  V  unica  %folontà  naturale 
deiruomo^  che  anzi,  dice  sant'Agostino,  tanto  più  riman  vergo- 
gnata e  confusa  questa  volontà  umana,  quanto  più  ella  pre- 
sume di  poter  quello  che  pure  non  può:  Sed  peccalum  (il  pec- 
cato originale,  Puomo  vecchio,  il  primo  marito  delP  umana 
natura)  per.  bonum  (per  la  legge  che  è  buona )yà//i£^  et  per  il- 
lud  occidit  eosy  qui  cum  sint  canudes^  puiant  suis  viribus  kgem 
spiritalem  se  posse  compiere^  et  per  hoc  fumi  non  solum  pecca- 
TORES^  quod  essent  edam  si  legem  non  accepissent^  sed  edam 
PtLAEVARiCATORESy  quod  non  essent  nisi  legem  accepissent  (i). 
Quanto  poi  al  non  riconoscere  se  non  un'  unica  %folonià  nel- 
Tuomo,  di  cui,  dice  Eusebio,  Fnomo  ha  il  Ubero  predominio ^ 
col  quale  egli  può  lasciare  il  giogo  della  legge  ed  i  vizU^  e  sol" 
toporsi  e  conformarsi  colle  opere  alla  verace  santità  del  Van* 
gelo;  io  gli  domando  se  quest'unica  volontà  sia  quella  di  coi 
parla  l'Apostolo  là  dove  dice:  Deus  est  enim  qui  operatur  in 
%K>bis  et  FELLE  et  perficercy  prò  bona  yoluntate  (^)\  o  quella  dica! 
sta  scritto:  Dabo  ìfobiscoR  novuu^  et  spiiutum  Norvu  ponam 
in  medio  vestri:  et  as^eram  cor  ljpweum  de  carne  vestra^  ti 
dabo  yobis  cor  cameiim(3)^  ovvero  quella  che  domandava  il  Sal- 
mista quando  diceva  a  Dio:  Cor  mundum  crea  in  me  Deusy  et 

LUifTJTSM  FOSTBJM  ab  infidelitaU  ad  fidemj  ab  impietate  ad  pieialtm, 
sed  KÀTUBJLITSM  nobis  inesse  dicU^  Apostolicis  dogmaUbus  adversariia  ap* 
probatur  (  Coocii.  Arausic,  e.  Y ). 

«Si  quis  per  naturile  vigorem  bonum  altquod,  quod  ad  saìutem  periinet 
vitae  aeternoCj  cogitare,  ut  expedii,  aut  eligere,  sive  salutari,  idest,  evaage- 
ìicae  praedicationi  consentire  posse  confirmat,  absque  illuminatione  et  in' 
spiratione  Spiritus  sancti,  qui  dat  omnibus  suavitatem  in  consentiendo  tt 
credendo  veritati,  haereiico  faUitur  spirita  (Coocil*  Aransic,  can.  Vii). 

Si  quis  dixerit,  ad  hoc  solum  divinam  gratiam  per  Cluistum  Jesum  ieri, 
utfacilius  homo  juste  vivere,  ac  vllam  aeternam  promeren  possit,  quasi 
per  iiberum  arbitrium  sine  gratia  utrumque,  sed  aegre  tameng  et  dìfficuHf 
possiti  anuthema  sii  (Concil.   Trid.,  Sess.  VI,  can.  II). 

Si  quis  dixerit,  sine  praeveniente  Spiritus  sancii  inspiratìone,  aique  ejus 
adjutorio  ,  hominem  credere ,  sperare,  diligere ,  ani  poenitere  posse,  sicut 
oportet  ut  ei  justificationis  gratia  con/eraturj  anaUtema  sit  (Ihid,  can. IH)* 

(i)  fip.  CXGI.  (a;  PhiUpp.  II,  iS.  (3)  Eiech.  XXXVi 


«7' 
ipiriuun  rectwn  in  9  or  A  in  visceribus  meis  (i)^  perchè  il  cuor 

ivovo  e  il  cuor  lapideo  corrispondono  pure  alPaomo  nuovo  • 
alFuomo  vecchio  di  s.  Paolo,  ai  quali  il  sig.  Eusebio  non  accorda 
che  hq^  unica  volontà.  Ora  se  negli  accennati  testi  apparisce 
che  Iddio  opera  nelP  tfo?i»o  quel  volere  che  non  avea,  e  gli  crea 
un  cuor  nuovo y  cioè  un  nuovo  principio  di  volere,  giacché  il 
cuore  non  è  che  la  volontà  delPuomo;  mi  dica  il  sig.  Euse- 
bio, se  r  unica  sua  volontà  è  questa  creata  ed  infusa  da  Dio , 
ovvero  se  ella  è  quella  che  porta  Fuomo  in  nascendo  per  sua 
natura.  Da  vero,  che  se  ^r  Punica  sua  volobtà  egli  intende 
quel  principio  di  volere  che  soprannaturalmente  in  lui  è  infuso 
e  creato^  egli  verrebbe  a  negare  che  Puomo  privo  di  grazia' 
avesse  volontà,  e  però  sarebbe  un  tal  essere  che  non  potrebbe 
più  volere  cosa  alcuna:  la  qual  sentenza  non  è  del  gusto  certa* 
mente  d^ Eusebio.  Ma  se  ali* incontro  egli  intende  per  Punica 
volontà  delPuomo  il  principio  naturale  di  volere^  egli  dunque 
disconosca  la  volontà  soprannaturale  di  cui  Iddio  gratuitamente 
dona  Pnomo,  allorquando  questi  rinasce;  e  il  suo  sistema  via 
più  chiaro  apparisce  per  quel  che  è. 

Certo,  lungi  da  me  Paderir  con  Pelagio  a  un  tale  sistema  t 
E  però  ricoùoscerò  sempre  colla  Chiesa,  che,  rinascendo  Puomo 
alla  grazia,  a  quella  volontà  naturale  ond^egli  può  volere  i  beni 
della  natura',  s^  aggiunse  una  volontà  soprannaturale,  ond^egli 
oggimai  può  volere  i  beni  divini  e  soprannaturali  :  la  prima 
delle  quali  due  volontà  dicesi  nelle  Scritture  voluntashumana{^%);^ 
in  quanto  poi  cade  facilmente  in  peccato,  s'appella  voluntas  cor-' 
nis  (3);  là  dove  la  seconda  è  chiamata  or  voluntas  Deiy  or  bona 
voluniasj  ora  cor  novum^  ora  spiriius  novusj  ora  nova  creatura^ 
ora  novus  homoj  ora  sapieniia^  ora  dilectiOj  ora  charitas  (4)) 
e  con  altri  modi  simiglianti. 


(i)  Pi.  L.  (a)  li.  Pctr.  I,  ai. 

(3)  Bi  vos,  cum  essetìs  mobtvì  deUclis  et  peccatis  vestris»  —  in  ifuibus 
et  nos  omnes  atiquando  conversati  sumus  in  desideriis  carnis  itostraé^  FA» 
ciEVrES  yoiUNTJTSM  cjnufis  et  cogHationum,  et  eramus  natura  filii  irae» 
si'cut  et  caeteri:  Deus  autem,  qui  dives  est  in  miserieordia,  propter  nitniam 
charitatem  suam»  qua  dilexit  nos,  et  eum  essemus  mortui  peccatis,  convivi^ 
ficavit  nos  in  Christo,  cujus  gratid  estis  salvati. -^  Noif  KX  opgBJBUS,  UT 
UE  qOiS  GLOtliETVR  (Ad  Eph.  II,  I,  3-5»  9). 

(4)  D»l  Qoa  esser  altro  la  buona  volontà,  che  la  carità  infusa,  cosi  arjgo* 


\ 


Sant^  Agostino,  spiegando  i  due  alberi  nel  Vangelo  aoeennati, 
dice,  che  il  Signore  parlava  db  duàbus  volvhtàtibvs  hominwn, 
bona  scilicet  et  maia^  istam  bonam^  illam  malam  arborem  dicens; 
quia  de  bona  yoluniate  opera  bona  nascunUWj  et  mala  de  mala^ 
nec  possimi  bona  de  mala,  et  mala  de  bona  (i).  Ma  Pelagio  ri- 
fiutava al  tutto  di  riconoscere  nelFuomo  queste  due  volontà^ 
ma  ne  ammetteva  anzi  nna  sola,  e  diceva,  che  «  pel  predomi- 
nio libero  che  ha  di  quelPunica  sua  volontà,  poteva  e  lasciar  il 
giogo  della  legge  ed  i  vizii,  e  conformarsi  coU^opere  alle  virt& 
del  Vangelo  »  (2).  A  cui  rispondeva  sant^ Agostino,  che  quel- 
la eretico  non  sapeva  che  si  dicesse,  ammettendo,  contro  P  evan- 
gelica verità  e  la  dottrina  apostolica,  una  radice  sola  de*  beni 
e  de^  mali,  un^ unica  volontà!   Ubi^  non  intuens  quid  loquaiur, 

VlfAM    EÀMDBUqaE    BADiCBM    COUSTiTOiT    BÙKOROM    ET  MA" 

LORUM^contra  tvangeUcam  yeriiaiem^  doctrìnamque  apostoìicam. 
E  lo  prova  co^  due  alberi  del  Vangelo,  e  co*  passi  di  s.  Paolo 
cosi:  Namque  et  Dominus  nec  arborem  bonam  dicit  posse  facert 
fructus  malosy  nec  malam  bonos:  et  apostólus  Paulus  cum  dica 
radicem  malorum  omnium  esse  cupìdìtàtem  (  la  volontà  naturale 
in  quant^è  disordinata),  admonet  utiqueintelligiradioembonanim 
omnium  càiutatem  (la  volontà  soprannaturale  (3)  ).  Unde  si  daae 
arbores  bona  et  mala^  duo  sunt  homincs  bonus  et  malus  (  non  Tuomo 


ineDta  sant'Agostino  contro  Pelagio:  Cum  ergo  dical  Scriptura,  Caritas  ex 
Dea  est:  vel  quod  est  amplius.  Deus  caritas  est:  cum  apertissime  clamd 
Johannes  apostolas»  Ecce  qualem  caritatem  dedit  nobis  Pater^  ut  filii  Dei 
vocemur  et  simus:  iste  audiens.  Deus  caritas  est,  quare  adhuc  usque  contai 
dit»  quod  ex  illùs  tribus  tantummodo  possibilHaiem  habeamus  ex  Deo,  bih 
nam  vero  voluntatem  BONJMQUE  ACTION  EU  habeamus  ex  nobis?  Quasi 
vero  aliud  sit  bonavoìuntas  quam  caritas^  quam  Scriptura  nobis  esseclamat 
EX  Deo »  et  A  Patre  datam ,  ut  filii  ejus  essemus  (De  Grttia  Cbrìsii 
coDtra  Pelag.  et  Coelest.^  e.  XXI). 

(\)  De  nuptiis  et  concupisc»,  L.  11^  e.  XXVI. 

(a)  Ecco  le  proprie  parole  di  Pelagio  riferite  da  sanl'Agostino:  Babemus 
autem^  inquit,  possibilitatem  utriusque  partis  a  Dea  insitam,  velut  quamdam, 
ut  ita  dicam,  radicem  fructiferam  atque  fecundam,  quae  ex  voluntate  hth 
minis  diversa  gignai  et  pariate  et  quae  possit  mi  proprii  cultoris  arbitrium, 
vel  nitere  flore  virtutum,  vel  sentibus  horrere  vitiorum  (De  gratia  Ghrisùi 
contra  Pelag.  et  Coelest.»  e.  XVIII). 

(5)  Quasi  vero,  dice  sant'Agostino  più  soUo,  sempre  confutando  Pelagio, 
aliud  sit  bona  voluntas  quam  caritas,  quam  Scriptura  nobis  esse  clamat  il 
Deo,  et  A  Patbe  datam,  ut  filii  ejus  essemus  (  Ivi  e  XXI}. 


ttssod^ Eusebio)  quid  est  bonus  homo  hisi  ùolufìlatis  bonae,  hoc 
*4t^  arbor  radicis  bonae?  et  quid  est  homo  malus,  niti  votwitatis 
ìudae,  hoc  est ^  arbor  radicis  malae?  (i).  La  qual  dottrina  loglio 
forse  le  buone  opere?  Anzi  le  stabilisce,  dimostrandoei  il  Tero 
fonte,  che  è  T  albero  buono,  Taomo  nuovo,  il  nuovo  marito  del« 
'  umana  natura,  la  nuova  e  soprannatural  volontà  infusa  nelP  uo« 
no:  onde  sant^  Agostino' ancora,  Fructus  autem  harum  radicum. 
ìUpte  arborum^facta  swit,  dieta  sunt,  cogitata  sunt,  quae  bona 
b  £o|ia  voiuntate  procedutity  et  mala  de  mala  (a).  E  T  Apostolo 
lesso  allude  all'allegoria  dell'albero,  quando  ci  dice  coMPLAif^ 
"^ÀTi  nel  battesimo  (i)^planlationis  nomine,  come  dice  s.  Giovanni 
>isoslomo,,^iic<iim  ejus  (Christi)  in  nobis  subindicans  (4)*  L^ar- 
K>re  poi  si  pianta  sotterra^  ed  acciocché  frutti.  Cosi  siamo  stati 
appelliti  con  Cristo^ 5ecu£ eium  rof^u5  {Oiv\sii)sepultum  in  terra, 
hsctMonj  orbis  salutem  attutita  ita  et  nostrum  in  baptismate  sepul* 
wn^fructum  tulit,  justitiam^  sanctificationem,  adoptionem,  innu^ 
nera  bona:  Jèrvei  etiam  demum  resurrectionis  donum  (5). 

CXYI.  Ma  il  signor  Eusebio  si  ride  di  tutte  queste  autorità, 
ì  dopo  aver  detto  che  «  parla  s.  Paolo  all'uomo  slesso  n  esclu- 
lendo  i  due  uomini,  e  gli  parla  «  affinchè  pel  predominio  li^ 
B  bero  che  ha  dell' umica  sua  volontà',  lasci  il  giogo  della  legj^e 
»  ed  i  vizii,  e  si  sottoponga  e  conformisi  colle  opere  alla  ve- 
K  race  santità  del  Vangelo  i» ,  soggiunge  nella  nota:  «  Per  evi- 
K  denza  maggiore  della  quale  interpretazione,  si  legga  nel  ca« 

*  pitolo  quarto  dell'Epistola  del  medesimo  Apostolo  agli  Efesi 
(  dal  versicolo  ventesimo  secondo  fino  alla  fine:  dove  dichiara» 
senliam  bene  che  cosa  dichiari  l'Apostolo,  secondo  Eusebio, 
i  intelligenza  di  que' molti  luoghi  delle  sue  epistole  dove  fzgVi 
larla  dell'  uomo  nuouo  e  dell'  uomo  vecchio  )  «  che  pbr  uomo  veg« 

>  CMIO   E   PER   UOMO  NUOVO  EGLI  ALTRO   NON   INTENDE,  CHE  LE    LIBERE 

*  OPERAZIONI  dell'uomo  o  MALE  o  BUONE  n  (6). Se  le  libere  opc« 
azioni  dell'uomo  o  male  o  buone  costituissero  l'uomo  vecchio 


(ì)  De  grada  Christi,  conlra  Pelag.  et  Codesta  e.  XVI 11. 

(2)  I^i,c.  XVIII. 

(3)  Rom.  VI,  5. 

l4>  lo  £p-  «ci  Kom.^  e.  VI. 

(5)  Ivi. 

(6)  K.  Air.  XIV,  f.  5a. 

llobMiNi.  RispoU'i  al  finto  Eus.  Ciist.  35 


e  Poomo  BUOTO,  che  bisogno  ci  farebbe  oggimai  più  di  battf- 
shno  !  Il  morire  delPaomo  vecchio  e  il  risorger  del  muovo  non 
sarebbe  più  figurato  ed  effettuato,  come  TApostolo  pur  insegna, 
nelle  acque  battesimali:  Consepuld trdm  sumus  cum  ilio  per  hapti- 
smum  in  mortem:  ut  quomodo  Christus  surrexita  mortuis  per  glo- 
riam  PatriSf  ita  et  nos  in  novitaie  vitae  ambulemus. — Hoc  scientes, 
quia  uetus  homo  nosier  simul  cmcifixus  esty  ut  destruatur  corpus 
peccati,  et  ultra  non  serifiamus  peccato  (i).  Questa  morte,  qne^to 
seppellimento  dell'uomo  vecchio  si  fa  ne  ultra  s&viamus  pec- 
cato^  e  il  suscitamento  delP  uomo  nuovo  si  fa  ut  nos  in  novi- 
tate  vitaé  ambulemus  :  le  buone  opere  adunque  che  fa  il  nostro 
libero  arbitrio,  sono  Veffetto  deiruomo  nuovo  già  rigenerato,  e 
vengono  a  lui  dietro^  non  la  causa:  come  il  cessamento  delle  male 
opere  è  Teffetto  e  la  conseguenaa  della  morte  dell'uomo  vecchio, 
non  sono   la  causa   di  essa  morte^  la  qual  causa,,  sia  della 
morte  delPuomo  vecchio,  sia  del  risorgimento  delPuomo  nuovo, 
non  pu&  essere  che  la  graaia  di  Dio,  come  insegna  si  espressa- 
mente  il  Concilio  di  Trento  in  tutta  la  Sessione  VI,  dove  tratta 
De  justificatione.  Il  dire  adunque  che  s.  Paolo,  «per  uomo*vec- 
M  chio  e  per  uomo  nuovo  ALTao  90N  intende  che  le  libere  ope- 
«  rar.ioni  df^lPuomo  o  male  o  buone  »  (a),  è  agli  occhi  miei 
una  vera  e  formale  eresia,  perchè  essendo  Vuomo  nuovo  Tnomo 
ginstiGcato,  e  Vuomo  vecchio  essendo  Tuomo  non  ancora  giu- 
stificato, si  viene  a  dire  che  le  libere  operazioni  deWuomOy  se 
buonoy  costituiscono  Puomo  nuovo,  se  male^  costituiscono  l'uomo 
vecchio:  mentre   airinoontro  il  Concilio   di  Trento  dichiara, 
^portere  ut  wuuquisgue  agnoscat  et/ateatur  ^  quod  cum  omna 
homines  in  praevaricatione  Adae  innocentiam  perdidissent;  focti 
immundi,  et  ut  Apo$tohis  inquit,  natura  fitii  irne  ,  —  usque  adco 
SERFi  ER 4 UT  PECCATI y  et  sub  po testale  dUiholi  ac  mortis ,  ut 
non  modo   Gentes  per  vim  naturae,  sed  ne  Judaei  quidem  pff 
ipsam  etiam  litteram  legfs  Moysi,  inde  liherari  aut  surgere  pos* 
sent  (3).  Che  se  «  le  libere  operazioni   deiruomo  sono   ruomo 
nuovo  e  Tuomo  vecchio  n  di  s.  Paolo  e  del  Concilio  dì  Trento^ 


(i)  Rorii.  vr,  4,  6. 

(a)  R.  Air   XIV,  f  52  noM. 

(V  ^tM.  VI.  De  jush/.,  e.  I. 
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dunque  nel  bambino  battezuito,  nel  qnale  ancor  non  vi  tono 
lìbere  operazioni  buone,  non  si  riconoscerà  poeto  esistere  ruomo 
nnovo,  altro  assurdo  manifesto^  non  sarà  egli  dunque  rinato^ 
come  lo  cbìama  la  Chiesa  cattolica,  non  rigenerato ,  non  sarà  la 
mtoua  creatura  di  s.  Giacopo,  non  il  ^gliuolo  di  Dio  di  tutte  le 
Sicrìtiure.  Al  contrario  nel  bambino  avanti  il  battesimo ,  nel 
qual  pure  non  sonovi  libere  operacioni,  non  si  riconoscerà 
punto  esistei*e  Tuomo  vecchio,  il  figliuolo  d'Adamo!  Se  voi 
siete  un  teologo  ignorante,  Eusebio  mio,  ben  per  voi  !  In  tal  caso 
vi  sarà  facile  imparare,  che  Puomo  vecchio  non  può  morir  da 
sé  stesso,  né  colle  sue  libere  operazioni^  ma  può  conservarsi 
morto,  come  dice  s.  Giovanni  Crisostomo,  qualor  prima  sia 
mortificato  dalla  grazia  divina,  purché  anche  in  appresso  a 
questa  egli  cooperi  :  Nam  quod  priora  peccata  sepulta  fuerint 
(in  baptismo),  ex  UUus  (Christi),  dono  factum  est;  quod  autem 
post  baptismwn  peccato  mortai  maneamus  y  id  studii  hostri  esse 
debet  (i)^  ed  appresso:  «Si  ergo  moriuus  es  in  baptismo ^  mane 
mortuus:  etenim  quisquis  moftuus  est,  non  ultra  peccare  potesC. 
Si  autan  peccaSy  Dei  donum  lahefactas  (2).  Imparar  potrete 
ancora,  che  Tnomo  nuovo  non  può  risorgere  da  sé  stesso  colle 
aite  libale  operagioni,  ma  che  dopo  essere  stato  dall^agricol* 
tor  celeste,  quasi  arbore  novello,  piantato,  può  anche  prò* 
dar  frutti,  s'egli  corrisponde  liberamente  alP incremento  che 
Dio  gli  dà:  onde  di  nuovo  il  Crisostomo  fa  in  questo  modo 
parlar  s.  Paolo:  Cogitate  enim,  inquit  (  Apostolus),  et  quijueri^ 
dSf  et  quifacti  sids,  Quinam  ergo  eratis?  Mortui  et  perditi  per* 
NiCiE  ifULU}  MOùo  EMENDA  Bili:  ìion  crat  cnim  qui  opem  ferro 
possei.  Et  qummm  ex  Ulis  mortuis  facU  estis?  sfiifentes,  %ita  im* 
mortalLEtcujus  opera?  Forse  per  le  opere  libere  delPuom  stesso, 
come  vuol  Eusebio?  Non  piace  al  santo  Padre  ^  che  anzi  risponde 
senza  esitazione,  trattarsi  d'opera  infinita,  a  cui  niuno  può  dar 
mano  se  non  POnnipotenle:  Non  enim  erat  qui  opemferrepos' 
set.  Risponde  adunque:  Per  rum  qui  Ofnnia  poteste  Deus.  Nato 
poi  r  uomo  nuovo  ,  il  vivente  delia  vita  di  grazia,  consegui- 
tano le  buone  opere  e  meritorie.  Laonde  prosegue:  Ergo  ae* 


(1)  In  Ep.  ad  Rem.  liom.  XL 

(2)  Ivi. 


ifuurn  §st,  ut  sub  ilio  militetiSf  cwn  tanta  animi  alacritate^  quanta 
-par  est  eosj  qui  cm  mortuis  uiuentes  facti  sunt  (i).  Le   liberi 
opera  buone  adunque  non  costituiscono  l'uomo  nuovo,  ma  daU 
Fuomo  nuovo  già  costituito  e  creato  vengono  poste:  onde  s.  Paolo 
dice:  Cbeàti  IH  Cn risto  Jesu^in  opbribus  bonis,  quae  prae* 
paravit  Deus  ut  in  ilUs   ambulemus  (2).  Dice  prima,  creati  in 
Chrìsto  Jesu;  questo  non  dipende  dalFopere  nostre,  è  la  gene- 
razione  spirituale  dell'uomo  nuovo:  poi  dice,  in  oporibus  bonis, 
perchè  Tuomo  nuovo,  avendo  ricevuto  la  volontà  soprannata* 
rale,  da  s.  Bernardo -appellata  bxcbllentior  voluntàs  (3)5 
può  operare  e  meritare  il  bene,  e  dee  farlo:   finalmente   ag- 
giunge, quae  praeparavit  Deus  ut  in  illis  ambulemus ,  per  in- 
dicare che  le  stesse  opere  buone  ch«  pone  il  nostro  arbitrio 
dalla  grazia  liberato  e  sanato,  a  Dio  ed  alla  pietà  sua  noi  dob- 
biam  riportarle.  Vero  è  che  le  opere  buone  vanno  compiendo  il 
rinnovamento  delPuomo  per  due  ragioni.  La  prima,  perché  nel 
battesimo  non  si  rinnovella  se  non  la  parte  superiore,  non  Tin- 
ferioredeiruomo^  onde  dice  l'Apostolo:  .^o  ipse  mente  senno  legi 
Ddp  carne  autem  legi  peccati  (4):  conciossiachè,  sebbene  io  sia 
libero  e  santo,  condelector  enim  legi  Dei  secìmdum  interiorem  fiomi- 
nem  (5),  tuttavia  non  sono  possente  a  farmi  ubbidire  dalla  parte 
inferiore  della  mia  natura,  che  da  me,  persona,  è  discorde  e  stac- 
cata ^  onde  \*elle  adjacet  mihi^  perficere  autem  bonum  non  inve* 
nio  (6).  Restami  adunque  a  compir  l'opera  del  mio  perfetto 
rinnovamento  col  combattere  e  soggiogarmi,  quanto  è  possì- 
bile in  questo  mondo,  quella  parte  della  mia  natura  che  tut- 
tavia mi  fa  guerra,  fino  che   venga  la   sua  distrusione,  e  ap- 
presso la  sua  rigenerazione,  quando  tutto  l'uomo  diverrà  seco 
stesso  concorde,  e  nulla  vi  sarà  più  che  pugni  colla  persona  sua, 
se  questa  persevererà  fin  alla  fine  nella  santità  e  nella  giustizia* 


(1)  In  Ep.  ad  Rom.  Hom.  XI. 

(a)  Eph.  n,  IO. 

(3)  Nihil  in  nobis  iam  simile  Spiritni  saneto  est,  qnnm  voluntàs,  vel 
AMOB,  siue  DILBCTIO»  quot  EXCBLLBNTIOK  rcLUNTAS  EST.  DUectio  nam* 
que  DOBUM  Domini  est,  ttc,  (  Medit,  L.^  I ,  e.  1  ). 

«)  Rom.  VII,  a5. 

(5)   Ivi,  22. 

K>)  Rom.  VII,  18. 
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\j9  ntconàh  rai^ìone,  onde  può  dirsi  cbe  Fopere  buon*  vengono 
i^aomo  rinato  compiendo,  si  è^  perchè  questi  ha  bisogno  di  ri- 
itorare  i  quotidiani  dctrimenli  che  dà'  peccati  veniali  sostiene, 
e  dr  fare  quelle  opere  della  vita  spirituale^  che  alla  cooserva- 
Eione  di  questa  sono  richieste,  acciocché  non  risorga  l'uomo 
recchio,  e  non  torni  a  regnare  in  lui  il  peccato^  come  avver- 
rebbe se  alPopere.  del  peccato  nuovamente  col  lìbero  arbitrio 
tuo  consentisse.  Laonde  P Apostolo  insegna,  che  noi  dobbiamo 
tegnttare  a  deporre  Puom  vecchio,  e  a  vestire  il  nuovo:  Depo^^ 
wre  ifos  sscuNDUM  pristìnam  coNVBRSATioNEM  ueterem  ho^ 
ninem^  tpd  corrumpitur  secundum  desideria  erroris.  Renovamini 
uitem  spirita  mentis  vestrae,  et  induite  notaun  hominem ,  qui  se* 
:undum  Dewn  creatus  est  in  justitia  et  sanctitate  veritatis (i):  nel 
pai  loogo  parla  l'Apostolo  evidentemente  a  quelli  che  sono 
;ià  battezzati,  e  gli  esorta  a  continuare  la  loro  rinnovazione,  o 
riprendere  le  opere  dell'uomo  novello,  se  per  loro  colpa  le  aves- 
ter  dismesse.  Ed  allo  stesso  modo,  il  Concilio  di  Trento  prende 
in  dne  sensi  la  rinnovazione  dell'uomo,  nel  primo  de'  quali  si- 
tifica  la  giustificazione,  ch'egli  appunto  chiama  renóvatio  in' 
'joioris  hominis  (a),  della  qual  dice,  che  sine  lavacro  regenera* 
lionis^  cut  ejus  votOj  fieri  non  potest  (3)  :  nel  secondo  significa 
l'incremento  e  la  conservazione  della  giustificazione  ricevuta ^ 
la  quale  si  fa  colle  opere  del  libero  arbitrio  dalla  grazia  aju- 
tato,  e  della  quale  dice:  &c  ergo  justificatiy  et  amici Dei^ oc  do^ 
onestici  Jacti^euntes  de  uirtute  in  virtutem^RENorjifTaR,  ut  uépo* 
itolus  inquity  de  die  in  diem:  hoc  est^ -mortificando  membra  car* 
lis  suae^  et  esAibendo  ea  arma  justitiae  in  sanctificationem  ^  per 
jbsen^ationem  mandatorum  Deiy  et  Ecdesiae^  in  ipsa  justitia  per 
Christi  gratiam  accepta^  cooperante  fide  bonìs  opbrisos  (  il  si* 
gnor  Eusebio  può  imparar  qui,  qual  sia  il  posto  delle  libere 
[>pere  buone),  crescunt^  atque  magis  justificantur^  sicut  scriptum 
^st:  Qui  justus  est ^  justificetar  adAuc(4)-  Le  quali  tutte  cose  mo- 
strando il  signor  Eusebio  ignorare,  e  prendendo  la  seconda  rin- 
sovazione,  che  è  un  accrescimento  o  conservazione  della  prima. 


(i)  Eph.  IV,  22— a4. 

^2)  Sess.  VI.  Z>«  justif.,  e.  Vii. 

(5)  Ivi,  e.  IV. 

(4j  S^ss,  VI.  De  juslif.j  e.  X. 


per  la  prima,  clic  forma  e  crea  veracemente  Tuomo  nuovo,  ona 
dire  francamente  clic  T  Apostolo  m  dichiara  che  per  uomo  vec« 
u  eh  io  e  per  uomo  nuovo  egli  altro  non  intende  che  le  libere 
«  operazioni  delPuomo  o  male  o  buone  n  (i)! 

GXVII.  L^ artificio  continuo  di  Eusebio  Cristiano  mira  a  far 
credere,  che  chi  non  professa  i  suoi  errori,  ch^egU  spaccia  per 
verità  cattoliche^  debba  di  necessità  cadere  ntgli  errori  contrarj. 
Ma  sant^Àgostino  rispondeva  a  Pelagio,  e' così  noi  faceiam  eoo 
Eusebio,  che  fra  i  due  errori  estremi,  sta  nel  mezzo  la  fede  cat* 
tolica.  Applichiamo  questa  osservazione  alla  maniera  onde  Eii« 
sebio  tende  a  difendere  l'erronea  sua  persuasione,  che  il  libero 
arbitrio  delPuom  che  nasce  sia  sano,  e  non  punto  guasta  la 
volontà.  Che  colle  libere  opere  si  formi  T  uomo  vecchio  e  Tuomo 
nuovo  secondo  che  quelle  sono  buoni  o  cattivi  flrutti  deirunìai 
volontà  dtWìÀomOy  egli  è  un  errore  che  nasce  da  quelPaltro,  che 
prima  pòi  già  notammo  in  Eusebio,  che  cioè  Punica  volontà 
delPuomo  non  sia  guasta^  al  che  provare  egli  trasse  ia  mezzo 
i  nomi  illustri  di  Abele,  di  Enoc  e  d^altri  anteriori  alla  legge 
mosaica,  non  che  al  tempo  della  grazia,  a  i  quali,  egli  dice, 
u  quantunque  non  esenti  dal  peccato  originale,  —  per  le  loro 
«  virtù  piacquero  a  Dio  e  si  salvarono  n  (2).  Dunque  Tunica 
loro  volontà  naturale  non  era  guasta,  tale  è  il  suo  modo  di 
argomentare:  dunque  egli  è  un  errore  il  credere,  che  il  peccato 
originale  consista  in  un^ avversione  delF anima  da  Dio^  in  una 
stortura  della  volontà  che  impedisca  di  piacere  a  Dio  e  di  sal- 
varsi: non  essendo  anzi  egli  altro,  chela  mancanza  della  grazia, 
che  considerasi  per  peccato,  benché  in  realtà  nasca  ruomo  pre- 
sen temente  anche  rispetto  all'anima  sua  tale,  quale  sarebbe  se, 
privo  di  grazia,  uscisse  dalle  mani  di  Dio  medesimo  (3).  E  nel 
rero,  «  si  oppone  troppo  alla  giustizia  e  alla  bontà  infinita 
«  di  Dio,  —  il  concetto  di  un  Dio  —  che  mandi  Puomo  alla 
«  dannazione  senza  attuai  suo  demerito  y»  (4),  come  sarebbe  se  il 
peccato  originale  consistesse  in   una  volontà  guasta  e  tale,  per 


(i)  R.  Arr.  XIV,  f.  52,  nota. 

(2)  R.  AfT.  Vlir,  f.  3a. 

(3)  R.  AfT.  Vili,  f.  55. 

(4)  Ivi,  f.  54. 
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impedimento  della  quale  Puom  non  potesse  piacere  a  Dio  e 

salvarsi. 

Ora,  affine  di  mantenere  questo  suo  sistema  teologico,  che  fa 
Eusebio  ? 

Niente  meno  che  asserire  eretici  e  scomunicati  tutti  quei 
che  noi  tengono^  e  badate  bene  com^egli  incalza  il  discorso, 
da  quel  logico  che  dimostrasi  in  tutto  il  resto,  così  argo- 
mentando: 

Il  Concilio  di  Trento  espressamente  dichiara:  «  Che  in  essi 
«  (ne^  Gentili  e  negli  Ebrei),  comecché  fosse  indebolita  e  iocli- 
«  nata,  mai  non  fa  estinta  la  libertà  delParbitrio  (i). 

«•  Quindi  furono  pur  condannati  nelPeretico  Bajo  quegli  ar- 
ce ticoli  ne^  quali  affermaTa: — Che  il  libero  arbitrio,  senza  la 
M  grazia  di  Dio,  altro  non  può  che  peccare^  che  è  peccato  tutto 
«ciò  che  opera  il  peccatore,  o  chi  è  servo  al  peccato^  che 
«•  consente  a  Pelagio  chi  riconosce  nelP  uomo  un  qualche  ben 
K  naturale,  cioè  che  derivi  dalle  sole  forze  della  natura  n  (2)^ 
e  cosi  pure  le  proposizioni  iS  e  ^4  ^^^  Sinodo  di  Pistoja. 

Ora  il  Rosmini  u  dice  evidentemente,  che  prima  che  Tuomo 
«  sia  rigenerato  per  la  grazia  santificante,  altro  non  ha  che  la 
«  volontà  naturale,  dominante,  personale,  guasta,  che  perde 
«  (cioè  manda  in  dannazione)  tutto  Tuomo  ». 

Ora  se  questa  volontà  perde  tutto  Tuomo,  dunque  ella  non 
può  che  peccare  in  tutti  gli  atti  che  fa^ 

Dunque  «  il  signor  Rosiùini  colla  sua  volontà  naturale,  do- 
te minante,  guasta,  che  perde  senz'altro  Tuomo  non  rigenerato, 
«  pare  si  allontani  dalle  decisioni  di  fede,  e  si  afifralelli  co- 
le gVimpugnatori  medesimi  della  fede  n  (3). 

Dunque  la  volontà  naturale  non  è  guasta,  ma  Puomo  colle 


(1)  Recheremo  quanto  prima  il  testo  intero  del  sacro  CoDcilio,  in  vece 
delle  poche  parole  raffazzonate  a  modo  suo  e  riportate  da  Eusebio* 

(a)  Prop.  aj  Baji.  Liberum  arbUHum  sine  gratia  Dei  adjuioris  »  non 
nisi  ad  prccandum  valei,  —  Prop,  35.  Omne  quod  agii  peccaior,  vel  servus 
pteccaii,  peccalum  est.  —  Prop.  37.  Cum  Pelagio  sentii  qui  boni  aìiquid 
naturaiiSf  hoc  est  quod  ex  nalurae  solis  viribus  ortum  duciti  ognoscit.  — 
Prop.  48  di  Quesnello  2  Quid  aliud  esse  possumus  nisi  tenebrae,  nisi  aber* 
ratio,  et  nisi  peccatum  sine  fidei  ìumine,  sine  Christo,et  sine  charitate? 

l3)R.  Aff.  XIV,  f.  52,  53. 


tue  virlò,  quantunque  non  esente  dal   peccato  originale,  pni 
piacere  a  Dio  e  salvarsi. 

Non  è  ella  stringente  questa  maniera  d^argoméntare  ?  — -  Eh  no, 
Eusebio  mio ,   non  istringe  nulla  affatto ,  se  non  de'  granchi. 

Distinguete  il  guasto  intrinseco  della  volontà,  dalle  asioai 
della  medesima. 

Il  guasto  intrinseco  della  volontà  naturale,  la  sua  avversione 
da  Dio,  ed  obbliquità,  in  cui  s.  Tommaso,  Bellarmino,  Soto  e 
Gaetano,  che  sono  gli  autori  di  cui  avete  pur  mostrato  di  saper 
i  nomi  a  mente,  tanto  siete  erudito!  ripongono  P essenza  del- 
r  originale  peccato,  è  quella  appunto  che  perde,  cioè  manda  in 
dannazione  tutto  Tuomo^  giacché  questa  dannazione  ò  Peffetto 
necessario  delPoriginale  peccato,  il  che  è  di  fede,  vogliate  o  no, 
come  vi  ho  già  mostrato. 

Le  azioni  poi  della  Tolontà  naturale  e  guasta,  non  sono  gii 
quelle  che  mandano  in  perdizione  Puomo  non  rigenerato^  ma 
ben  accrescono  la  sua  perdizione  qualora  siano  peccaminose^  < 
se  sono  oneste,  pur  dalla  perdizione  noi  salvano,  senza  i  meriti 
e  la  grazia  del  Redentore. 

Or  voi  avete  citato  il  Concilio  di  Trento,  prendendone  però 
solo  quelle  due  parole,  nelle  quali  egli  dichiara  il  libero  arbitrio 
non  essere  affatto  estinto  per  Toriginale  peccato,  e  tutto  il  resto 
di  quelle  deGnizioni  della  Chiesa,  prudente  come  solete  essere, 
sopprimendo.  Ma  chi  ha  mai  detto,  bell'Eusebio  mio,  che  il  li- 
bero arbitrio  pel  peccato  originale  sia  nell'uomo  estinto?  Io 
certo  noi  dissima!:  perchè  dunque  vel  mettete  voi  nella  testa, 
e  de'  vostri  sogni  febbrili  fate  a  me  colpa? 

Io  dissi  bene,  essere  il  libero  arbitrio  per  cagion  del  peccato 
d'origine  indebolito  e  al  male  inclinato^  ma  non  confessate 
pur  qui  voi  stesso,  sebben  fra'  denti,  che  questo  è  quanto  de- 
cide appunto  il  Tridentino  Concilio,  v^iribus  ticet  attenuatum  et 
inclinatum?  perchè  dunque  prendervela  meco,  se  meno  a  voi, 
e  più  al  Tridentino  acconsento? 

Dissi  ancora,  che  la  volontà  dell'uomo  che  nasce  è  guasta: 
ma  significa  forse  questo,  ch'ella  sia  estinta?  Anzi^  se  fosse  estinta, 
non  potrebb'ella  essere  per  avventura  né  guasta,  né  sana.  Che 
se  il  Concilio  di  Trento  dichiara  l'arbitrio  debilitato  e  al  male 
inclinato,  vuol  egli   forse,  così    dicendo,  che  noi  intendiamo 
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tutto  r opposto  di  qael  che  dice,  cioè  die  la  volontà  mnana 
sia  anzi  pienamente  sana,  come  pur  voi  vorreste?  e  qaal  sinistro 
spirito  vi  conduce  a  recarne  in  prova  quelle  stesse  parole  del 
Tridentino? 

Ma,  da  quelle,  voi  dite^  «  chiaramente  apparisce,  che  la  vo« 
-«  lontà  naturale  dell^uomo  (comechè  si  ponga  (i)  inclinata  al 
-m  male)  non  fu  mai  per  so  stessa  alPuomo  cagione  di  per- 
M  dersi  »  (a).  Da  vero,  che  voi  sapete  trovare  delle  cose  assai 
recondite,  se  nel  solo  aver  detto  il  Tridentino  che  il  libero 
arbitrio  nOn  fu  pel  peccato  estinto,  voi  chiaramente  vedete  es- 
sersi con  ciò  definito,  «  che  dunque  la  volontà  naturale  del- 
«  P  uomo,  non  gli  fu  mai  per  so  stessa  cagion  di  perdersi  »  !  Per 
me  confesso,  ohe  non  ci  veggo  nulla  di  questo^  e  duro  ben  anco 
fatica  ad  intendere  in  che  senso  vogliate  ciò  asserire,  essendo 
tutti  i  sensi  che  dare  vogliate  airaffermazion  vostra  assurdi 
egualmente.  Se  considero  quel  che  segue  nel  vostro  libello, 
egli  pare  che  vogliate  intendere,  che  «  la  volontà  non  sia  no- 
ti cessitata  a  peccare  »  ^  e  in  tal  caso  vi  richiamo,  signor  Euse- 
bio mio,  alla  mente,  che  questa  è  un^ altra  questione,  e  che 
la  perdizione  veniente  alPuomo  dal  peccato  d^  orìgine  di  cui 
si  tratta,  non  è  già  la  perdizione  veniente  dalle  male  opera- 
zioni ch<B  far  possa  la  volontà,  la  quale  se  anco  non  operasse 
nulla  né  in  ben  né  in  male,  perderebbe  tuttavia  Puomo  egual- 
mente; ma  è  la  perdizion  che  procede  dal  vizio  inerente  alla 
volontà  stessa,  pel  quale  la  natura  nostra  nasce  avversa  da 
Dio,  peccatrice,  serva  al  peccato  e  al  demonio,  in  ira  a  Dio , 
e  ad  etema  condannazion  sottoposta.  Non  può  la  volontà  na* 
turale  delF  nomo  mutarsi  da  questo  stato,  e  colle  proprie  forze 
risanarsi,  e  cosi  impedire  che  il  peccato  che  è  in  lei  perda 
Tuomo;  e  però  si  dice  che  il  peccato  regna,  come  dice  s.  Paolo  , 
ovvero,  che  è  il  medesimo,  la  volontà  guasta,  in  cui  sta  il 
peccato,  è  dominante,  perchè  dalla  grazia  ancora  non  vinta. 
Possibile  che  non  abbiate  saputo  intendere  tutte  queste  cose 
che  sono  sì  chiaramente  espresse  in   quel  capitolo  del    Sacro 


(i)  Che  cosa  volete  slgnificiire  cop  questo  si  ponga?  forse  ch'essa  si  pone 
dal  Tridentino  inclinata  al  roale^  ma  che  in  realtà  non  è  tale? 
(i)  R   Aff.  XIV,  f  5a,  53.  ' 

RosMifii.  Risposta  al  finto  Eus.  Crist.  36 
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Concilio  di  Trento  y  da  eoi  voi  strappate  ti  poclie  parole  me- 
nandone un  vanto  inotile,  e  che  pnr  dice  coei:  —  oporfiere  ttf 
untisquisqìie  agnoscat  'ei  fateaiur  ^  quod  cum  omnes  homines  in 
praevcuicaiione  Adae  ùmocerUiam  perdidissent  (  notate  qm  die 
dice  VirmocenMa  ^  non  la  grama  soltanto  come  roi  Aikm)^  fitcn 
jMMUNDi  {non  come  nscir  potrebbero  dalle  numi  del  Crea- 
tore, daHe  optali  iraUa  cMce  d^  immondo  )j  «t^  m  Ap^stolus  v»- 
quity  natura  ftà  ime  (cioè  delkt  vendetta^  Eosebio  mic^,  •^hh^iiì 
adeo  sBRrt  EMJitT  i^EOCATi  (il  peccalo  cdanqne  segnava^  do« 
minava  quaMto  no«  einvamo  scfrvi  di  loi)^  et  svb  patuiam  dim^ 
boli  (bella  Kbertà!),  oc  mortis  (non  solo  temporale,  ma  aoeo 
etema),  ìU  non  modo  Gmttes  per  vim  ìuUmrae^  std  ne  Judaei  qup' 
dem  per  ipsam  edam  Hiteram  lefis  Moyd  ìwdb  ubbmamu  (eeoo 
in  che  sta  il  guasto  dalla  voloarlà  che  perde  Poomo)^  Aut  jm- 
GBBB  passsBT*^  tomOsi  in  eìf  liòerum  arbiirìum  minime  extith 
cium  essetj  viribm  Heet  aUenuaiam^  et  inciinatum  (e  pesò  non 
sano,*ma  ferito  e  guasto  )  (i)« 

Potete  ben  qui  facilmente  imparare,  se  vi  pónete  attenaione, 
che  la  volontà  umana  vitiata  dal  peccato  originale  era  ridotta 
a  tale,  che  in  aessime  maniera  inde  Uberari  et  surgere  pasteif 
e  che  non  essendo  ancera  infuso  nell^  «omo  quel  potere  sopran- 
naturale, pel  quale  Tuomo  sedeva  alle  cose  celesti  ^  tatto  Tnoeio 
fitA  abbandonato  alla  guida  di  quella  iufemui,  impotente  e  vi* 
ziata  libertà^  la  quale,  essendo  sola,  di  necessità  dominava» 

11  bene  naturale  è  stato  diminuito  pel  peccato,  come  inse* 
goa  s.  Tommaso,  e  questo  bene  naturale  è  P incKnaaioMc  alla 
virtù:  Bonum^  natarae  4fuod  per  peecatant  diminuitar  est  noMuraUs 
incUnatio  ad  viruoem^  ma  questo  ben  naturale  non  può  mai 
esser  tolto  del  tutto  ,  perchò  in  tal  caso  sarebbe  anoieatato 
l'uomo  :  Per  peecatum  (tutem  non  potest  toialiter  ab  homine  talli 
quod  sìt  raiionatisy  quìa  jatn  non  esset  capax  peccati*  wide  non 
est  possibile  quod  praedictum  naturae  bonum  totaliter  taUaùar{ì). 
Voi  vedete  dunque  che  dalPesser  viziata  la  volcNità,  come  quella 
in  cui  risiede  T avversione  da  Dio  che  il  peccalo  costituisce, 
non  ne  vien  mica  né  che  ella  sia  estinta,  uè  ch'ella,  come  na- 
tura creata  da  Dio,  non  possa  operar  qualche  bene. 


(i)  Stii.  VI.  De  iustif,  e.  I.  (a)  S.  I.  Il,  LXXXV,  n. 


Percbi  tornar  daoqiiA  tempre  alk  obbieuoiii  di  Pelagio, 
quasi  che  già  noa  ti  fosse  staio  risposto?  Pelagio  diceva  ap- 
punto cosi:  Voi,  o  Agostino,  facendo  guasta  la  Tolojntà  del- 
Vmomo^  gli  togliete  il  liberò  arbitrio,  il  rendete  incapace  del 
bene.  -—  V^mgannaie,  risponderà  sanl^A^josiiiio:  ira  T  asserire 
elle  la  natura  umana  sia  del  tutto  sana,  ^ome  volete  voi ,  o  Pe- 
lagio, e  Passar  ire  che  sia  essenxialmente  cattiva,  come  vogliono 
quelli  che  tengono  Pecrore  al  vostro  contrario,  c^ò  nel  bel  meszo 
la  cattolica  fede.  Questa  riconosce  nelPuocno  due  cose,  la  i^lonià 
creata  da  Dio,  e  il  mio  della  volontà  nato  dal  peccato:  in 
quanto  è  cveata  da  Dio,  ella  è  buona  e  può  operare  naturalmente 
azioui  bnone^  ma  io  quanto  è  dal  peccato  ^itiaia^  in  tanto  ella 
è  cattiva  e  alP«om  cagione  di  morte  eterna.  Né  anche  negli 
adulti  che  peecaoo  di  peccato  attuale^  eessa  però  il  bene  della 
nactura  bimana  :  Sieui  in  ipsis  metate  majoribus  quaelibet  vaia  pec^* 
caiorum  non  ex  homine  hominem  toUunl;  sed  permanet  Dei  opus 
bonam  in  quandscwnque  malis  operibus  impiorum  (i)^ —  Ck)me 
dunque  la  volontà  guasta  perde  Puomo  se  ha  in  sé  ancora  del 
bene?  —  Acper  hoc  Deds  homin&n  damnati  rifonde  sa^t^AgO' 
stìuo,  propter  vitùan  quo  natura  dthonesUUur;  non  propter  nata* 
ram  qUàe  VìTìo  jfojt  JUfEMTun  (a).  —  La  dottrina  a  questa  di 
sant^ Agostino  contraria,  o  mio  Elusebio,  è  quella  appunto,  che 
viene  condannata  nel  Sinodo  di  Pistoia  dalla  Bolla  Auciorem  fi» 
dei.  E  perchè  dunque  da  voi  si  cita?  Siete  forse  a  tal  pena  dan-* 
nato,  che  vi  dobbiate  sempre  ferire  colParmi  stesse  che  voi 
trattate?  Udiamo  adunque  la  celebre  Bolla  al  n.  XXIV  :  così 
eHa  dice:  Qua  Piero  parte  inter  dominantem  capiditaiemy  et  ca* 
ritatem  dominantem^  nuUi  pofiuntur  qffèctus  meda  A  nàTorà 
iPSd  iJfSiTi  (e  non  dal  vizio  della  natura,  il  quale  è  quel  solo 
èke  perde  Puomo),  suapteque  natura  laudabilfis^  qui  non  cum 
amore  beadtudinis,  naiuralique  propensione  ad  bonum  remanse- 
runij  velut  extrema  lineamenta  (  sentite  quanto  guasto  ha  fatto 
alia  natura  P originai  peccato!),  et  reliquiae  imaginis  Dei; 

Perinde  ac  si  inter  dilectionem  di^inam  quae  nos  perducit  ad 


(f  )  De  peeaaa  oHgin.  conim  Peiéig»  et  Coelest,  e.  XL. 
(a)  Ivi. 
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regnumy  et  dilectionem  humanam  illicUam^  quae  damnaUtr^  non 

dareUtr  dilectio  humana  licùa  quae  non  reprehendUur^ 

Falsaj  alias  damnata. 

Aprite  danqne  gli  occhi;  ed  imparate  da  questa  decisione 
della  Chiesa  a'  vostri  danni  da  voi  recata,  che  come  Pamor 
illecito  che  perde  Fnomo  non  impedisce  che  neiruomo  tì  siano 
anche  degli  afletti  leciti  di  natura  ;  cosi  il  guasto  originale  della 
volontà  che  perde  Puomo,  non  impedisce  che  questa  volontà 
guasta  possa  far  delle  azioni  anche  oneste;  giacchò  non  per 
queste  azioni  oneste  Puomo  si  perde ,  ma  per  quelP  intrinseco 
vizio  per  generazione  contratto.  E  siete  pur  lepido,  quando  ve- 
nite dicendo  che  nella  dottrina  condannata  nel  Sinodo  di  Pi« 
stoja  «  si  parla  colle  forme  ch^io  uso ,  della  cupidità  dominan- 
te 9»  (i).  Dov'è,  mio  bene,  che  io  ho  mai  né  pur  nominato  la 
cupidUà  dominante  (a)?  io  vi  sfido  ad  indicare  al  pubblico  un 


(t)  R.  Aff.  XIV,  f.  5a,  55. 

(a)  La  dotUina  da  me  daU  della  libertà  (  Yed.  Principj  della  sdenta 
raUf  ^,  Y,  e  in  tanti  altri  luoghi  delle  mie  opere  )  distrugge  flu  la  radice 
del  sistema  giansenistico,  perchè  dimostra  consistere  la  libertà  umana  net 
potere  di  accrescere  e  di  diminuire  la  stessa  dilettuzione;  sicché  questa 
prevale  e  domina  perchè  il  libero  arbitrio  a  ciò  la  determina,  sempre  però 
entro  certi  confini.  Or  si  consideri,  se  un  uomo ,  che  iutmprende  di  accu- 
sare uno  scrittore  cattolico  di  molle  e  molte  eretiche  dottrine,  non  sia,  per 
avventura^  in  obbligo  d'istruirsi  esattamente  delle  dottrine  dello  scrittore  che 
accusa,  oche^  per  dir  meglio^  di  propria  autorità  condanna.  E  pure  un'igno- 
ranza la  più  profonda  delle  cose  mie,  è  il  solo  biscotto,  col  quale  si  è  il  si* 
gnor  Eusebio  imbarcalo.  Diamone  ancora  un  esempio,  acciocché  veggasì 
sempre  più  che  a  lui  non  pur  mancano  le  notizie  positive  de'  miei  senti- 
menti, ma  ancora,  a  quanto  sembra,  l'attitudine  d'acquistarsele.  Egli  pre- 
tende di  trovare  alle  face.  56,  e  44*49  ^cl  Trattato  delia  Coscienza,  il  si* 
stema  giansenistico  delle  due  dilettazioni  dominanti.  E  perchè  ciò?  perchè 
alla  face.  56  trova  scritto  che  «t  la  volontà  non  si  muove  se  non  da  qucUii 
M  forza  che  con  lbi  stessa  cospira^  e  che  la  vince  col  l'associarsi  ed  amicarsi 
M  a  lei  stessa  m1 

Non  intende  egli,  che  se  m  la  volontà  non  si  muove  se  non  da  quelh 
forza  che  con  lei  stessa  cospira  m,  dunque  ninna  forza  può  movere  la  vo- 
lontà se  ella  stessa  non  cede  ;  e  che  nel  poter  resistere  al  movente,  e  non 
associarsi  ad  esso,  sta  appunto  la  radice  della  libertà.  E  non  è  questa  d'altra 
parte  la  dottrina  dell' Aquinate  là  dove  mostra  che  importai  nomea  vo^ 
luntaru,  quod  motns  et  aclus  sii  a  propria  inclinatione  (S.  I.  ^l,  VI,  i)? 
E  dove  pure  insegna,  che  quod  humana  m$ns  sii  mota  tantum  ei  nullo 
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laogo  solo  delle  mie  opere,  doTe  io  ne  faccia  solo  menzione^ 
e  te  non  potete,  mostrate  di  sognar  dunque,  qual  uomo  infer*- 
mo.  Che  da  vero,  prima  che  sMnfonda  la  grazia  nelPuomo, 
nessun^ altra  potenza  può  dominar  neIPnomo  che  la  sua  to* 
lonCi^  ma  non  è  questa  la  cupidità  dominante  del  Sinodo  di 
Pistola^  giacché  nella  volontà  naturale  dalla  grazia  ancor  non 
sanata  domina  in  vero  la  cupidità,  ma  non  in  modo  cosi  esclu- 
sivo da  corrompere  e  guastare  tutti  gli  effetti  della  natura  e 
tutte  le  umane  azioni. 

Le  quali  azioni  d* altra  parte,  io  vi  ripeto,  voi  introducete 
nell'argomento  fuor  di  proposito  (per  darmi  forse  esempio  di 
quella  distinzione  dMdee  che  in  me  in  vano  desiderate):  peroc- 
ché non  sono  le  azioni  che  perdono  Tuomo  che  nasce,  per 
dirlo  di  anovo ^  ma  il  peccato  originale,  che  nelPanima  sua 
volitiva  risiede. 

Che  se  pur  trattar  si  dovesse  delle  azioni  della  volontà,  e  non 
della  volontà  stessa,  da  vero  che  malamente  difendereste  la  vo- 
stra causa  dicendo  che  «  la  volontà  naturale  delP  uomo  non  fu 
«  mai  per  sé  stessa  alPuomo  cagione  di  perdersi  »  (i).  In  primo 
luogo,  se  la  volontà  naturale  non  iu  mai  per  sé  stessa  alPuomo 
cagione  di  perdersi^  qual  altra  cagione  per  lui  di  perdersi  vi 


modo  sii  prindpium  hujus  molus  ^  —  est  cantra  raiioncm  voìunlarii,  cujus 
oporid  pnncipuun  in  ipso  esse:  oude  egli  é  uopo,  secondo  s.  Tominaso,  che 
neirinfusìone  della  carità  Iddio  stesso  muova  la  volontà  in  modo,  che  con 
lei  cospiri:  I9on  pòi§si  dieisquod  sic  moveat  Spirilus  sanctus  voiuntatem  ad 
actum  diUgendi,  sietU  movetur  instrumentum:  quod  etsi  /il  principium  actus, 
non  tdunen  est  in  ipso  ngere,  vel  non  ageres  sic  enim  tolieretur  ratio  vo^ 
luntarU  {lì.  II,  XKIII9I1)?  Che  più?  Se  il  luogo  da  lui  ceusarato  come 
iofeUo  di  giansenismo  termina  con  queste  precise  parole  :  «  la  volontà  cresce 
«la  Corsa  dell'uno  o  dell'altro  de' due  allettamenti  pst  l' iNTaiirsBCà  sua 
w  iBonoA  nraiGià  m;  parole  che  del  tutto  abbaUono  il  gianseuiano  sistema 
delle  due  dilettazioni  prevalenti  sulla  umana  volontà  ?  Vero  é,  che  la  forza 
della  libertà  priva  della  grazia  divina  é  limitala  nel  resistere  alle  tentazioni, 
e  dì  questi  limiti  fu  da  me  parlalo  alle  face.  44*49  ^^1  Trattato  delta 
Coscienza.'  ma  che  perciò?  Pretende  forse  Eusebio  Cristiano,  che  il  libero 
arbitrio  dell'uomo  sia  per  natura  sua  si  possente  da  vincere  le  tentazioni 
tutte?  Sei  creda  egli:  ma  non  creda  perciò,  che  collo  spauracchio  della 
taccia  di  giansenismo  che  ci  minaccia,  possa  giammai  ottenere  che  il  era- 
diam  noi. 

(I)  R.  Air.  XIV,  f.  5a,  53. 
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sarà)  difersa  dalla  sua  volontà  naturale?  o  volete  voi  forse  ebs 
non  si  perda  nessniio^  tenero  oome  siete?  Altramente  dovreu 
pur  oouieisaffe,  ohe  tanlo  della  salate,  eone  della  perdìiione  del- 
l'uomo, la  eagion  v&m  dee  esser  sempre  la  volontà.  —  Ma  via, 
voi  volete  dire,  cbe  poliendo  la  volontà  astenersi  dal  male  e 
seguire  il  bene,  dia  fvtò  moa  esser  cagione  airoomo  di  perdi- 
zione eolle  opere  sue.  — -  Se  jdla  volontà  la  grazia  di  Dio  con* 
giungete,  d* accordo;  se  della  volontà  sola  inftendtite,  io  mi 
sto  colla  Chiesa  e  non  con  Pelagio.  E  da  vero  ebe  ella  è  pmt 
misera  la  prova  che  voi  ne  date;  perocché  dite:  «  Vedi  sa  tal 
«  proposito  il  Commento  del  Gaetano,  dove  dopo  una  rigorosa 
«  serie  di  evidenti  ragioni  oonchiude:  «  cbe  raocao  colle  sole 
«  naturali  sue  forze,  andie  odio  stato  di  natura  gnasla,  as« 
M  corcbè  si  trovi  in  attuale  peccato  mortale,  può  fare  in  parti- 
«  colare  qualche  atto  moralmente  buono  secondo  lolle  ìt  cir* 
«  costanze,  per  modo  die  in  esso  non  dòmmetta  nes^ua  peccato 
«  o  difetto  •  (i).  Da  vero  che  il  lesto  eonchinde  ascail  siete 
veramente  terriUie  colle  vostre  citazioni!  Qnal  lesto  più  cai- 
zanie  a  provare  che  «  fai  volontà  naturale  dell*  uomo  non  fa 
«  mai  per  sé  stessa  all'uomo  cagione  di  perdersi  n I  L^uomo  che 
ha  la  volontà  sua  in  attuale  peccato  mortale  può  far  qudcbe 
atto  moralmente  buono.  Dunque  la  volontà  naturale  non  fa 
mai  per  sé  stessa  alPuomo  cagione  di  perdersi l  Eusebio  mio, 
eh  ci  vuol  altro  per  non  perdersi  che  il  poter  fare  qualche 
atto  moralmente  buono  secondo  tutte  le  circostanze!  e  farlo  in 
attuale  jnortd  peccato  !  no,  no,  questo  non  basta,  perchè  la  na- 
turai volontà  non  ci  perda  ^  giacché  banum  ex  iniegna  causa  ^ 
malum  ex  quolìbet  defectu^  e  come  dice  s.  Giacopo,  Quìcumquò 
autcm  totarn  legem  servavcrit^  offtndat  autem  in  uno^  Jaetus  esl 
omnium  reus  (a).  Sicché  vi  giovi  sentire  per  coucbiusioiie  il  vo- 
stro cardinal  Gaetano  cbe  così  dice  :  Homo  in  siaim  naiurae 
corruptae  potest  per  sua  naturalia  ^  quantum  est  ex  suffidenùa 
operadw»e  pìriutis,  operari  aliquod  opus  moraliter  bonwn,  lìcet 
NON  PosstT  sauM  ujutysBsuM  moBÀLiTEB.  MONum  wacebe;  e 
ne  dà  la  ragione  \  quia  naturae  mtegrae  proprium  est  onìfeì^I' 


(I)  R.  Air.  XIV,  f.  53,  noia  C 
{2)  Jac.  II,  10. 


a87 
ATEM  operun  bonam  moraliter  peragere  posse^  oc  per  hoc  dif' 
yrt  A  C0BAyFTA'{i).  Laonde  la  volontà  in  quanto  contiene  in 
s  il  vixio  originale  perde  Fnomo^  e  la  stessa  volontà  se  non 

sanata  e  sosteanta  dalla  graiia  divina,  non  potendo,  come 
.  Tooimaio  insegna,  «  Inngo  astenersi  dal  eadere  in  peeeato  mor<- 
ilfly  perdeanerara  Vnamifk coMiderata  nelle  sne  asioni^  benché  non 
ia  perciò  ocoessiCata  a  peccar  sempre:  cbè  a  produrre  la  perdi- 
ione  di  tutto  Puomo  non  è  necessario  peccar  sempre  in  tutti 
b  fitti  ^  ma  anaa  per  salvarsi  è  necessario  non  avere  in  sé  pec- 
sto  nessuno,  e  o  noB  peccar  mai,  od  ottenere  de^ peccati  la 
emissione  da  Dio  e  l»  ginstifieasione  (a). 

GXVin.  Ma  la  pia  stupenda  di  tutte  le  cantonate  prese  da 
\mtebio  io  fra  il  bvyo  di  sue  passioni,  è  pnr  cpetla  in  cui  egli 
rtò  ia  oecasiouke  cVio  scrissi  che,  «surta  neirnomo  una  vo« 
mtà  soprmmnrtnrule»  (per  P infusione  della  grazia  nel  santo 
uttesimo),i#è  oggiou»  questa  che  governa  e  che  tiene  aotto  di 
I  aè  ta  stessa  volontà  naturale ,  è  questa  Punica  volontà  perso- 
t  naie  ndPuomo:  ed  essendo  questa  buona,  ella  salva  Puomo«  (3). 
Igli  4  por  chiaro  a  tutti  quelli  che  non  hanno  perduta  la  te- 
ta,  che  quaodo  altri  dice  una  ifolonià^  dice  una  potensa  o  un^at- 
delPuomo,  •  quando  dice  soprannafurale^  dice  una  pò- 
o  sia  un^  attività  non  data  alPuomo  dalla  natura  sua ,  ma 
Dscitata  io  esso  dall^operazion  della  grazia:  la  grazia  è  adun- 
ano la  cagione  di  questa  potenza^  e  la  potenza  di  cui  si  parla  è 
effetto  ddla  grazia.  Io  una  parola  questa  volontà  soprannaturale 
•  il  potero  che  P  uoaso  acquista  colP  infusion  della  grazia  di 


(1)  fa  S.  I.  II,  CIX,  II. 

(a)  Io  ho  scrìtto  nel  Trattato  delia  Coscienza  {face.  4^):  w  Ne' quali  istanti 

dì  maquiHitl^  roomo  può  seguire  l'esigenza  delfe  sue  idee  pel  buono  istinto 

nmwmàe^  che  a  klo  delb  concupiscenza  non  ispenfe  mai^  si  conserva 

aoclie  oeiruom  decaduto,  come  quello  che  trae  la  sua  orìgioe  dalla  verità 

degli  enti  conosciuti ,  la  qual  verità  non  perisce,  né  cessa  d'invitare  a 

sé  l'uomo,  condossiachè   cessando,  l'uomo  stesso  non  intenderebbe,  e 

non  sarebbe  piò  m.  "Trovandosi  queste  parole  in  una  di  quelle  faccie  che 

eogooo  citate  dal  signor  Eusebio,  conviene  credersi  che  te  abbia  leUe.  Or 

?  le  ha  lette,  perchè  dunque  m'attribuisce  eh'  io  pensi  ed  insegni  m  tutte 

;   opere  degli   infedeli  esser  peccati  m?  Risponda  se  può;  e  se  non  può, 

jofessi  almeno  la  sua  distrazione  nel  leggere  non  meno  che  nello  scrivere 

v3)  Trattato  Mia  Coscieiua^  f.  yS.  —  R.  AfT.  XIV,  f.  54. 
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operare  il  bene  soprannaturale  »,  potere  che  rifulu  dairaoione 
delPanima  con  Dio  per  la  carità,  la  quale  auingit  Dewn^  come 
si  esprimono  i  santi  (i).  Or  questa  %folontà  è  personale^  perchè 
questa  volontà  soprannaturale  diventa  la  più  elevata  di  tutte 
le  potenze  umane,  l'altissima  potenza,  come  Pbo  chiamata  nel 
Trattato  delia  Coscienza j  il  principio  attivo  supremo  dell'uomo; 
perocché  io  ho  dimostrato  che  la  persona  è  Tuomo  in  quanto 
si  considera  operante  con  un  principio  che  domina  (almeno 
durante  Fazione)  tutti  gli  altri  principi  di  operare  o  poterne 
che  sono  nelPuomo.  Ho  dimostrato  ancora,  che  dalPessere  moral- 
mente sano  o  moralmente  guasto  il  principio  supremo  (la  persona), 
dipende  l'esser  Tuomo  stesso  buono  o  cattivo^  onde  dissi  che  il 
principio  supremo  è  sede  della  moralità.  Laonde  se  questo />riiic^ib 
supremo  è  viziato,  egli  è  sede  della  iniquità  e  malvagità  delFuo- 
mo^  se  poi  è  retto,  è  sede  della  bontà.  Ora  nelPuomo  non  anooci 
rina.10  alla  grazia  la  sua  volontà  naturale  é  viziata,  e  però  di- 
cesi veramente  che  in  lui  è  il  peccato  generatane  transfusum» 
Ma  neiruomo  rinato  la  volontà  naturale  non  è  più  il  princi- 
pio supremo^  ma  diventa  principio  supremo  il  potere  che  acqui- 
sta Tuomo  di  operare  il  bene  soprannaturale  {  excellsmìtìom 
roLUNTJs ^/secondo  s.  Bernardo  ),  potere  che  nasce  nelPunione 
delPuomo  con  Dio:  ilum  conjungit  animam  Deo y  justificanJo 
ipsam^  come  dice  s.  Tommaso  (a).  Questa  volontà  soprannatu- 
rale domina  nelFuomo,  fino  che  il  libero  arbitrio  non  le  pone 
ostacolo,  come  avvien  nel  bambino^  ella  regna  e  governa,  e 
perciò  è  attiva  e  suprema.  Ella  è  sede  della  moralità;  perchè, 
come  dicevamo,  il  principio  supremo  è  sempre  sede  della  mo- 
ralità buona  o  cattiva;  ma  essendo  santa,  come  santo  è  il  po- 
tere di  elevarsi  a  Dio,  di  amarlo  e  di  operare  il  bene  sopran- 
naturale conforme  a  un  tale  amore,  ella  è  scile  della  santità  ^ 
e  dovendo  Tuomo  venire  rigenerato  anche  nel  corpo  in  Tirtn 
di  quella  santità  che  risiede  nella  parte  sua  superiore,  ella  è 
anche  principio  della  salvezza  deWuomo. 

Del  die  non  avendo  nulla   afTatto  inteso  il  signor  Eusebio, 
M  Or  qui  io  sono  trasecolato,  egli  esclama,  né  mi  sembrerebbe 


(i)  Vc'd.  s.  ToiDma.sOf  S.  IL  H^  XXIII,  in. 
.3)  S    II.  Il,  XXIII,  11,  ad  5. 
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«  potsibik  trovarsi  un  uonio  che  in  tanto  poco  po||Mi  abbrac« 
u  Giare  errori  o  maggiori  di  nomerò  o  peggiori  di  qualità  s»(i). 
Se  la  maraTiglia  è  figliuola,  come  fi  suol  dire,  dell' ignoranza , 
di  cbe  genitori    poi  sarà  prole  il  trasecolamento  del  nostro 
EufdMO?  Per  dirlo  in  breve,  avendo  egli  letto  nel  mio  libro 
ohe,  «  entrata  neiressenaa  dell'anima  la  grana,  e  aggiuntavi 
«  la  cooperaaione  del  semplice  nostro  volere,  la  salute  umana  è 
m  sicurata  »  (a),  egli  tosto  confuse  la  grasia  coir  istinto  o  vo- 
lontà soprannaturale  che  quella  produce^  e  andando  ancora  un 
grado  più  oltre  nella  confusion  della  mente,  fissatosi  alle  parole 
prindpiìo  supremo y  le  intese  come  esprimenti  Dio  stesso^  peroc- 
ché Iddio,  egli  argomentò  da  suo  pari,  è  il  princìpio  supremo  di 
tutte  le  cose.  Avendo  oltracciò  trovato,  che  io  chiamo  questo 
principio  mpnmù-  ddPuomo,  e  attivo  e  santo  e  soprannaitwak  e 
sede  deUa  santità  e  Mia  sah^ema  iMuomo^  non  ne  volle  di  più: 
M  Tulle  cotesto  sono  tali  forme  di  dire,  esclama  egli ,  che  ab« 
M  bastaoaa  dichiarano  coafoodersi  dallo  scrittore  il  dono  di 
ft  Dio  con  Dio  stesso.  Gonoiossiachè  — «•  sono  aggiunti  che  tutti 
«  insieme  non  competono  che  a  Dio  solo  :  a  parlare  con  pro- 
ti prietà  •  (3)!!  e  qui  a  piene  mani  testi  ed  autorità  per  pro- 
vara die  la  causa  formale  della  nostra  giustificaaione  non  est 
justitia  Dùqua  ipso  justus  esit  II  pover  uomo!  non  fa  egli  com- 
passione? 

Ma  adiamo  pnr  anche  terribili  colpi  eh*  egli  mena  da  di- 
speralo non  più  contro  a  me,  ma  contro  le  cantonate  da  lui 
prese  coli  tal  valore. 

M  Se  la  volontà  soprannaturale  (cioè  il  principio  santo,  sede 


(1)  R.  iir.  XIV,  f.  54. 

(a)  Non  DomifModosi  qui  solàaienle  la  grasia,  ma  beo  anco  la  coopera" 
tiome  dal  uostro  volere,  Eusebio  avrebbe  ciovuto  par  accorgersi,  che  la  salute 
umana  non  si  fa  dipendere  sol  dalla  grazia.  Del  pari  dove  dicesi:  «sia  inlrodolto 
«  qn  altro  principio  nell'uomo,  non  per  opera  di  libera  volontà,  ma  di 
M  nuovo  per  neoessìlii:  venga  cioè  infusa  la  grasia  m(R.  AIT.  IX);  avrebbe  do- 
volo  intendere  cbe  il  nuovo  principio  introdotto  nell'uomo  è  un  principio 
operativo,  uoa  Scolti  data  all'oomo  stesso  dalla  grasia,  e  non  la  grasia  $ 
perocché  tetto  ciò  si  spiega  nella  stessa  pagina  dove  sono  scrìlte  quelle  pa* 
role  (  Tratiaio  defia  Coscienuig  f.  ja). 

(3)  R.  Air.  XIV,  f.  54 ,  nota. 

RosMiEU.  Risposta  al  finto  Eus.  Crisi,  3y 
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«  della  santità  e  della  salveiza  (i),  è  l'unica  volontà' pbrsoitali 
M  deiroòmo  rigenerato: 

u  Dunque»  (quanto  sta  bene  qui  la  frase  del  matematico  che 
dimostra!): 

«  Primo  errorb  (a).  —  L'uomo  non  ba  più  in  tale  stato  l'eser- 
«  dasio  libero  dell'arbitrio.  Percbè  nom  ba  più'  tolora'  perso- 

«e  NÀLB   SUA   PROPRIA  »• 

Io  dico  che  il  potere  che  l' uomo  dalla  grazia  riceve  di  òpe« 
rare  il  bene  soprannaturalmente  è  il  principio  più  elevato  di 
tutti  gli  altri  princìpi  attivi  che  siano  nell'uomo,  e  che  quan- 
d'opera secondo  questo  principio,  questo  principio  è  la  tfolonià 
personale  dell'uomo^  ed  Eusebio  vuol  pur  ch'io  dica,  che  Paomo 
non  ha  pia  volontà  personale  sua  propria/ 1 

Io  dico,  che  il  libero  arbitrio  consiste  nel  poter  disporre  ddla 
propria  volontà,  usandone  in  bene  od  in  male^  ed  il  sig.  Ense« 
biomifadire,  che  l'uomo  che  ha  ricevuto  una  volontà  soprani 
naturale  non  ha  più  in  tale  stato  l'esercizio  libero  dell'ari>i« 
trio  !!  come  se  un  uomo  perdesse  il  libero  arbitrio  per  acquistare 
un  potere  di  più  che  dal  libero  arbitrio  dee  essere  maneggiato! 

Tuttavia  l'illazione  del  sig.  Eusebio  sarebbe  giusta,  se  fosse 
vero  che  io  dicessi  -la  grazia  di  Dio  essere  u  la  stessa  volontà 
deiruomo»  :  ma  cosi  non  essendo,  combatta  pure  le  sue  can- 
tonate. 

u  Secondo  errore. —i- L' uomo  non  può  più  né  meritare  né 
(4  demeritare.  Perchè  nello  stato  presente  il  merito  od  il  de« 
«  merito  è  fondato  dalla  parte  dell'uomo  nell'uso  liberò  ch'er 
¥  gli  fa  dell'arbitrio  » . 

Anzi  l'uomo  può  adesso  sol  meritare^  perocché  il  princi* 
pio  attivo  supremo,  che  si  chiama  volontà  soprannaturale,  e 
che  é  il  potere  di  elevarsi  a  Dio,  é  il  principio  del  merito 
stesso.  E  fu  coli' aggiungersi  all'arbitrio  dell'uomo  un  tal  prin- 
cipio, che  quest'arbitrio  fo  liberato^  e  talmente  divenne  libero^ 

m  — i— il  II  II  ■  ■  I     I      I  1  m 

(i)  Aggiungi  :  •>  Sede  della  saotità  e  della  salfessa  ddl'uomo  in  Cui  quel 
principio  si  trova,  non  della  santità  in  generale»,  come  fraintende  Eusebia 

(a)  Il  signor  Eusebio  fece  scrivere  a  gran  carattere  questa  numerata  d'er- 
rori; fiicendoli  io  qui  collo  slesso  carattere  ricopiare  dal  suo  libello,  egli 
non  potrà  a  me  lamentarsene:  perocché  ad  ognun  piace  che  sieno  messi 
in  bella  rista  le  sue  proprie  invenzioni. 
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cbe  può  oggimai  meritare^  ciò  che  prima  egli  non  poiea,  per- 
chè non  avea  che  il  mobile  della  Tolontà  naturale  ch^egli  pò- 
lesw  a  ciò  muovere  e  adoperare.  Questo  tatto  è  di  fede. 

«  Tfazo  ERRoaSi  -^  Uuomo  gtostificato  pare  che  divenga 
K  propriamente  un  Dio  » . 

Conseguenza  giustissima  della  cautosata  d^  Eusebio^  ma  non 
Iella  mia  dottrina.  Eusebio  dice,  che  «  Tesser  soprannaturale, 
K  sede  di  moralità,  sede  di  santità»  di  talvexza,  è  cosa  essen- 
t  siale  a  Dio,  è  Dio  stesso  >»  (1).  Ma  povero  mio  Cristiano!  le 
on  troppo  grosse^  Il  principio  personale  delPuomo  santo,  in 
utti  gli  atti  di  carità  cb^egli  esercita  è  soprannaturale,  perchè 
t  il  principio  volitivo  in  quant^è  vestito  delP abito  infuso^  è 
sede  della  sua  moralità ,  perocché  la  moralità  deiruomo  risiede 
iella  persona  delPuomo^  è  sede  della  sua  santità,  perocché  la 
antiti  delPnomo  risiede  di  nuovo  nella  persona  delPuomo^è 
ede  della  sua  sahreiza,  perchè  la  salvezaui  delPuomo  risiede, 
iella  vita  presente,  nella  parte  superior  delPuomo,  cioè  nella 
na  persona^  Dunque  non  son  queste  cose  essenziali  a  Dio, 
ome  voi  dite,  non  sono  Dio  stesso^  se  pur  non  volete  collo- 
are  in  Dio  la  moralità  e  la  santità  delPuomo^  e  non  più 
lell^nomo,  dando  così  in  voi  stesso  di  cozzo^ 

«  QtriaTO  BKaoKB. — È  assolutamente  impossibile  che  il  giu^ 
(  stificato  commetta  mai  più  né  mortali  né  veniali  peccati* 
I  Perché  è  impossibile  che  la  grazia  dividasi  da  sé  stessa,  o 
(.menomamente  sé  stessa  impedisca  n^ 

Anzi  poiché  può  Puomo  peccando  scacciare  da  sé  la  grazia 
ol  suo  libero  arbitrio,  perciò  solo  è  possibilisrimo  che  il  giù** 
tificato  commetta  e  mortali  e  veniali  peccati. 

«  QviATO  SRaoaa^--«Se  avvenga  che  tal  uomo  pecchi  (come 


(i)  R.  Aff.  Xiy ,  &CC.  56.  Dopo  «vere  Eusebio  Cristiano  reoto  in  noU 

i  5  {proposizione  condannata  di  Molinos,  dove  questi  dicea  che  «  raninu 

perde  ogni  sua  operazione  e  al  suo  princìpio  ritorna  che  è  l'essenza  di 

Dio,  ecc.  M,  co^  soggiunge:  •*  Or  questa  ereticale  proposizione  ti  parrebbe 

no  adegualo  commento  di  quella  che  qui  combattiamo ,  Che  la  grazia  di 

Dio  sia  l'unica  volontà  personale  deltuomo  giustificato  m.  Non  essendo 

■està  proposisione  punto  mia  g  ma  nuova  opera  della  continua  sua  impo- 

ora  ;  io  lo  sfido  di  nuovo  ad  indicare  al  pubblico  un  sol  luogo  delle  mie 

pere,  dove  eaan  ù  legga ,  ovvero  a  ritrattarsi,  confeuaudo  ch'egli  l'ha  di 

lauta  inventata. 


4c  il  fatto  assai  spesso  dimostra),  del  suo  peccato  se  ne  dovrà 
u  chiamar  in  colpa  soltanto  Iddio.  Perchè  in  un  tale  giustiBcato 
tf  non  si  può  supporre  grave  colpa ,  senta  supporre  che  Dìo, 
u  non  abbandonato  da  lui|  abbialo  egli  il  primo  di  suo  bene- 
u  placito  abbandonato  i  • 

Ma  posciachè  Tuomo  pecca  col  suo  libero  arbitrio,  che  è 
sempre  atto  a  peccare  fino  che  Tnom  non  sia  confirmato  io 
grazia,  il  che  non  suole  avvenire  ordinariamente  in  questa  vita  ^ 
perciò  non  è  Iddio  che  si  dee  chiamare  in  colpa  de^  suoi  pec- 
cati, non  abbandonando  Iddio  Tuomo  giustificato,  se  questi 
prima  lui  non  abbandona. 

Sono  dunque  questi  cinque  errori  prole  legittima  di  quello 
smisurato  abbaglio,  che  prese  Eusebio  confondendo  si  gofia* 
mente  con  Dio  e  colla  graaia  quella  Tolontà  soprannaturale 
delPnomo  di  cui  io  parlai ,  la  qual  Tiene  da  Dio ,  e  coiriufiH 
sione  della  sua  grazia  è  neiruomo  creata  od  ingenisrata. 

CONCLUSIOWE. 

Qui  concludiamo  I  niuna  delle  autorità  addotte  contro  di 
me  dall'occulto  autore  del  libello  Ta  a  ferire  la  dottrina  da 
me  esposta  nel  Trattato  della  Coscienza  e  in  altre  mie  opere  (i). 

■■  ■' ■        I         .11  —      III  ■iniiBii       un——— ■■!■■■■■  ■■!«  ■  I       !■■»  ■ 

(i)  In  una  uoU  (R.  AfT,  XV«  L  58  (^))  dice  Eusebio:  m  Gli  errori  efao 
«  noi  abbiamo  notato  nel  primo  fascieolo  del  Trattato  della  Coscienza  mo- 
M  raU,  non  sono  la  parte  maggiore  di  quei  che  contiene  ».  II  valore  di 
questa  afiermaiiooe  generale  si  dee  desumere  dal  valore  degli  errori  parti- 
colari da  lui  notali ,  i  qoali  rioscirono  tutti  ad  essere  aitrellaote  illusioni 
della  sua  mente,  ovvero  fumo  di  sue  passioni. 

Non  contento  poi  di  preoderiasi  meco,  se  la  prende  neHa  stessa  nota  col 
cardinale  GerdiI!  Da  vero  che  qui  è  il  luogo  di  applicare  il  proverbio  la- 
tino: Sus  Minervam,  o  la  traduzione  italiana:  m  I  paperi  menan»  a  berek 
oehe  m\  Parlando  dell'opinione  tenuta  dal  GerdiI  intorno  alla  fona  ob- 
bligante della  legge  natimle,  dice,  mentendo  al  suo  solito  :  ti  Molti  aora 
M  in  ei6  lo  hanno  eolle  sue  medesime  ragioni  vrrfoaiosMiBim  eonfutalo  »  t 
Egli  ^  pregato  di  m  enumerare  questi  molti  dotti  che  colle  sue  medesime 
ragioni  hanno  vittoriosamente  confutato  il  cardinale  GerdiI  »s  e  se  non  vorrà 
aderire  a  questa  mia  preghiera ,  il  pubblico  saprà  da  sé  inferirne ,  che  egli 
non  solo  lia  mentito»  ma  che  ha  mentito  altresì  di  mala  Me\  perocché  eie 
che  si  dice  in  pubblico  si  dee  poter  provare  pe  è  vero ,  o  saper  ritrattare 
se  è  fiilso:  cosi  esige  il  rispetto  dovuto  al  pubblico  ed  alla  verità.  Ma  ripa»- 
siiflM>  i  suoi  raiiocioj. 
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^aeslo  è  quello  che  m^ero  proposto  dì  dimostrale,  e  questo 
quello  che  lio  dimostrato.  Da  una  tale  dimostrazione  risulta 


m  Fioche  io  semplicemente  conosco  col  solo  intellelto  il  ik>tui  mio  — 
ooo  perciò  souo  sufficìentemeule  portolo  ad  eseguire  colia  mia  operazione 
dò  che  eonosco  «»• 

RispoDdo,  che  se  cooosco  il  mio  douen,  come  voi  accordate^  io  sodo  oh- 
iigato  ad  eseguirlo:  perchè  doi/ere  vuol  dire  obUìgazione,  Se  non  sono 
jfficieiilemeote  portato  ad  es^;uire  il  mio  dovere  da  impulsi  esterui;  posso 
tré,  se  voglio»  muovermi  ad  eseguire  il  mio  dovere  dalla  forta  dell' iotriu- 
>ca  obbligasione,  da  cui  mi  seolo  streUo  pur  in  quella,  che  concepisco  una 
osa  essere  di  mio  dovere.  Negando  questo*  o  ammettendo  che  Ja  sola  san- 
ione, cioè  la  aoLA  speransa  del  premiere  il  solo  timor  del  castigo  mi 
lossa  portare  ad  eseguir  la  legge,  voi  da  una  parte  deprimete  troppo  il  lì- 
ero  arbitrio  deiroomo,  dall'altra  suppouele  che  l'uomo  non  possa  eseguire 
suo  dovere  per  altro  movente,  che  per  quello  dell'interesse. 
M  Perchè  io  sia  portato  a  conformarmi  nel  fatto  a  ciò  che  T  intelletto 
coMa  Doviaoso  mi  addita,  ci  vuole  un  alto  della  mia  volontli  che  coman  - 
nmi  e  bica:  Tv  navi  operare  secondo  il  lume  della  ragione  •».  — 
Falso  ialsissimo:  Se  l'intelletto  mi  la  conoscere  una  cosa  come  doverosa, 
io  che  voi  accordale;  egli  mi  fa  sapere  con  ciò  stesso,  che  io  debbo  esc- 
Mire  quel  dovere;  perchè  dovere  conosciuto,  è  il  medesimo  che  obbliga - 
iene  conosciuta  ;  e  conoscere  di  essere  obbligato,  è  il  medesimo  che  sentire 
intemo  comando  della  etema  verità.  La  volonlà  umana  adunque  non  eo« 
ra  nel  comandare  o  intimare  la  legge  naturale;  ella  non  c'entra  che  nel- 
ubbtdire.  Dopo  che  Tuomo  capi  d'e*sere  obbligalo  ad  un'aaione  pel  det- 
ime  della  sua  ragione  morale,  la  volontà  sua  non  ha  da  (are  alcun  altro 
Ilo  se  non  quello  di  dire:  Voglio  ubbidire,  voglio  eseguire  quell'aaione 
overoea,  Conlonde  dunque  il  signor  Eusebio  l'uflSbio  della  ragione  morale» 
olFuiBcio  della  volontà  o  rogiaiie  pratica  «  nuova  prova  delia  perspicacia 
db  sua  mente. 

m  Ora  se  la  volonlà  H  riguarda  senza  nessuna  reazione  al  primo  vindice 

e  smperior  della  logge,  essa  non  può  obbligar  l'uomo  perfiUiamente  a 

oonlbmare  le  azioni  sue  secondo  il  lume  dell'inlellelio  ». 

La  volontà  di  un  uomo  non  può  mai  obbligar  esso  uomo  né  perfetta- 

lente  né  imperfettamente,  o  si  consideri  in  relaxiooe  o  no  col  primo  via- 

ice  e  saperìor  della  Icgg^  «  perocché  la  volontà,  che  è  parte  dell'uomo, 

non  può  esaere  superìore  a  tutto  l'uomo  :  ed  anche  sensa  di  ciò,  nessuno 

è  superiore  a  sé  stesso  ».  Questo  è  quello  che  io  ho  dimostralo  estesa - 

lente  in  molti  luoghi  deUe  mie  opere  morali,  e  nello  slesso  TraUaio  delia 

'aeknukt  £  io4  e  segg.,  dove  ho  anco  osservalo  che  le  slesse  leggi  posi- 

ve  non  acquistono  l'autorità  di  obbUgare  dalla  volontà  dell'uomo,  ma  vien 

i  pie  alto  :  t»  E  qui  si  consideri,  ivi  ho  scrìtto  fra  le  altre  cose,  l'obbligo 

che  hanno  tutti  i  sudditi  di  osservare  queste  leggi  positive  dell' auioriià 

umana  competente,  non  perchè  esse  abbiano  per  fondamento  la  volontà 

deitaomo^  che  questa  non  è  legge»  né  può  far  legge;  ma  perchè  hanno 


^94  . 

«sser  vero  che  «le  #e/n/7fi^ci*riflessioQÌd^Eusebio  non  gli  debbono 

M  essere  state  dettate  da   naa  luoga  meditazione ,  ma  sì    da 

m  per  foodameoto  la  necessità  di  seguire  l'ordine  rasionale  m  (Cioc.  106). 
Prosegue  Eusebio: 

m  Quindi,  in  tale  supposisione,  la  nuda  folontà  dell' uomo  sarebbe  H 
«  primo  imperante  deiruomo,  e  stimolo  prossimo  ed  unico  del  suo  pratico 
M  adoperare:  né  vituperare  più  si  potrebbe  neirnomo  il  dire  e  il  fare  se- 
tv  condo  quello:  Sic  volo  sic  jubeo^  stai  prò  ratione  voluntasl 

Che  prodigiosa  confusione!  Va  qui  Eusebio  di  errore  in  errore,  verameote 
a  rompicollo/  La  volontà  di  un  uomo  né  nuda  né  vestita  può  esser  mai  l'in» 
peranle,  né  il  primo  né  l'ultimo,  dell'uomo  stesso.  Lo  stimolo  poi  che  ci 
spinge  ad  eseguire  ciò  a  cui  siamo  obbligati,  è  cosa  affatto  diversa  dalla 
stessa  obbligazione,  riferendosi  solo  all'esecuzione  della  medesima.  È  assurda 
il  dire,  che  la  volontà  possa  essere  stimolo  né  prossimo,  né  rimoto,  né  uaioi 
né  con  altro  associalo;  quando  ansi  la  volontà  é  quella  che  viene  stimolala 
ad  operare.  Confondere  la  volontà  che  viene  stimolata  coi  motivi  ed  inon- 
tfvi  che  la  stimolano^  il  passivo  coli' attivo,  é  un  monumento  amnairabile 
della  mente  filosofica  e  teologica  dell'occulto  nostro  campione I 

m  Dunque  perché  la  volontà  veracemente  mi  obblighi  a  conformare  le  opere 
m  alla  ragione,  é  necessario  che  io  concepisca  un  ente  maggiore  delle  mia 
m  volontà,  che  a  ciò  moralmente  la  stringa  «r. 

Voi  volete  che  la  vostta  volontà  vi  obblighi  ;  ma  queste  vostra  ,'iiiio  eara 
Eusebio,  é  una  pazzia:  la  propria  volontà  non  obbliga  mai  nessun  uomo, 
sia  che  l'uomo  concepisca  un  ente  maggiore  della  volontà  sua,  sia  che  noi 
coocepisoi  :  la  volontà  umana  non  é  mai  la  legislatrice^  é  sempre  quella  che 
umilmeute  riceve  la  legge,  e  che  deve  obbedire  :  auche  qui  confondete  dun- 
que quella  che  rimane  obbligata ,  con  quella  che  obbliga.  La  eonfiasione 
vostra  v'impedisce  di  dir  due  parole  che  non  sieno  una  contraddittooe. 
Quando  voi  trovate  necessario  m  un  ente  maggiore  della  wsàm  Volontà' cbo 
m  b  Stringa  m,  non  contraddicete  voi  manifestamente  all'altre  parole  dells 
stesso  perìodo,  m  perché  la  volontà  veracemente  mi  obblighi  ecc.?  m.  In  qiv- 
sto  é  la  volontà  che  stringe,  in  quelle  altre  é  la  volontà  che  viene  stretta. 

Mio  Eusebio,  un  ragionamento  ttitto  fondato  sopra  ime  sopposisioiie  coti 
assurda  come  si  é  la  vostra,  che  «  la  volontà  dell'uomo  sia  quella  che  in- 
fima all'uomo  la  legge  naturale  é/,  non  può  essere  che  una  scooeintiva,  e 
tale  sr  é  tutu  la  vostra  note. 

La  ìorvi  obbligante  dovete  cercarb  nella  legge  eUmm»  di  coi  la  hggs  rm* 
tionàU  è  una  partecipaiione,  come  insegna  s.  Tommaso,  S.  L  II,  XCI,  u, 
luogo  da  voi  citato,  ma  non  imeso.  La  legge  razionale  o  naturale  é  doDqye 
per  sé  ima  partecipazione  del  lume  di  Dio,  Signatum  e%t  super  nos  lumen 
vultus  tui:  per  questo  Iddio  é  il  fonte  della  legge  naturale;  non  per  la  ne- 
cessità assoluta  che  voi  trovate  della  sanzione.  La  sanzione  d'altra  parie 
non  manca  mai ,  né  può  mancare  aHa  legge  naturale,  essendovi  almeno  im- 
pliciUmente  contenuu.  D'ultra  parte,  non  crediate  che  basti  la  samiotte  a 
render  possente  la  vobntà  nostra  fino  ed  adempire  tuUa  b  legge;  no,  notf 
basta.  Che  cosa  si  richiede  di  più,  Eusebio  mio?  —  Là  esàzià. 


qaella  poca  perisia  eh* egli  ha  delle  scienze  «  (i),  il  che  i 
mica  verità  che  neljibello  suo  si  contenga. 
Ora  però  si  parrà  se  voi^  qoalanqae  siate,  che  sotto  la  ma- 
bera  del  6nto  nome  infieriste  cotanto  in  me^  siate  nn  nomo 
buona  fede,  illuso  da  uno  zelo  maggior  della  vostra  scienza; 
vero  se  siate  quel  tristo  maligno  e  vile  che  il  vostro  stile  ed 


Voi  poi  9  che  vi  mostrate  in  parole  tanto  nemico  del  Bajanlsmo^  or  per- 
h  porteggìate  a  favor  d'opiniooi  che  a  qael  dannato  sistema  favoriscono  ? 
!gli  (orse  questo  il  segno  deiracutesxa  vostra  nello  scorgere  le  conseguenze 
Itane  7  ^<-  E  di  vero,  il  dire,  che  la  legge  naturale  non  obbliga  senza  una 
izìoue  posta  ad  essa  da  Dio,  egli  è  assai  prossimo  al  pretendere,  che  la 
;ge  naturale  non  obblighi  senza  una  rìvelasiun  positiva,  che  manifesti  ed 
serfi  gli  uomini  di  una  sanzione  divina.  Or  chi  ammette  che  nou  ci  possa 
lert  obbligazione  morale  senza  positiva  rivelazione,  ammette  ancora  che 
izn  rivebzione  non  possa  esserci  né  bene  né  male  morale;  quindi  ammette 
e  Tuman  genere  privo  di  rivelazione  rimarrebbesi  senza  il  suo  scopo, 
e  è  pure  la  virtù  e  |a  felicità  conseguente:  quindi  a  lui  sarebbe  necessario 
ordine  soprannaturale  afllu  di  raggiungere  il  naturale  suo  scopo  ;  dove 
treremmo  di  piano  nel  bajanismo  o  a  questo  molto  vicini.  Che  se  la  san- 
me  divina,  che  voi  supponete  necessaria  acdoochè  la  legge  naturale  abbia 
tu  d'obbligare,  non  viene  all'oom  rivelata!  Tuomo  non  può  trovarla  se 
o  con  questo  ragionamento  :  «  Essa  è  cosa  obbligatoria  l'osservar  la  leggo 
turale.  Ma  la  giustizia  vuole,  che  si  punisca  chi  manca  alle  proprie  ob- 
gauoni.  Ora  Iddio  è  il  giusto  Signore  del  mondo.  Dunque  Iddio  punir 
ve  qiDeUi  ehe^  violando  la  legge  naturale,  mancano  alle  proprie  obbliga- 

Chi  non  vede  che  questo  modo  di  ragionare  suppone  dinanzi,  che  la 
^  naturale  per  sé  sola  induca  obbligazione  7  La  sanuone  adunque  tro- 
ta per  via  di  naturale  ragionamento,  suppone  prima  esistente  l'obbliga- 
nte della  legge  e  non  la  produce.  E  nel  vero,  se  la  legge  naturale  per 

slessa  nou  obUigasse  come  vuole  Eusebio;  in  tal  caso  colla  mia  sok 
gion  naturale  io  non  potrei  più  argomentare  l'esistenza  di  una  sanzione  di- 
na ;  perchè,  non  essendovi  obbligazioue,  non  vi  sarebbe  necessità  di  san- 
(we.  L'esistenza  di  quella  sanzione  adunque  non  si  puS  rinvenire  colla 
igton  naturale  nel  sistema  d'Eusebio,  che  suppone  la  legge  naturale  da  sé 
Ja  non  essere  obbligatoria:  egli  dee  dunque  ricorrere  ad  una  sanzione 
•prannaturalniente  rivelata;  ed  eccoci,  come  dicevo,  nel  Bajanismo,  sistema 
le  dichiara  l'uomo  non  poter  essere  da  Dio  creato  colla  sola  natura  per- 
Ua  ed  intera  senza  l'ordine  soprannaturale* 

Che  cosa  dunque  si  dee  dire,  quando  il  signor  Eusebio  afferma  che  con 
i  dee  sentire  #r  chi  se  la  vuol  tenere  co'  Padri,  coli' Angelico  dottore,  col 
senso  più  proprio  delle  sante  Scritture  e  colla  ragione  >•? 
Che  cosa  si  dee  dire7  ch'egli  uà  ssiirzs  miutito. 

(i)  Face,  4. 
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il  vostro  procedere  darebbe  a  temere.  Perocché,  se  siete  il  primo, 

converrete  assai  volentieri  d^ avere  errato,  e  sentirete  ti  sacro 
dovere  di  richiamare  il  mal  detto ^  li  dove  se  siete  per  vostro 
male  il  secondo,  non  vi  zittirete  più,  ovvero  continuerete  tut- 
tavia ad  iusidiar  nelle  tenebre,  siccome  sta  scritto,  parapenmt 
sogiiiàs  suas  in  pharetra  ut  sagiuent  in  obscuro.  Vero  è  die  io 
nel  difender  me  stesso  ho  dovuto  mostrare  gli  errori  vostri^ 
ma  ove  veramente  di  buona  fede  abbiate  errato,  e  la  verità  cat- 
tolica vi  stia  sul  cuore ,  il  dispiacere  d^  esser  convinto  d^enore 
sarà  in  voi  superato  dal  troppo  piacer  maggiore  di  poter 
dismettere  Terrore  stesso  in  feccia  del  vero.  Che  se  poi  t(Me 
sciaguratamente  un  di  coloro  che  in  tenebris  ambulani,  e  che 
oderunt  lucerna  di  nuovo  il  predico,  vi  tacerete,  o  tesserete  lacci 
notturni.  Ma  pur  sappiatevi  in  quanto  a  ciò,  che  né  io,  che  in 
alto  pongo  la  mia  speranza,  ho  alcuna  eagion  di  temervi^  uè 
a  voi  ho  inteso  rispondere  con  questo  scritto ,  che  solo  è  det- 
tato in  servigio  de^  miei  fratelli,  i  fedeli,  a*  pie  de^  quali  ve- 
nia posto  lo  scandalo.  E  bene  spero  d^avemelo  già  rimosso, 
e  fattili  accorti  del  pericolo  d^  inciamparvi  ;  per  forma  che  già 
non  pili  mi  sia  uòpo  altra  volta  occuparmi  a  diradare  quel 
bujo,  che  con  tanta  scaltrezza  di  menzogne  e  di  perfidie  private 
e  pubbliche  voi  di  diflbndere  tuttavia  vi  attentaste. 

Ma  che  conghietture,  che  ipotesi  vo  io  facendo?  E  noli  po- 
trebb^essere  tutt^altro  il  vero?  non  potrebb^essere  che  PoGcnlto 
nostro  assalitore  fosse  un  bello  spirito  di  questo  secolo,  il  quale 
avesse  voluto  pigliarsi  gabbo  di  noi  e  del  pubblico,  e  de^  teo- 
logi, e  de^  religiosi ,  e  de^  sacerdoti ,  e  della  religione  mede- 
sima? Egli  pare  anzi  avervi  di  ciò  non  piccola  verisimiglianu. 
Perocché  chi  considera  bene  tutto  il  tenor  del  libercolo  vitu- 
peroso, verrebbe  voglia  di  suppor  veramente,  che  chi  lo  scrisse 
abbia  preso  il  nome  di  religioso  (Eusebio)  per  far  la  satira 
de'  religiosi ,  e  quel  di  Cristiano  per  far  la  satira  de^  cri^ttant, 
ed  abbia  ancora  assunto  il  tuon  di  teologo  che  controverte 
con  modi  cosi  fecciosi  e  ridicoli,  con  tanta  ignoranza,  impo- 
stura e  fiele,  per  far  la  satira  de^  teologi*,  quasiché  c^otesti 
non  sapessero  mai  disputare  in  fra  loro  con  assennatezza, 
seuza  mancare  alPurbanità,  ed  ofienderc  la  carila.  E  di  vero, 
che  il  finto  Eusebio  sia  qualche  irreligioso  sccqlare  di  buon 
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umore,  al  <{ua1  sia   saluto  il  grillo   di  Toler  ridersi  airaUrni 

spalle,  il  fard:)he  credere  anche  sol  questo,  ch^egli  ben   mostrai 

Don  aver  il  ConfUtor  ia  sua  vita  mai  recitato,  dove  il  peccavi 

precede  al  mea  culpa  y  meo  tre  egli  taccia  di  grosso  errore   il 

distinguere'  «falla  colpa  il   peccato.  Oltre  di  che,  doq  par  ella 

una  bcifa  chiarissifna  quel  sottomettere  ch'egli  fa  le  sue  rifle.s- 

sioni  al  giudizio  della  Sede  apostolica,  quando  indirettamentti 

pur  la  trafigge  per  gli  beneGi^ì  a  u^e  fatti,  che  sou  si  cieco  ed 

eretico  tante   volte  quant^egli   dice  (i)^  e  poi  le  disubbidiscd 

fino  col  frontespizio  del  suo  libello,  operando  contro  i  decreti 

espressi  di  Clemente  Vili,  che  vietò  agli  autori  di  occultare  il 

lor  nome,  o  di  stampare  alla  macchia,  senz^alcuna  approvaziona 

di  ecclesiastica  autorità  (a) 7  Di  più,  dopo  avermi  egli  calunniato 

e  vituperato  con  tante  falsità  e  con  tanto  livore,  fa   poi  sulla 

fine  Pelogio  alla  bontà  del  suo  proprio  cuore,  «  abbondando, 

tf  fecondo  s.  Paolo,  nella  carità  fratellevole  (cOdi  egli  enfatica- 

«c  mente),  che  fa  spesso  violenza  a  sé  stessa  per  non  pensar  ma  In 

«di    altrui:  caritas  non  cogitat  maluun;  volevamo  noi  tessere 

«  qualche  scusa,  non  sopra  i  suoi  traviamenti  (che  saria  delitto 

«  difenderli)^  ma  sopra  la  volontà  di  chi  li  scrisse  (che   saria 

M  rispondente  IL GSHio  dbl  rostro  cuor£  »  (3)),  e  poi  conchiude: 


^i)  Ved.  i  versi  (\\  Daote  messi  per  nidUo  al  libello ^  e  la  face.  63  del 
librilo  slesso. 

(a)  Ecco  le  parole  del  decreto:  Nullus  liber  in  posterum  éxcutUlar,  tfui 
man  in  fio*Ué  nonun,  cof^omen,  H  patriam  prae/èrmi  Auctoris.  Qaod  si  de 
jéuctore  non  constel,  ani  juttam  aliquam  ob  causnm,  taciio  ejus  nomine , 
Opi^copo,  ci  ImffuisHori  iiber  edi  posse  videatur,  namen  Ulius  omnino  destri» 
batnr,  qui  liifnim  examinaveril,  aUjue  approhaverit.  11  sommo  pODtifficts 
Leone  XU  di  s.  m.  ÌDgìunse  di  uuovo  l'usservansa  di  quanto  prescriveva  Cle* 
luenle  Vllf»  come  si  può  vedere  dall'uf dine  suo  stampalo  iu  priucipio  alio 
nuove  cdiziooi  déV indice,  ^-  £gli  è  dei  pari  verosimile^  cbe  Eusebio  uelU 
pubolieaftioDe  del  suo  lil>ello  abbia  sapulo  sottrarsi  alla  vigilanza  e  cen- 
sura del  ijovemo  secolare;  comìuciaodo  cosi  l'opera  del  suo  xelo  dall' esser 
nbelle  alla  doppia  aulorìlà,  ecclcsiaiMica  e  civile. 

(3)  n.  AfL  XVy  f.  58, 59.  —  SoggiuiJ($e  però,  che  io  gli  chiuderei  ia  via 
di  scnaarau,  se  non  viuceitse  iu  lui  la  buuti,  perchè  affermo  che  oon  pu4 
cadere  errore  iaviocibile  nelle  deduzioni  che  noi  %\ieMÌ  facciamo  da'  prio- 
cipi  della  ragione,  m  E  lauto  più,  soggiunge,  la  chiuderebbe,  quanto  egli  «i 
«  è  alleauto  a'  soli  suoi  raziuciuii,  senza  cui  ai  e  l'autorità  e  il  senso  Irgitlim» 
m  sia  dei  Teuiogi,  dei  Dottori  e  dei  Padri,  siiri  delle  medesime  sauté  Scrii* 
•«  iure  e  della  Chiesa  »  (R.  Aff.  XV,  f.  60).  he  quali  parole  sole  moslre« 

RosMifii.  BhpvòUi  al  fiiuu  Eiii,^  C.'Ul  S^ 


Tefiiàili  per  tarmo  ^  che  «  egli  (Rosnioi)  con  abbia  ad  aver  dis- 
tt  cara  questo  HOitre  lavoro,  dal  solo  amore  del  vero  idMlo  e 
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rebber  ben  cbiire  qua!  Im  il  gM9  dd  tuo  cuore,  tanto  verace  quanto  «• 
iritatevole.  Or  se  dalle  Scritture^  e  da'  Padri»  e  dalle  decisioni  della  Cbieaa 
io  od  egli  sì  sia  dMuogato»  ii  lettore  é  io  grado  di  giudicarlo.  Egli  è  a«- 
«ora  in  grado  di  giudicare,  se  i|el  Traiiaio  della  Coscienza  io  mi  sia  attenoto 
a' soli  miei  raziocinj^  o  non  anzi  da  per  tutto  abbia  seguito  gli  autori  pth 
accreditati,  e  se  non  abbia  corata  Vautorità,  io  che  ho  par  descrìtto  aranti 
il  metodo,  «he  di  seguire  in  qael  trattato  intendevo,  con  queste  proprie  parole: 
«  £cce  pertanto  U  rfgoU  di  metodo,  che,  ajutaudomi  Iddio,  noi  lerreaso 
H  costantemente  in  questo  trattato.  •*  Partiremo  da  de'  principi  eridenti  e  per- 
M  petuamente  insegnati  nella  Chiesa,  e  da  essi  dedurremo  per  logica  ne- 
'««  cessità  le  deci^oni  che  noi  presenteremo  h  :  che  sieoo  poi  queste  nuove 
m  o  vecchie,  non  cerobercmoi  peroochè  saranno  elle  finalroeate  aemprt 
#r  vecchie ,  sé  ne'  vecchi  ^principi  virtualmente  si  conoscevano  contenute» 
m  exiaodiochè  in  una  cotal  nuova  veste  od  espressione  ora  sì  rappreaentioa. 
*t  Che  se  noi  prendessimo  errore,  ciascuno  a  cui  Iddio  Ibmisca  un  lume 
M  maggiore,  potrà  correggercene;  ma  sappia  però,  che  noi  potrà  fare  se 
m  non  a  condizioae  che  usi  ancfa'egli  di  quel  pHocipio  medesimo  di  metodo 
ft  che  noi  proponemmo  a  noi  atassi  ;  oioè  che  dimostri  o  aver  noi  penduti 
M  di  veduta  nel  ragionamento  i  prioclpj  antichi ,  o  pure  non  aver  noi 
m  dedotte  da  quelli  dirittamente  le  nostre  sentenze.  Facendo  questo,  egli 
t*  compirà  l'opera  nostra;  egli  farà  ciò  che  noi  volevam  fare,  e  crediam 
«(  d'aver  fatto;  ma  per  non  essere  noi  iufallibili,  forse  non  l'abbiam  latto, 
w  o  c'ingannò  U  persuasione  che  avevamo  di  buona  fede.  Imperocché  noi 
«  non  vogliamo  finalmente  né  tentiamo  di  fare  altro,  o  con  questo  scritto 
w  o  cogli  altri ,  se  non  di  manleuere  fermissimamente  i  principi  costanti 
«  della  Chiesa,  maestra  agli  nomini  tiuti,  che  ascoltar  la  vogliano,  non 
tr  meno  di  morale  che  >di  sana  credenza;  e  di  dedur  da  essi  con  logica  di- 
w  rittura  ogni  nostra  dottrina;  dal  che  dipartendoci,  inavvedutameute  ope« 
m  rìamo  il  contrario  del  nostro  volere;  ed  altri  richiamando  vici ,  fa  cpiello 
w  che  noi  desideriamo  e  prrghiam  ch'egli  faccia  h.  Cosi  trovasi  scrìtto 
alla  face,  laa  del  Tratiato  della  Coseiema:  né  questo  però,  lo  sapevamo, 
potea  legare  le  lingue  mendaci,  e  impedir  che  dicessero  che  «r  noi  ci  siamo 
w  attenuti  a'  soli  nosirì  raziocini  asoza  curare  Tautoriià  «.  Quello  che  ci 
sembra  più  strano  si  é  fiiù  tosto  di  essere  accusati  ad  un  tempo  di  dne 
peccati  opposti  ed  ièooaciliabili  fra  di  loro,  come  la  Eusebio,  il  quale  d'una 
parte  ci  attribuisce  m  di  attenerci  a' soli  nostri  raiiocinj  e  di  non  curare  faulo- 
rità  «,  e  dall'altra  va  io  collera  per  esserci  noi  proposti  di  trattare  la  que- 
stioni «che  la  coscienza  riguardano,  sempre  coll'appoggio  dell' aulorìtà ,  di- 
mostrando cioè  che  le  ckcisioiii  nostre  siano  contenute  negli  antichi  principi 
delU  cattolica  Chiesa,  ed  aggiuugendo  al  contrario,  che  chi  vorrà  correggerci 
se  erriamo,  dovrà  dimostrare  il  contrario,  cioè  che  noi  non  abbiamo  attenuta 
la  parola,  non  abbiam  dedotte  le  decisioni  nostre  dm'  principi  antichi,  e  che 
in  questi  non  seno  esm  eonienute  virtuakuenle.  Per  aver  detto  noi  questo. 


«  drtUto»  (i).  Alle  quali  parole,  se  seriamente  fossero  deltc,  ciò 
che  non  pare,  rispondere  ci  conterreblic  quel  che  sa nt^ Agosti ao 
A  Giuliano:  Ubi  tanta  jactémUm  est^  et  nulla  virtus  est^  ibi  fyjfo^ 
cn'sis  est.  Ma  poiché  noti  sembra  che  seriamente  si  sia  potuto 
scrivere  in  colai  modo,  quelle  stesse  parole  rendono  assai  vero- 
simile, che  tutto  questo  fatto  non  sia  che  una  beffa  di  un  uom 
mondano.  Più:  chi  altri,  se  non  un  libertino  beffardo,  po«> 
trehb^ essere  colui,  che  oggidì  che  tutto  il  secolo  corre  al  ra- 
zionalismo, negando  od  alterando  i  misteri  del  Cristianesimo, 
oggidì  che  Tabate  De  la  Mennais  prende  a  impugnare  il  dògma 
deir  ori gifiale  peccato;  colia  maschera  e  col  tuono  di  teologa- 
atro  fiissi  ad  assalire  uno  scrittore  cattolioo^  accusandolo  non 
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nm  egli  òhe  noi  votammo  «  qoal  superiore  nel  canapo,  •*  prescriver  U 
■r  leggi  del  guerreggiare «•  (R.  AfT.  XVj  £  Si,  e  pota  t)»  e  ci  dice  eoo  pari 
scìoecheua  e  baldanza  .*  «  Noo  è  sempre  necessario  lutto  dò  per  iscoprire  un 
w  errore.  Basta  dimostrare  che  altri  sia  in  contraddizione  con  qualcbe  certa 
#  verìtk^  per  cónchidere  efBcac^mente  e  infallibilmente  ch'egli  ha  errato  m; 
qoaaicbè  quesls  certa  perita  non  sia  un  principio  dalla  Chiesa  eattoliea 
^professato,  o  noi  possiamo  essere  del  tutto  certi  che  sìa  verità  quella  che 
dalla  Chiesa  non  sia  professata»  massime  poi  se  la  dottrina  a  lei  contraria 
venga  dimostrato  contenersi  ne'  principj  antichi  al  deposito  della  fede 
nostra  appartenenti.  Se  io  dimostro  che  tal  dottrina  in  questo  sacro  de- 
posito  si  codiieoe,  in  vano  voi  torresle  a  mostrarla  contraria  ad  una  pre- 
tesa verità  $  che  anzi  questa  stessa  verità  supposta  dovrebbe  aversi  par  una 
mera  illusione,  fin  a  tanto  che  la  dottrina  a  lei  contraria  ba  il  saldo  ap- 
poggio per  sé  dell'autorità  della  uoiversal  tradizione  della  Chiesa  cattolica. 
Ila  per  tornare  alla  prima  accusa  del  negar  noi  l'errore  al  lutto  ioviocibile 
quando  trattasi  di  deduzioni  cbe  noi  stessi  facciamo  da'  principj  della  na- 
turai legge»  diciamo  ch'egli  nulla  affatto  ha  capito  della  questione  $  e  basti 
a  provarlo  l'aneddoto  ch'egli  adduce  del  P.  Riccati,  cbe  calcolando  dicevaa 
M  Quattro  più  due  dà  otto  « ,  e  cosi  passò  la  notte  senza  cbe  mai  gli  potesse 
riuscir  giusto  il  calcolo ,  fin  che  la  mattina  venne  avvisato  dal  fratello  laico, 
cbe  il  senti  cosi  mal  calcolare,  dell'error  suo.  m  Con  questo  solo  aneddoto, 
m  egli  ceochiude  trionfando,  e  colla  verità  ietrioseca  che  contiene»  crediamo 
M  restino  dissipate  le  ragioni  di  chi,  nelle  deduzioni  che  noi  freciamo  da 
«  per  noi  stessi  dai  naturali  principj»  falsamente  sostiene  non  potersi  dar 
w  errore  involontario  e  invincibile  m.  Povera  tesiicina  1  Quanto  sarebbe  me- 
glio cbe  non  ragionaste  di  quello  che  punto  noo  vi  sapete  1  Io  vi  manderò 
a  vedere  il  Trattato  delle  cause  occasionali  degli  errore  da  me  esteso  nel 
voi.  IH  del  N.  Saggio  (Sez.  VI,  P.  IV»  e.  Ili)»  e  a  leggere  particolarmente 
la  (ace.  186»  dove  spiego  appunto  gli  errori  cbe  prendono  i  matematici  ne' 
loro  calcoli  per  isbagli  di  lingua  o  di  penna,  com'è  quello  da  Toi  addotto. 
(!)  Ivi  r  6x 
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deiruoa  0  fl«iraUrà,  mh  di  quasi  tulle  le  modcTue  eresie  ed 
uu  tempo  mcclesioio,  e  iu  fine  peteroamente  l'esorla  a  non  imi- 
tare il  De  la  Mennais  nella  ribellione  alla  Cliicsa:  e  ciò  a  quale 
scopo^  a  quale  proposito?  Veggast  qui  la  beffa:  solo  al  fine,  al 
]»roposilo  di  sostenere  una  dottrina  di  raMonalismo:  togliendo 
H  decidere  colla  ragione  umana  ciò  die  alia  giustitia  divina 
convenga:  'togliendo  a  risuscilare  le  obbiezioni  cbe  faceva  un 
tisQ^po  Pelagio  contro  Toriginale  peccato:  togliendo  a  ripren- 
dere e  nioi'dei'e  chi  nella  natura  umana  riconosce  colla  catto* 
lice  Chiesa  un^  infezione  morale,  per  propagazione  trasmessa: 
e  in  una  parola  acavando  i  fondamenti  al  dogma  del  peccato 
d^  origine^ /e  distruggendolo  fino  nel  suo  concetto,  col  sostituirvi 
una  mera  finzione,  conservatone  il  solo  nome.  Deh  voglia  il  cielo 
che  quest^  ultima  ipotesi  sul  mascherato  autor  del  libercolo  sia 
pur  la  vera  !  Stare'  io  contentissimo  d'essere  stato  coià  gabbato: 
che  Tonore  del  sacerdozio  e  della  religione  sarebbe  In  salvo. 
Pure  il  solo  èsser  possibile  questa  a  me  diletta  supposizione, 
dee  bastare  a  far  si,  che  non  si  possa  dare  il  biasimo  d'un  tale 
scritto  né  ad  un  religioso,  né  ad  un  sacerdote:  ma  che  ansi 
si  debba  il  contrario  presumere.  Che  se  puf  tuttavia  egli  fosse 
iin  uomo  di  Chiesa,  prevenuto  da  caldo  zelo,  ma  pure  in  buona 
fede^  a  lui  sarji  facile  levar  fino  il  dubbio  dal  pubblico,^  che  il 
libello  sia  frutto  di  maligne  passioni  allignate  in  cuore  di  per* 
5ona  a  Dio  sacra.  Finalmente  se  pur  queste  passioni  ree  ne  fos« 
s<*.ro  pur  troppo  le  vere  autrici,  del  dolore  che  un  tanto  male 
n^ apporterebbe ,  avremmo  questo  estremo  conforto,  che  non 
permette  Iddio  i  mali  per  altro  se  non  per  cavarne  maggiori 
beni.  Noi  certo,  nello  scrivere  questa  qualsiasi  giustificazion  no* 
slra,  una  cosa  sola  sperammo,  d^una  cosa  sola  facemmo  a  Dio 
voti,  cioè:  Ut  cum  respondendi  necessitate ^  sine  studio  contentio* 
ìiis^  prò  {tritate  certatur^  instruantur  indocti^  atque  ita  in  Ecclk* 

SIAE  CONFEBTJTUB  UTiLITATBMy  QUOD  EST  IPUHICUS  IN  PER" 
NICIEM   MJCBINJTUS  (l). 


(i/  Di  pece,  cHg* 
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Una  mtaofipa  dtl  libello  ai  lece  a  Lucca,  Tipografia  di  Luigi 
GuiJoUi  i84i)  in  fine  alla  quale  è  deUo,  che  le  piccole  muia^ 
zioni  falle  iu  essa  sono  tulio  secondo  la  mente  espressa  delPAu" 
tore.  In  questa  edìxioDe  sono  omoiesse  quelle  parole,  colle  quali 
Eusebio  Cristiano  altribuiva  a  tuUi  i  cattolici  il  suo  sistema  sul- 
r essenza  dell'originale  peccato:  principio  di  ritrattazione  de' 
suoi  inganni)  cbe  speriamo  dover  essere  buon  preludio  della  ri- 
trattazione completa  de'  medesimi. 

N^l'avviso  al  Ultore  si  dà  per  ragione  di  quella  ristampa  il 
dover  mettere  in  guardia  contro  gli  abbagli  che^  in  fatto  di  ma'- 
tene  importantLfsime  come  sono  le  morali^  ha  preso  il  ceL  abate 
Rosmini^  i  quali  errori  però^  nel  sommario  di  essi  dicesi  non 
pia  cbe  ha  presi,  ma  solamente  che  sembra  at^er  presi.  Al  qual 
sommario  gioverà  che  io  soggiunga  delle  brevi  note,  le  quali 
nel  pfecedenle  opuscolo  hanno  la  loro  piena  dimostrazione. 
Ecco  adunque  il  sommario  delle  proposizioni  cbe  mi  si  altri* 
buiscono,  e  la  loro  risposle. 

I  .^  «  Porsi  da  s.  Tommaso  nelle  cose  morali  il  concetto  di 
«•  peccato  senza  il  concelto  di  colpa  »  • 

Proposizione  falsamente  esposta.  —  Io  non  dissi  «  porsi  da 
té  s.  Tommaso  nelle  cose  morali  il  concetlo  di  peccato  senza 
«  il  concelto  di  colpa  n  ;  ma  dissi  «  distinguersi  da  s.  Tom« 
niaso  il  concetto  Ax  .peccalo  dal  condotto  di  colpa  :  nelle  azioni 
morali  malvagie  e  libere  realizzarsi  tanto  il  concello  di  pec* 
calo  quanto  il  concello  di  colpa:  nel  peccalo  originale  realiz- 
zarsi il  concetto  di  peccalo  nell'infezione  aderente  alFuom  che 
nasce,  e  il  concetto  di  colpa  nella  relazione  con  Adamo  che 
liberamente  peccò. 

a.^  «  Secondo  la  dottrina  cattolica  essere  in  noi  uno  slato 
u  di  peccalo  senta  lo  slato  di  colpa  n . 

Falsamente  esposta  : 'dissi  u  secondo  la  doltrina  callolica  es- 
sere in  noi  uno  stato  di  peccalo  che  non  ha  in  se  la  ragione  di 
colpa  ^  benché  l'abbja  in  causa,  cioè  nella  relaziona  col  principio 
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libero  che  Dt  fu  autore  ».  Così  Kaom  che  nasce  ha  uà  peccato 
che  non  .ha  in  sé  la  ragion  di  colpa,  ms^  ha  però  questa  ragioni 
considerato  in  relazione  con  Adamo  che  liberamente  il  commise. 

3.*  a  Questa  sentenza  essere  pure  di  sanf  Agostino  ». 

Come  al  a.* 

4»''  «  Essenza  del  peccato  originale  riposta  anche  nei  disor* 
.  u  dini  morali,  che  si  dicono  avvenire  in  noi  di  necessita  ». 

Falsamente  esposta:  dissi  i  disordini  morali  che  arvengooo 
di  necessità  nelPuomo  ridursi  nel  peccato  originale  come  in  loro 
cànsa  nella  qual  sono  Tirtualmente  comprési. 

5.*  u  Quando  s.  Paolo  dà  alla  concupiscenza  il  nome  di  pec* 
M  caio  y  doversi  intendere  che  abbia  usato  là  voce  peccato  ia 
M  senso  proprio  » . 

Equivocamente  esposta  :  s.  Paolo  usa  con  proprietà  la  pa- 
rola peccato  parlando  della  concupiscenza  de^  non  battezsati. 
Quanto  poi  alla  concupiscenza  di  quelli  che  sono  già  battezzati, 
non  Tusa  oon  proprietà  nel  senso  che  parli  di  quel  peccalo 
^mod  mors  est  anùnae,  ma  fusa  con  proprietà  nel  senso  che 
esprime  con  ciò  un  male  morale,  effetto  e  causa  del  peccato, 
e  non  un  difetto  al  tutto  materiale,  quali  sono  i  difetti .  della 
natura  materiale  e  delParte  :  cosi  io  dissi. 

6.^  tt  La  salvezza  delPuomo  essere  assicurata,*  quando  entrata 
m  sia  ueir anima  la  grazia,  aggiuntovi  il  semplice  (cioè  il  non 
a  libero)  volere  dell'uomo.  -^  Nota  sulla  libertà  ». 

Elquivocamente  esposta:  dissi  assicurata  dalla  parte  di  Dio, 
a  condizione  che  l'uomo  cooperi  alla  grazia  ricevuta,  e  da  sé 
non  la  rigetti. 

7.*  «  Nella  nozione  di  peccato  in  genere,  che  dà  la  Scrii* 
«  tura  e  la  Chiesa,  non  entrare  P elemento  della  libertà  ». 

Falsamente  esposta:  dissi  non  entrare  nella  nozione  di  pec- 
cato la  libertà  delPuomo  a  cui  il  peccato  aderisce.  Cosi  nel 
peccato  originale  non  entra  la  libertà  del  bambino  a  cui  il  pec- 
cato aderisce,  ma  entra  bensì  la  libertà  di  Adamo  che  ne  fa 
il  primo  autore. 

8."  «  Essere  la  riprovazione  come  un  mal  fisico  che  ci  viene 
u  sopra  inevitabile  per  la  colpa  di  Adamo.  —  Ciò  trarsi  da 
«  s.  Paolo  » . 

Falsamente  esposta  :  non  la  riprovazione  finale,  ma  la  ripro- 
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ucMsi«  taiKfftm  all^origioal  p^cc^to,  dissi  Tcoir«  sopra  di  api 
e  nasciamo  peccatori,  come  on  mal  fisico  ioevltabilc^  ì\  che 
dottrina  della  Chiesa:  aggiunsi  il  rimedio  recato  da  Cristo  a 
està  riprovazione  inevitabile,  la  sua  grazia. 
9.*  m  La  |[raxia  di  Dio  introdursi  nell'uomo  per  necessità». 
Dissi  la  grazia  de^  sacramenti  introdursi  nell'uomo  per  ne- 
tsità,  cioè  a  dire  ex  opere  operato,  eaiiandio  che  Tuomo  non 
bia  resercicio  della  sua  liberta,  come  avvien  ne'  bambini  e  ne- 
seimnniti;  il  che  non  toglie  che  Puptuo  adulto  e  in  senno 
n  possa  colla  liberti  sua  mettere  impedimento  alla  grazia. 
10.*  ti  La  salvezza  dell'uomo  dipendere  tutta  dalla  grazia 
a  Dio  ». 

Falsa  ed  inventata  di  pianta. 

1 1.**  «  Quei  che  appartengono  al  popolo  di  Dio,  dopo  il 
tNittesiino  aver  sempre  nell'anima  i  peccati  non  liberi:  ma 
DOB  riceverne  più  danno  alcuno  ». 

Falsamente  esposta:  dissi  esistere  anche  ne' battezzfiti  d^' 
mmenti  non  liberi  della  concupiscenza,  la  quale  è  chisH 
ita  dall'Apostolo  peccato  con  quella  proprietà  che  fu  spiegai^ 
n.*  5;  ma  que'  movimenti  non  essere  quel  peccato  quod  mors 
animae;  e  però  ninna  dannazione  avere  congiunta. 
(1.**  «  Mon  aceordarsi  né  colla  ragione,  né  colle  dottrine 
dommatiche  del  Cristianesimo  chi  opina  la  bontà  o  malizia 
ielle  azioni  dell'uomo  derivare  dalla  coscienza». 
Falsa  ed  inventata  di  pianta:  dissi  che,  oltre  la  moralità 
Dcedente  dalla  coscienza,  ve  n'ha  un'altra  che  alla  coscienza 
scede. 

iS."*  «  Spiegazione  di  un  passo  dell'Evangelio,  e  di  un  altro 
passo  di  s.  Paolo  »• 

Questi  passi  sono  stati  esaminati  addietro  nella  Risposta. 
14.*  «  La  grazia  di  Dio  essere   l'unica  volontà  dell'uomo 
pustiBcalo,  ch'essendo  buona  lo  salva». 
Inventata  di  pianta. 

1 5.*  «  Non  darsi  errore  al  tutto  involontario  e  invincibile 
leppure  nelle  deduzioni  che  noi  stessi  facciamo  dai  principi 
Iella  legge  naturale  da  noi  conosciuti  per  la  ragione  ». 
Falsa:  dissi  darsi   errori    invincibili  in  mille   maniere,  non 
ò  nella  deiluzioue  delle  conseguenze  da'  principi  della  legge 
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razionale,  te  queste  cleanzioìif  le  faccìiino  in  tao  jo,  the  no!  <}?• 

eiàmo  Miolutamenle  di  vedere  quel  rapporto  che  non  Teggiamo. 

—  Era  quasi  finita  la  stampa  di  questa  niìa  Risposta,  quando 
mi  venne  Ietto  nel  Propagatore  Religioso  di  Torino,  Voi.  Xf, 
face.  353  e  segg.,  il  belP  Articolo,  che  maeiltrevol mente  disTela 
i  sofismi  e  gli  errori  d^ Eusebio  Cristiano.  Io  Aon  ne  conosco 
punto  l'autore,  se  non  che  la  qualità  dello  scritto  ben  dimo* 
stra  il  valentuomo  ch'egli  dee  essere.  Si   legge  quell'Articolo 
utilmente  anche  dopo  letta  la  mia  Risposta,  cóme  quello  che 
contiene  alcune  osservar.ioni  a  me  sfuggite,  delle  quali  recherò 
qui  una  in  esempio.  Eusebio  Cristiano  adduce  la  proposizione 
condannata   di  Quesnello:    Omnes  guos  Deitv  uult  salteri  per 
Chnstumy  saharUur  infallibilUer;  e  poi  soggiunge  colla  s*ia   pr- 
talanf.a:  «Quesnello  chiamava  la  salvezza  infallibile:  Rosmiiù 
a  la  dice  sicura,  salda  ed  immobile.  Chi  parla'  peggio  ii?(R.  VI, 
f.  147).  L'autore  dell'Articolo  giustamente  avverte,  che  la  con- 
danna di  quella  proposizione   qdesnelliana  cade  tutta  in  suU 
VomneSy  e  non  in  %n\Vinfalttbilitery  come  suppone  rignoraii/.» 
teologica  d^  Eusebio.  Ed  a  convincersi  della  verità  di   tale  o<i* 
servazionf,  basta  in  vero  sol  leggere  Domenico  Viva  nella  suh 
Trutlna  theologica  thesium  qaesnelUanarum,  Prop,  XXX.   Alir« 
cose   sono  pure  nel  medesimo  Articolo  degne  di  non  tra|>j«<- 
sarsi^  e  se  n'abbia  qui  il  modesto  e  dotto  autore  i  miei  pub- 
blici  ringraziamenti. 
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QvesT.  I.  DelPuso  fatio  dagli  ecclesiastici  stiriUorì,  e  spe* 
aalmente  da  s.  Tommaso^  delle  parole  pec« 
calo  e.  colpa pag.       g 

II.  Se  si  possa  dare  nelPuomo  uno  staio  di  pec- 

calo  non  imputabile  a  colpa  di  lui  stesso  .     »      so 

III.  Se  sia  vero  ciò  che  pretende  Eusebio  ^  che  la 

natura  e  la  volontà  umana  dal  peccato  origi' 
naie  non  sia  rimasta  infetta  né  guasta  ^  ma 
solo  privata  de*  doni  soprannaturali  .     •     .     »      4^ 

IV.  Dèlie  conseguenze  del  peccato  d* orione,     .     »    173 

V.  Jn  qual  marnerà  si  spieghi  il  celebre  detto  di 

san€ Agostino  y  che  col  battesimo  peccatum 
originale  transit  reatu  et  roanet  acta  •     .     "    2 1 5 
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EDUCATORI  ITALIANI 


praucesco  9aomjW 


Antonio  Rosmini  noìi  attese  soltanto  alla  speculazione  colla  9asta 
a  sottile  swi  mente^  ma  applicò  anche  il  suo  gran  core  e  tutte  le  sue 
forze  ùlFazùme  per  giocare  in  ogni  possibile  modo  a'  stwi  simili.  Tra 
Faltre  cose  per  questo  s'adoperò  molto  nel  formare  degli  Educatori^ 
non  solamente  collo  scrivere  di  cose  pedagogiche ,  ma  coir  istituire 
eziandio  un  Collegio  di  Educatori  elementari  a  parte  nelf  Istituto  da 
lui  fondato,  e  nominato  della  Carità. 

tkgli  scritti  pedagogici  il  più  importante  è  inedito ,  e  porta  il  ti- 
loto  seguente  :  «  Del  Principio  Supremo  della  Metodica ,  e  di  alcune 
me  applicazioni  in  servigio  dell'  umana  educazione  » .  In  capo  a 
fuesto  latoro  il  Rosmini  notò  le  seguenti  parole  :  «  Molti  mi  esortano 
»  a  scrivere  popolarmente.  Io  stimo  apern  qualcosa  di  scientifico  de- 
li stinato  a  divenir  popolare ,  e  questo  scientifico  è  tutto  ciò ,  che  s' at- 
»  Urne  alla  verità  ».  E  pare  che  con  quest'Opera  specialmente  egli 
pensasse  di  rendere  popolare  quel  (c  qualcosa  di  scientifico  » ,  che 
crèdepa  destinato  a  doverlo  divenire ,  e  che  fosse  persuaso  di  potersi 
ciò  ottenere  principalmente  per  mezzo  d^gli  Institutori  della  gioventù. 
Ddla  qìsale  persuasione  è  argomento  Vaver  posta  in  capo  a  questa 
Opera  pedagogica  la  surriferita  nota  marginale,  come  sua  propria 
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dal  eonoàcere  le  regole  generali  del  melodo^  e  dal  sapere  con  preci- 
ekm  qual  loco  tenga  la  parte  a  lui  assegnata  j  e  quali  relazioni 
abbia  con  tulte  le  altre. 

Del  resto  j  anche  chi  non  avesse  l'ingegno  o  Vagio  di  penetrare 
certe  ragioni  molto  elevate  e  sottili^  troverà  in  questo  lavoro  pia" 
namente  e  mirabilmente  descritta  la  forma  delle  anime  ingenue  dei 
bambini;  la  spontanea,  rapida  e  forte  maniera  del  loro  operare; 
i  segni ,  a*  quali  si  manifestano ,  o  dai  quali  si  possono  con  sicu- 
rezza argoìnentare ,  t  più  profondi  loro  bisogni  ;  indicati  li  stimoli 
che  li  fanno  sorgere j  e  i  mezzi  da  soddisfarli^  mantenendoli  non- 
dimeno ,  e  anzi  accrescendoli  :  perchè  li  stessi  bisogni  sono  stimoli 
e  mezzi  necessari  allo  svilt^po  delle  umane  potenze.  Troverà  ben 
de/initi  gli  oggetti  e  i  beni ,  ai  quali  tende  il  bambino  in  ciasci$na 
età;  le  regole  metodiche  e  pedagogiche^  coWuso  delle  quali  si  pisi 
aiutarlo  a  raggiungerli;  i  limiti  ^  oltre  i  quali  sarebbe  indamo  e 
anzi  pericoloso  lo  spingerlo.  E  tutto  questo  detto  con  quell'ordine 
e  quella  chiarezza  ,  che  è  propria  della  potente  analisi  del  filosofo 
di  Rovereto;  con  quella  ingetiuità  e  sagacia  che  potè  avere  chi 
cominciò  a  meditare  sopra  sé  stesso  fin  da  bambino ,  come  dinuh 
strano  le  memorie^  che  riteneva  della  sua  infantile  età;  con  quel- 
V affetto  energico  e  caldo,  con  che  amò  sempre  gli  uomini^  e  che 
gli  faceva  brillare  innanzi  le  piiè  liete  speranze,  quando  contem- 
piava  i  fanciulli;  con  quella  sicurezza  di  giudizio y  che  gli  faceta 
indovinare  le  cose  occulte y  e  integrare  le  imperfette,  formandosene 
gl'ideati;  con  queW appassionato  amore  del  vero  e  del  bene  »  che  gH 
fece  durare  tante  fatiche  per  ristaurare  a  prò  del  genere  umano 
la  filosofia.  E  qui  mi  cade  in  acconcio  di  riferire  le  parole^  colle 
quali  finisce  V  esposizione  del  Sistema  filosofico,  a  II  fine  della 
filosofia  è  di  trovar  quiete  e  riposo  alla  mriosità  della  mente  ^  il 
suo  fruito  più  prezioso  ancora  è  di  assicurar  Vanimo  umano  iella 
peesibilità,  che  egli  giunga  al  compimento  di  tutti  i  suoi  desideri j, 
di  togliergli  intorno  a  ciò  ogni  incertezza,  di  additargli  quella 
sicura  via,  per  la  quale  egli  giunga  alla  cima,  a  cui  tende.  La 
qual  via  lo  conduce  a  Dio,  a  cui  il  consumato  filosofo  si  dà  ad 
ammaestrare  come  tUscepolo ,  e  a  perfezionare  come  creatura.  Tali 
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è  il  fine  della  filosofia,  tale  il  suo  frutto.  Ma  se  inpece  di  emisiderare 
la  scienza,  sì  vml  considerare  la  scuola  della  filosofia,  ella  in 
tal  caso  dipenta  la  vera  pedagogia  dello  spirito  umano;  della 
mente  y  cui  manoduce  alla  scienza  più  compiuta;  e  deW  animo  a* 
cui  affetti  spela  innanzi  il  più  compiuto  bene.  Sotto  il  quale  aspetto^ 
ftma  pedagogica  deW umanità ,  la  filosofia  è  concepita  da  Platone  » . 
(Introd.  III.  Sisi.  Filos.). 

Su  di  che  orero  divisato  e  promesso  di  aprirci  i  suoi  pensieri 
con  tre  polumi  di  Pedagogica  e  Metodologia  fino  dal  1856  (Collez. 
delle  Opp.,  Glas.  IV).  Ma  la  divina  Promdenza,  che  per  la  legge 
di  celerità  nelV operare  «  abbrevia  la  pila  de'  grandi  uomini ,  talora 
non  lascia  loro  né  manco  compire  affatto  l'opera  che  intraprendono^ 
purché  essa  sia  tanto  avanzata  o  oppiata,  che  ne  sia  assicurato  il 
successo  D  (Rosm.,  Teod.,  n.  909),  dispose  che  di  questa^  come 
di  altre  sue  opere,  non  ci  lasciasse  più  che  un  apanzato  oppia* 
mento. 

Sul  finire  del  4839  Antonio  Rosmini  mise  mano  a  questa  kmro  di 
Pedagogia ,  e  pare ,  che  ne  prendesse  V  occasione  dalla  profferta ,  che 
Anna  Maria  Bolongaro  di  Stresa,  donna  di  pii  e  generoei  propositi^ 
gli  facepa  di  affidare  air  Istituto  della  Carità  la  direzione  della  scola 
elementare  di  questo  borgo,  fondata  dall' apo  suo,  e  che  diffatli  Visti- 
tato  prese  tanno  seguente  a  dirigere.  Non  intese  però  il  Rosmini 
di  fare  im  trattato  scolastico  per  uso  de'  maestri  elementari,  ma 
hensi  un  trattato  compiuto  di  Pedagogia,  e  di  dare  un  nopo^^aggio 
della  fecondità  del  sistema  filosofico,  e  dell'applicazione,  che  se  ne 
potepa  fare  all'arte  di  migliorare  la  pila ,  come  fece  col  Diritto  e  colla 
Poliiica ,  col  Trattalo  della  Coscienza ,  e  colle  Opere  ascetiche.  Sic- 
ché i  una  di  quelle  scienze  di  applicaziotie,  che  sono  dirette  a  formare 
fa  scola  filosofica,  e  a  fecondare  e  rendere  produttrice  la  filosofia.  Essa 
dipende  immediatamente  dall'  Antropologia  e  dalla  Psicologia,  dalle 
fuaU  le  sono  date  le  notizie  delle  umane  potenze,  che  si  depono  ed^ 
care,  e  del  loro  modo  di  operare;  dalla  Ideologia  e  dall'Etica,  che  le 
Bomministrano  le  notizie  degli  oggetti  prossimi  e  ideali,  secondo  i  quaU 
ékMio  essere  mosse  le  umane  potenze ,  perché  sieno  bene  educate  ; 
dàlFOniohgia  e  dalla  Teologia,  che  le  danno  le  notizie  dei  terminit 
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ai  quali  detono  le  umane  potenze  unirsi  ^  perchè  sieno  quiete  e  com- 
pite^ nel  che  sta  il  fine  della  umana  educazione.  E  quando  dico 
dalla  Teologia^  non  intendo  parlare  solamente  della  naturale^  ma 
molto  più  della  soprannaturale.  Poiché  a  questo  devono  continua- 
meìUe  mirare  e  quelli  che  trattano  la  scienza  della  educazione, 
e  quelli  che  Vapplicano  allearle  della  educazione,  cioè  di  condurre 
gli  allie\r'i  a  quella  pienezza  di  vita  perfetta  e  beata,  per  la  quale 
sono  creati,  e  alla  quale  sono  amati  e  condotti  dalla  grazia.  Che 
quando  questo  non  si  facesse ,  la  trattazione  della  scienza  e  V  ope- 
razione deWarte  di  educare  sarebbero,  monche  e  per  poco  mostruose, 
perdio  dimenticherebbero  affatto  lo  sviluppo  di  quella  potenza^  che 
nel  cristiano  è  suprema  e  personale,  la  potenza  di  congiungersi  a 
Dio  per  ina  di  cognizione  amorosa.  Il  Rosmini  non  perdette  di 
mia  questo  culmine  delh  umana  educazione,  lo  indica  e  lo  rac- 
comanda di  continuo  agli  educatori  con  sentite  e  ragionate  parole. 
E  nemmeno  è  da  credere,  che  il  Rosmini  intendesse  di  trattare 
solamente  quella  parte  della  umana  educazione,  che  riguarda  i 
giovanetti  di  tenera  età,  come  si  costuma  di  fare.  La   sua  mira 
era  volta  anche  ofjffi  adulti  e  ai  vecchi,  a   tutto   l'uomo,  perocché 
in  ogni  età  Puomo  tiene  del  fanciullo,  subisce  un  novo  sviluppo, 
che  deve  essere  aiutato  e  diretto  a  compiersi  bene:  e  deve  Vuomo 
sapere  essere  edtàcatore  anche  di  se  medesimo.  E  però  distinse  la 
sua  trattazione  per  età,  computate  non  secondo  il  numero  degli 
anni,  ma  secondo  il  grado  ddle  intellezioni,  a  cui  sale  di  mano 
in  mano  V anima  umana  nel  suo  sviluppo  intellettivo.  La  prima  età, 
che  comincia  col  nascere,  non  comprenderebbe  che  sei  settimane. 
Ad  essa  non  si  possono  assegnare  intellezioni  ben  definite,  benché 
ti  sia  la  prima  e  fondamentale  intellezione  deWessere ,  senza  della 
quale  il  neonato  non  sarebbe  uomo,  perchè  non  avrebbe  il  lume 
della  ragione.  Il  bambino  consuma  la  prima  settimana  nello  sve- 
gliarsi dal  sonno  uterino,  e  Valtre  cinque  ncWesercizio   dell'orga- 
nismo e  della  forza  unitiva  animale  delle  sensazioni  della  vista  con 
quelle  del  tatto.  La  seconda  età  si  manifesta  col  riso  del  bambino 
e  col  pianto^  il  che  suole  appunto  accadere  nella  sesta  settimana. 
Le  sue  inMlezioni  si  riducono  alle  sole  percezioni  del  sussistente. 
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ck$  sono  sintesi  di  prima  specie,  cui  corrispondono  le  volizioni 
aflétlive  islinlive  aventi  per  loro  termine  il  sussistente.  Essa  termina 
eotta  prima  parola,  che  proferisce  il  bambino  sul  compiersi  ordi- 
nariamente del  primo  antw.  La  parola  è  indizio  y  che  comincia  la 
terza  età^  e  che  il  bambino  è  salito  al  secondo  ordine  d' intellezioni , 
mediante  l'analisi  di  prima  specie ,  che  nel  segreto  deW anima  sua 
compie  facendo  astrazione  dal  sussistente ,  onde  il  bambino  n'  ha 
le  idee  imaginali ,  e  astraendo  le  qualità  sensibili  interessanti,  onde 
comincia  ad  avere  degli  astratti  di  primo  grado,  ai  quali  corri- 
spondono nella  potenza  attim  le  volizioni  affettive  aventi  per  loro 
tennifìe  le  qualità  sensibili  astratte,  precise  dal  sussistente  e  dalle 
altre  qualità  indifferenti  alla  potenza  appetitiva.  Segue  la  quarta 
età^  che  si  apre  verso  i  tre  anni,  e  si  manifesta  coir  attitudine 
aU' apprendimento  della  lettura.  Essa  consiste  nell'esercizio  della 
facoltà  giudicativa,  resa  atta  oramai  alla  sintesi  di  seconda  specie, 
per  la  quale  si  eannettono  gli  elementi  deWanalisi  dell'età  antece- 
dente ,  e  si  afferma  in  un  soggetto  l'esistenza  delle  qualità ,  che  si 
astrassero,  il  die  costituisce  un'intellezione  di  terz'ordine,  a  mi 
corrisponde  la  volizione  apprczzativa  dell'oggetto  giudicato.  A  questa 
tengono  dietro  assai  presto  le  intellezioni  di  quarto  ordine,  le  quali 
consistono  in  un  paragone  di  due  oggetti,  che  vie  meglio  si  cono- 
scono per  l'analisi  di  seconda  specie  o  scomposizione  elementare , 
propria  di  questa  età,  e  in  un  giudizio  di  appreziazione  che  pre- 
ferisce l'uno  all'altro  oggetto.  A  queste  intellezioni  rispondono  le 
volizioni  appreziative  con  scelta  tra  due  oggetti;  e  la  moralità  » 
che  rudimentalmente  non  mancava  negli  ordini  precedenti,  prende 
in  questo  uno  sviluppo  maggiore.  Sorgono  verso  questo  tempo  i 
primi  albori  della  coscienza ,  la  quale  si  manifesta  per  delle  voli- 
zioni ,  che  sono  la  felice  e  insieme  paurosa  comeguenza  delle  in- 
iellezioni  di  quinto  ordine,  che  consistono  nella  sintesi  di  terza 
^ecie.  Per  queste  intellezioni  si  determinano  le  relazioni,  che  hanno 
ira  di  loro  due  cose,  che  ne  formano  una  sola,  e  si  concepiscono 
come  una,  delle  quali  concezioni  la  piti  importante  è  quella  della 
percezione  dell' IO,  e  della  propria  idetitilà.  Questa  età  pare,  che 
$i  posta  stendere  fino  a  qml  tempo,  nel  quale  comunemente  si  dice. 
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che  il  fanciallo  acquista  l'iiso  della  ragione,  e  si  direbbe  megUo  il 
libero  uso  della  ragione,  poiché  Vuso  della  ragione  comincia  fino 
dalla  prima  età  e  si  manifesta  col  riso  e  col  pianto  del  bambino 
delle  sei  settimane;  che  l* animale  né  ride,  né  piange. 

Fin  qui  giunge  il  lavoro  di  Antonio  Rosmini ,  di  che  parliamo. 
Ma  da  una  leggera  memoria^  che  trovo  scritta  di  proprio  pugno 
sopra  un  pezzolino  di  carta,  come  costumava  di  fare^  sembra  che 
ei  volesse  parlare  ancora  di  altri  quattro  periodi  importantissimi 
della  umana  vita,  e  che  senza  dubbio  avrebbe  suddivisi  in  un  maggior 
numero  di  età.  Poiché  trovo ,  che  dal  settimo  al  dodicesimo  o  qual^ 
tardicesimo  anno  ci  avrebbe  voluto  discorrere  di  quel  lavora  ^  che 
fa  ia  mente  per  conquistare  »  mediante  riflessioni  sempre  più  elaborate^ 
la  cognizione  rifkssa  dell* obbligazione  morale  e  della  legge ,  alla 
quale  corrisponderebbe  un  operare  più  libero,  E  credo,  che  cia9rAbe 
dimostrato  quello  che  più  volte  mi  disse:  dipendere  principalmente 
da  questa  età  il  sortire  degli  uomini  fortemente  morali  o  immorali 
per  tutto  il  resto  della  vita.  Poiché  l'anima  giovinetta  e  inesperte 
lì  abbandona  sempre  con  tutta  se  stessa,  con  tutte  le  sue  forze, 
agli  atti  che  compie,  sicché  riescono  sempre  più  pieni  e  più  forti 
di  quelli  degli  adulti.  E  però  dal  primo  atto  morale  o  immorale, 
che  deliberatamente  compie,  contrae  una  bona  o  mala  piega  s\ 
tenace,  che  la  porta  per  tutta  la  vita,  e  le  rende  la  virtù  più  o 
meno  difficile.  Poi  nota ,  che  dalla  pubertà  alla  adolescenza ,  che 
suole  essere  poco  oltre  ai  venti  anni ,  viene  quel  periodo ,  nel  quale 
il  giovane,  avendo  conseguito  sufficiente  forza  di  riflessione ,  e  con^ 
quietate  con  chiarezza  le  nozioni  della  legge ,  del  dovere  e  del  bene, 
i  fatto  signore  delle  proprie  potenze,  e  può  e  deve  attendere  alla 
pratica  delle  private  e  individuali  virtù,  con  che  viene  a  sempre 
più  educare  se  stesso.  A  questo  tiene  dietro  quelValtro  periodo  di 
vita,  nel  quale  Vuomo  si  volge  a  contemplare  le  cose  come  sono  in 
Sé  stesse ,  e  quindi  s^innalza  fino  al  pensiero  di  ciò  che  é  eterno  o 
necessario;  al  quale  petisiero  sembra  clte  il  Rosmini  ponga  conte 
parallela  quella  operosità,  onde  Vuomo  s'applica  a  scolpire  eolle 
arti  belle  e  colle  lettere  F  etema  bellezza  ;  a  difendere  colla  parola 
e  eolla  mano  le  ragioni  della  etema  giustizia ,  e  gt inviolabili  diritti 
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deirwnanilà;  a  soccorrere  m'varì  modi  che  vi  sono  i  suoi  simili ^ 
e  per  ciò  chiama  questa  V  età  delV  azione.  Vengono  finalmente 
gli  ultimi  periodi  della  vita,  che  nomina  età  del  consiglio,  e  età 
del  riposo  o  della  sapienza ,  ai  quali  tien  dietro  la  decadenza  del^ 
l'uomo. 

Né  »  perché  il  Bosmini  accenm ,  sia  nette  prime  sia  nette  susse- 
guetUi  età ,  un  termine  d'anni  definito  per  approssimazione,  intende 
punto,  che  dagli  anni  demno  essere  determinate  le  età,  e  che  da 
esii  Spendano  le  capacità  di  ciascheduna.  Poiché  non  è  cosa  rara 
vedere  dei  giovani  pieni  di  senno  virile,  e  degli  uomini  che  barn" 
holeggiano  in  età  senile.  Ma  bensì  le  definisce  e  le  fa  dipendere 
necessariamente  dagli  ordini  d'intellezioni,  e  dimostra  come  queste 
Siena  connesse  e  graduate  per  modo,  che  è  impossibile  salire  alle 
superiori  senza  avere  priìna  percorso  le  inferiori.  E  diffatti  si  de- 
finisca la  sapienza  per  la  scienza  pratica  della  felicità ,  oper  l'arte 
del  vivere  virtuoso  e  beato,  o  per  l'abilità  di  conseguire  col  minimo 
mezzo  il  ìnassimo  fine,  o  per  la  prudenza  di  ben  governare  se 
stesso  e  gli  altri;  è  cosa  evidente,  che  l'uomo  non  può  pervefUre 
aWetà  della  sapieìiza,  se  prima  non  abbia  percorsa  l'età  del  con- 
siglio, che  è  quella  di  sapere  facilmente  trovare,  mediante  una 
sintesi  molto  elevata  e  complessa,  i  mezzi  più  opportuni  e  ptà 
efficaci  da  convenientemente  adattare  al  conseguimento  dei  fini,  e 
di  subordinare  i  fini  secondo  l'ordine  loro  gli  uni  agli  altri ,  e  tutti 
al  supremo.  Né  può  entrare  nelPetà  del  consiglio,  se  non  abbia 
consumata  l'età  dell'anione,  per  la  quale  acquista  cognizione  spe^ 
rimentale  dei  /Sui  e  dei  mezzi ,  e  amore  di  operare  a  norma  della 
etema  e  iìicommutabile  verità  a  prò  de'  suoi  simili.  Mancano  poi 
le  cognizioni  pratiche  e  le  forze  att'operosilà  orditmta  della  pubblica 
9Ha  a  queiruomo ,  che  non  abbia  praticate  le  virtù  della  vita  pri^ 
9ata  nella  sua  giovinezza  e  imparato  a  governar  bene  se  stesso. 
Né  questo  al  tutto  ptèò  fare ,  se  non  abbia  percorsa  quella  catena 
a  rifieseioììi  che  il  rendono  interamente  libero  e  consapevole  di 
Sé  medesimo»  E  alla  piena  libertà  e  consapevolezza  di  se  medesima 
è-pmr  necessario,  che  preceda  la  percczion  di  se  slesso,  e  della 
propria' identità  in  tempi  e  in  azioni  diverse.  A  questa  età  poi  si 
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perviene  mediante  Tanalisi  elementare^  onde  si  scoprono  le  rehzimi 
di  più  cose,  che  ne  formano  una  sola.  Né  quest* analisi  e  le  9oli- 
zioni  apprez ialine  ^  che  ne  conseguitano  ^  sono  possibili  ^  se  prima 
non  si  abbiano  giudicati  e  voluti  gli  oggetti  per  le  qualità  interes- 
santi, che  in  essi  si  affermano,  E  come  potrebbe  il  bambino  com- 
piere questa  sintesi ,  se  non  avesse  innanzi ,  con  delle  analisi  mmw 
complicate,  e  con  delle  semi-astrazioni^  separate  dagli  oggetti  le 
qualità ,  che  piti  lo  interessano  ?  Come  apprezzare  un  oggetto  qua- 
lunque per  le  stie  qualità ,  benché  non  ancora  del  tutto  ctstratte , 
se  non  si  seìUisse  portato  al  medesimo  dalCaffètto^.  E  finalmetite 
gU  oggetti,  che  sottopom  alla  sua  analisi,  dove  li  trova?  d'onde 
li  pi*ende  ?  Potrebbe  analizzarli ,  se  non  li  avesse  sinteticamente 
percepiti  nella  prima  età?  Potrebbe  prendervi  affeziom  perle  buone 
qualità,  che  in  essi  trova,  se  già  prima  non  li  avesse  istintivi' 
mente  voluti ,  e  per  cosi  dire  assaggiati  nella  percezione  ? 

La  percezione  dunque  e  la  prima  intellezione ,  il  primo  uso ,  e 
il  primo  frutto  deWumana  ragione.  Dalla  percezione  comincia  ogni 
sviluppo  delle  umane  facoltà ,  dalla  percezione  prende  le  sue  mosse 
r^ducazione.  Ala  né  tutte  le  percezioni  si  acquistano  nella  prima 
età ,  né  tutte  le  semi-astrazioni  si  fanno  nella  seconda ,  né  tutti 
i  giudizi  si  compiano  nella  terza  e  mila  quarta.  Le  um  e  gli 
altri  continuano  nelle  età  susseguenti  fino  airultima ,  in  ciascheduna 
delle  quali  crescoìxo  di  numero  e  di  perfezione.  Il  simigliante  ac- 
cade delle  riflessioni  di  ordine  pii$  elevato ,  che  appartetigono  all'età 
della  coscienza,  della  virtù,  dell'azione  e  del  cotisiglio,  le  quali 
tutte,  come  anche  molte  delle  prime,  entrano  a  dare  alla  stessa 
età  della  sapienza  una  cotale  impronta  di  giovinezza  e  di  progresso, 
che  ammette  ancora  dell'educazione.  Di  maniera  che  nessun  uomo 
in  nessuna  età ,  fin  che  vive  su  questa  terra ,  può  dire  di  essere 
compiutamente  educato ,  di  non  avere  bisogno  di  aiuti  e  di  stimoli 
per  avanzare  sempre  più  nel  suo  s9Ìluppamento, 

Tutte  queste  cose  si  fanno  chiare  dalla  lettura  di  questo  impor- 
tantissimo brano  della  Pedagogia  e  Metodologia  di  Antonio  Rosmini. 
E  queste  sono  le  ragioni,  ond'egli  deduco  e  giustifica  le  regole 
pedagogiche ,  di  cui  regala  la  patria  e  la  Chiesa.  E  dico  regala , 


perchè  io  slhno  questo  lw)rn  come  un  dono  prezioso  ^  pel  quale, 
qnafìdo  gli  educatori  se  ne  saranno  bene  impossessati,  e  ne  apratiìio 
tradotta  in  azione  riilea,  vedreìno  rifornirsi  la  patria  e  la  Chiesa 
di  indiridui ,  che  hanno  caratteri  forti  e  spiegali ,  e  che  le  onoraìw^ 
e  le  consolano  col  loro  senno  e  coi  loro  costumi.  Sicché  a  me  non 
resta  altro ^  che  di  pregare  %  genitori  e  gli  educatoti  tutti,  che 
leggeranno  qi^sto  scritto ,  di  volerlo ,  come  dicevo  da  prima,  meditare, 
e  di  adoperarsi  per  rendere^  colla  loro  intelligenza  e  attività,  popolare 
quel  ti  qualcosa  di  scientifico  y),  cioè  di  vero  recondito  ed  efficace  ^ 
che  il  Rosmini  credeva  destinato  a  doverlo ,  quandochesia ,  diventare. 

Ma  prima  di  por  termine  a  queste  mie  parole ,  vuole  la  figliale 
pietà  verso  Vautore ,  e  la  riverenza  verso  i  lettori ,  che  io  Vi  renda 
ragione  del  manoscritto  di  qmsto  lavm^o,  e  deW ordine  di  tutta 
questa  collezione  di  scritti  pedagogici. 

Il  manoscritto,  adunque,  fu  trovato  in  buon  essere  e  di  primo 
getto  «  coìh  alcune  poche  mende  fattevi  dair  autore  di  tratto  in  tratto 
che  lo  scriveva.  Dalle  date  inarginali  (che  il  Rosmini  costumava 
di  porre,  quando  ripigliava  uno  scritto,  colla  indicazione  del  giorno 
e  del  santo,  che  in  quello  si  onora  ditlla  chiesa,  quasi  per  imo- 
carne  la  protezione)  apparisce ,  che  il  manoscritto  fu  cominciato 
a  Stresa  il  5  Novembre  deWanno  1859,  e  compito  il  26  Aprile 
18&0.  Lavoro  fatto  abbastanza  celeremcnte  per  dovergli  perdonare 
quei  difetti  di  lima  che  vi  s'incontrassero,  specialmente  se  si  con- 
siderano  le  molte  e  gravi  cure  e  fatiche,  che  occupavano  contem- 
foraneamente  V  attività  di  tant'uomo.  Ha  per  altro  de* passi  pieni 
di' splendore  e  di  brio;  è  scritto  tutto  con  grande  affetto,  e  tiene 
un  non  so  che  di  originale  suo  proprio,  E  poi  mirabile  cosa  vedere 
la  evidenza,  a  cui  fu  portato  il  principio  supremo  della  Metodica 
nel  primo  libro ,  e  le  nove  e  belle  dottrine ,  che  nel  secondo  espone 
intorno  alF infanzia ,  materia  sinora  intentata,  fuor  che  da  alcune 
sagaci  scrittrici,  e  arcana  a* filosofi,  E  anche  abbondante  di  fatti, 
di  esempi  e  di  applicazioni,  che  rendono  popolare,  quanto  può 
essere  t  un  lavoro  tanto  j)ro fondo. 

Aveva  divisato  di  compiere  tutta  V opera  in  cinque  libri ,  come  si 
rite^  dalla  intitolazione  del  Manoscritto.  Ma  sventuratamente  non  ne 
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abbiamo  che  due  appena.  E  dico  appena,  perche  la  sesta  sezione 
del  secondo  libro ,  che  svolge  la  natura  delle  intellezioni  di  quinto 
ordine^  e  dà  la  dimostrazione  delle  attività  corrispoìidenti y  difetta 
dei  due  ultimi  capi,  che  dovrebbero  trattare  dell'istruzione  $  del- 
V educazione  rispondenti  al  qui nV ordine  d'intellezimi.  Io  speravo 
di  trovare  alcune  tracce  e  memorie,  che  almeno  in  parte  ci  com" 
pensassero  di  sì  gran  perdita.  Ma  non  fu  vero.  Di  quello  che  si 
può  riferire  ai  libri  seguenti  twn  esiste  altro  che  la  memoria  ^  di 
cui  ho  fatto  cenno  più  sopra;  e  di  ciò,  che  appartiene  ai  due  capi 
marnanti  della  sezione  sesta,  trovo  notato  solamefite  quanto  segue: 
«  Capo  III,  Istruzione,  —  Dio  sapiente  —  rimuneratore  del  bene 
li  e  del  male.  Capo  IV.  Educazioìie.  —  La  ragione  viene  a  so- 
«  stegno  dell'  ubbidienza.  —  Comunicazione  colla  ragione  altrui. 
K  —  Come  la  ragione  deve  correggere  la  simpatia.  —  In  questa 
«  età  non  si  devono  dare  al  fanciullo  tentazioni  di  mentire.  «— 
«  Mezzi  di  rendere  verace  il  fanciullo.  —  La  regola  del  wm 
«  mentire  è  ideale ,  dwique  debole.  —  //  berniesco  è  dannoso  pei 
tt  fanciulli ,  si  dee  prendere  la  cosa  sul  serio.  —  Lodare  e  bioiimare 
«  è  inteso  a  questa  età.  Farmi  possuno  cominciar  qui.  Aiutano, 
«  ben  dati,  a  conoscere  la  dignità  morale.  Il  lodare  e  il  biasimare 
a  inutile  prima  di  questo  tempo ,  perchè  non  inteso.  —  Regola. 
c(  —  Quando  il  fuMiullo  ha  dei  principi  morali,  e  sente  il  ri- 
fi  morso,  la  coscienza  comincia  a  divenir  regola.  —  Quanto  sia 
a  religioso  il  principio  morale  di  questa  età  ».  Questa  memoria 
e  tanto  poca  cosa,  che  avrei  potuto  lasciare  di  riportarla.  Ma 
Iho  voluta  mettere  qui  per  poterv^i  dire,  che  questo  manoscritto 
si  pubblica  tutto  intiero  tale  guai  fu  trovato.  E  perchè  quel  che 
manca  non  vi  rincresca  troppo  e  non  vi  tenti  a  far  meno  conto 
di  quel  che  c'è,  permettetemi  di  dirvi,  che  le  analisi  fatte  nelle 
prime  età  vi  tr acciailo  la  via  per  fare  voi  qualcosa  di  simile  sulle 
età  seguenti ,  quando  vi  ponete  a  studiare  i  vostri  allievi.  E  si" 
milmente ,  che  i  principi  dedotti ,  e  le  regole  indicate  per  la  boma 
educazione  delle  prime  età,  valgono  anche  per  le  ultime.  E  vi  potrei 
pur  aggiungere  che,  siccome  il  Rosmini  suppone  lo  sviluppo  del 
bambino  regolare  e  quindi  alquanto  precoce,  voi  vi  troverete  epesu 
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M/ltf  tu  condizione  di  educare  fanciulli  piuttosto  avanzali  negli 
annis  che  pur  non  avranno  ancora  percorse  tutte  le  età  descritte 
in  questa  parte  di  Pedagogia. 

Venendo  ora  a  dire  della  Collezione ,  voi  vedete ,  che  il  primo 
wolwne  delle  Opere  pedagogiche  di  Antonio  Rosmini  si  compie  con 
quesf  Opera  «  Del  principio  supremo  della  Metodica  e  di  alcune 
sue  applicazioni  in  servizio  deirumana  educazione,  lavoro,  che  si 
può  considerare  come  (inito  quando  Vapplicazione  non  si  estenda  oltre 
reta  della  puerizia. 

Il  secondo  volume  poi  si  compone  di  Opere  di  minor  mole ,  e  sono 
ie  seguenti: 

I.  Della  Educazione  cristiana,  Libri  tre.  —  Quest'Operetta  fu 
Campata  in  Venezia  nel  4823,  e  ora  si  riproduce  con  alcuni  piccoli 
emendamenti  fattivi  dall'Autore.  La  scrisse  in  età  giovanile  per  la  so- 
rella Margarita,  che  aveva  presa  la  ctira  e  il  governo  di  alcune  povere 
orfane  in  Rovereto.  Essa  contiene  degli  assai  utili  ammaestramenti  e 
indirizzi  per  la  educatrice.   Vi  si  discorre:  V  Della  formazione  di 

ftna  savia  educatrice  ;  2^  Dell'  insegnamento  delle  verità  cristiane  ; 

3*  Della  pratica  delle  virtù.  —  Apparisce  da  questo  lavoro,  quanto 

solida  voleva  il  Rosmini  che  fosse  la  viriti  e  la  pietà  anche  in  quella 

parte  del  genere  umano,  che  si  suole  dir  debole. 

II.  Saggio  sull'unità  deireducazione.  —  Fu  stampato  nel  1827 
a  Milano  nel  primo  volume  degli  Opuscoli  filosofici.  L'Autore  ivi  parla: 
r  DeWunità  del  fine  ;  V  Dell'unità  degli  oggetti  ;  S""  Dell'unità  nel 
metodo. 

III.  Sulla  libertà  d'insegnamento.  —  In  questo  Opuscolo  sono  in- 
dicati con  chiarezza  e  difesi  con  vigore  i  diritti  di  tutti  :  l"^  Della 
Chiesa  Cattolica;  2«  Dei  Dotti;  3^  Dei  Padri  di  famiglia;  4»  Dei 
Benefattori  che  col  proprio  danaro  mantengono  le  Scuole;  S^  Dei  Co- 
rnimi e  delle  Provincie;  6^  Del  Governo. 

Come  molto  affine  a  questo  argomento  si  aggiunge  una  lunga  Me- 
moria, che  nel  18&6  presentò  al  personaggio,  che  allora  presiedeva 
alla  pubblica  istruzione  in  Torino.  Questa  a  dir  vero  riguarda 
ima  vertenza  delV Istituto  della  Carità ,  come  società  insegnante,  col 
Governo.  Ma  poiché  in  essa  il  Rosmini  colse  l'occasione  di  dire 
Rosmini,  Pedagogia  e  Metodologia,  Voi.  I.  2 
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assai  cose  intomo  alla  libertà  d'insegnamento  e  alle  giMrentigie^  che 
presentano  le  Società  insegnanti,  specialmente  religiose,  crediamo  di 
far  cosa  utile  e  gradita  a  pubblicarla. 

Spero  di  poter  aggiungere  qualche  altra  produzione,  poiché  esistono 
tra  manoscritti  alcuni  materiali  sul  metodo  filosofico ,  sulV  ordina- 
mento delle  Scuole,  e  simili,  e  9edrò  se  mi  riesce  di  fare  una  scelta, 
che  9i  possa  essere  utile. 

Di  quanto  gran  bene  per  la  educazione  ci  ha  privali  una  troppo 
celere  morte!  Sappiamo  almeno  valerci  degli  ammaestramenti,  che 
ci  ha  lasciati  in  proposito  Antonio  Rosmini. 

Possano  le  nostre  piccole  fatiche ,  unite  alle  grandi  di  Lui  e  coro- 
nate dalle  vostre ,  o  Educatori ,  darci  la  consolazione  non  soltanto  di 
vedere  accolta  con  animo  grato,  e  disposto  a  profittarne,  questa  Col- 
lezione di  scritti  pedagogici;  ma  quello  che  più  importa,  e  anzi 
che  solamente  importa,  di  vedere  sorgere  una  generazione  novella 
educata  a  diritto  ragionare ,  a  onesto  operare ,  amante  del  beUo , 
sdegnosa  dell*  ozio  e  delle  vigliaccherie  ,  sinceramente  cristiana  e 
civile  ! 


^OigH»cr^o- 
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INTRODUZIONE 


l.La  Metodica  è  una  parte  della  Logica;  e  quando  ella  si 
prende  in  tutta  la  sua  generalità,  sì  può  dire  che  sia  la  Logica 
itessa;  conciossiachè  niente  s'insegna  nella  Logica,  che  non  abbia 
>er  iscopo  di  stabilire  il  metodo  da  tenersi  nei  nostri  ragionari. 

Ma  l'opera  presente  non  considera  il  metodo  in  tutta  quella 
astensione  di  significato^  di  cui  può  essere  suscettibile  questa  pa- 
rola; e  però  noi  dobbiamo  dire  qui  sul  principio  quai  confini 
poniamo  alla  nostra  trattazione. 

%  La  mente  umana  ha  per  oggetto  la  verità,  e  relativamente 
a  questo  suo  oggetto  nobilissimo  essa  esercita  diversi  uffici. 

Alcuni  di  questi  uffici  riguardano  la  verità  già  conosciuta^ 
altri  la  verità  che  ancora  non  conosce  e  di  conoscere  s'in- 
dustria. 

3.  Gli  uffici  della  mente  verso  la  verità  conosciuta  si  possono 
ridurre  a  tre,  che  sono  :  1^  il  comunicarla  altrui  ;  2*  il  difenderla  ; 
e  3®  lo  sceverarla  dagli  errori. 

4.  Gli  uffici  della  mente  verso  la  verità  non  ancor  conosciuta, 
e  che  cerca  conoscere,  si  riducono  parimente  a  tre,  cioè  :  1®  a 
trovare  le  dimostrazioni  delle  verità  note  ;  8^  a  trovare  le  con- 
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seguenze  che  danno  le  verità  note  collo  svolgerle  e  coli*  appli- 
carle; e  3*  finalmente,  ad  attingere  coi  nostri  sensi,  mediante 
osservazioni  ed  esperienze,  de'  novi  dati  sui  quali  possiamo  isti- 
tuire dei  ragionamenti  interamente  nuovi. 

5.  Ciascuno  di  questi  uffici  dell'umana  mente  ha  il  suo  me- 
todo, che  è  un  complesso  di  regole  direttrici  della  mente  stessa 
in  eseguire  l'ufficio  suo  ;  laonde  si  possono  distinguere  sei  specie 
di  metodo,  come  si  sono  distinti  sei  uffici  della  mente  verso  la 
verità. 

6.  Vi  ha  un  metodo  espositm^  che  insegna  a  comunicare  al- 
trui nel  modo  migliore  le  nostre  cognizioni;  vi  ha  un  metodo 
polemico,  che  insegna  a  difenderle  ribattendone  gli  assalitori  ;  vi 
ha  un  metodo  critico^  che  insegna  a  separare  ciò  che  è  vero  da 
ciò  che  è  falso:  questi  sono  i  tre  primi  metodi  che  presiedono 
agli  uffici  della  mente  verso  le  verità  conosciute.  Gli  altri  tre 
sono  :  un  metodo  dimostrativo^  che  dà  le  regole  acconce  a  formare 
delle  esatte  dimostrazioni  ;  uno  indutlÌ9o,  che  addila  il  modo  onde 
si  può  da  ciò  che  si  conosce  indurre  e  conchiudere  a  ciò  che 
ancora  non  si  conosce,  sviluppando  le  contezze  che  abbiamo, 
quasi  pochi  germi  di  quelle  molte  più  che  non  abbiamo  ;  e  final- 
mente c'è  un  metodo ,  che  chiamerò  percetti90-indutti90 ,  il  quale 
non  si  contenta  d'  indurre  e  conchiudere,  da  certi  dati  che  si 
hanno,  varie  nuove  notizie,  ma  ci  conduce  a  trovare  dei  dati 
nuovi  del  tutto,  mediante  nuovi  fenomeni  ch'egli  destramente  fa 
nascere  ed  apparire  ai  nostri  sensi  :  questi  sono  i  tre  metodi,  che 
presiedono  agli  uffici  della  mente  verso  le  verità  da  conoscersi. 
Questo  ultimo  solo  è  propriamente  il  metodo  sperimentale:  il 
metodo  baconiano:  quello,  a  cui  si  devono  gl'immensi  progressi 
fatti  dalla  Fìsica  nei  moderni  tempi  (1). 


(i)  Egli  è  un  errore  il  credere  che  ciascuno  di  questi  metodi  abbia  una 
particolar  maniera  di  argomentare.  A  torto  Bacone  pretese,  che  nel  metodo 
pcrcettivo-induttivo  si  dovesse  sostituire  V  induzione  al  sillogismo  ;  eppure 
la  sentenza  inesatta  di  Bacone  fu  ripetuta  da  un  canto  alVallro  deiriDuropa, 
come  Fece  che  ripete  i  suoni  nelle  valli,  senza  che  alcuno  se  ne  diffidasse. 
Il  vero  si  ò ,  che  ogni  induzione  racchiude  necessariamente  un  sillogismo 
e  che  il  sillogismo  è  la  forma  intrinseca  dì  tutti  egualmente  i  ragionamenti 
umani,  e  però  non  costituisce  una  particolare  argomentazione,  ma  è  T ar- 
gomentazione coniime  a  tutti  i  melodi;  cin  non  ostante  vi  ha  un  fondo  di 
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7.  Ora,  di  tulli  quesli  melodi  niuno,  eccello  il  primo  che  pre- 
scrive le  regole  di  comunicare  altrui  la  verità,  forma  Targomeulo 
dell'opera  noslra  presente;  gli  altri  esigono  delle  trattazioni  a 
parte;  tutti  gli  abbraccia,  come  dicevamo,  la  Logica,  della  quale 
scienza  il  nostro  scritto  non  presume  di  essere,  per  cosi  dire,  che 
un  solo  brandello. 

Ma,  oltre  essere  un  brandello  della  scienza  dell'arte  logica,  egli 
è  ancora  qualcos'altro,  dico  qualcosa  di  più. 

8.  Il  metodo  espositm,  di  cui  si  occupa  la  scienza  del  diritto 
ragionare,  contiene  le  regole^  secondo  le  quali  taluno  può  accon- 
ciamente comunicare  altrui  le  proprie  cognizioni,  ed  è  però  il 
metodo  che  presiede  all'insegnamento  in  generale.  Ma,  dato  que- 
sto metodo^  un  maestro  o  istitutore  qualsiasi  è  obbligato  di  ap- 
plicarlo egli  stesso  alla  scuola  che  fa  ;  e  quest'applicazione,  questo 
uso  delle  regole  del  metodo  che  eseguisce  il  maestro  co'  suoi 
discepoli,  è  ella  stessa  un'arte,  ed  ha  ella  stessa  dei  principi  fissi 
e  mollo  utili  a  sapersi  distintamente.  L'  adunare  questi  principi^ 
l'ordinarli  e  il  semplificarli  è  ciò  che  toglie  a  fare  la  Pedagogica, 
scienza  che  contiene  i  documenti  della  grand'arte  di  educare  la 
gioventù.  Or  egli  è  alla  Pedagogica^  che  noi  abbiamo  vòlti  i  pen- 
sieri :  poco  ci  move  la  vaghezza  di  esporre,  mediante  sottili  ri- 
cerche, delle  leggi  meramente  speculative  del  pensare^  lasce- 
remmo ben  volentieri  a  chi  di  maggior  ozio  è  fornito,  che  noi 
non  siamo,  un  tale  assunto,  se  non  si  trattasse  di  nulla  più.  Ma 
noi  stringe  grandemente  il  bisogno  di  tanti  buoni  maestri,  che 
ogni  di  confessano  andar  tentoni,  privi  di  scorta  pel  vasto  e  pe- 
ricoloso campo  dell'ammaestrare  ;  ci  stringono  i  loro  lamenti,  le 
loro  sparse  fatiche;  ci  move  l'affetto  della  cara  gioventù  e  la 
carità  verso  il  nostro  genere,  che  ognora  perendo  vecchio  e  vi- 
ziato, ognora  rinasce  fresco  e  incorrotto  in  novelle  generazioni, 

verità  nella  dottrina  baconiana,  benché  erronea  nell'espressione  ;  ed  ecco  in 
che  consiste.  Egli  è  vero:  ì^  che  nelKesporre  le  cose  (ìsichc  e  sperimentali 
non  è  necessario  di  esprimere  la  forma  sillogistica,  la  quale  riesce  lunga, 
tediosa  e  pedantesca  ;  2*^  che  ciò  che  più  fa  progredire  le  fisiche  scienze 
non  sono  le  argomentazioni,  ma  i  nuovi  dati,  i  nuovi  fenomeni  che  si  scuo- 
prono  coirosservare  e  sperimentare,  e  che  T  argomentare  stesso  principal- 
mente deve  servire  a  guidare  l'osservatore  ed  esperimentatore  per  venire 
a  capo  di  scuoprirc  i  fatti  nuovi  che  egli  ricerca. 


ih 

le  quali,  come  verdeggianti  rampolli  di  antico  ceppo,  ogni  va- 
ghezza alla  vista  e  ogni  abbondanza  di  soavi  frutti  da  prima 
promettono,  ma  poi  anch'esse  imbastardiscono  e  si  disseccano 
per  mancamento  di  arte,  dì  mani  industri  abbastanza  a  proteg- 
gerle da  esterni  insulti,  a  sostenerle,  a  inafBarle  avvizzite,  non 
lasciandole  cadere  miseramente  per  terra  e  rimboschire  e  ince- 
spare  e  marcire  ;  rimanendosi  tuttavia  l'umanità  quella  di  prima, 
se  non  peggiore. 

9.  Vero  è,  che  nel  secolo  nostro  sentesi  universalmente  la  ne- 
cessità che  le  scuole  procedano  con  un  metodo  evidente  e  si- 
curo, e  si  cercano  da  per  tutto  i  principi  del  metodo  desiderato; 
e  parte  dalle  meditazioni  de'  più  acuti  ingegni,  parte  dall'espe* 
rienza  de'  più  zelanti  educatori  si  traveggono  e  pressoché  si  col- 
gono ;  il  che  deve  essere  invito  a  tutti  quelli  che  sono  da  ciò,  o 
hanno  speranza  di  poter  apprestar  qualche  aiuto  in  tanto  bisogno, 
di  occuparsi  all'opera  comune  con  tutte  lor  forze.  Ma  in  pari 
tempo  la  diversità  delle  opinioni  e  dei  tentativi ,  le  vie  diverse 
per  le  quali  ciascun  educatore  s'incammina,  e  le  contese  tra  loro 
apertamente  dimostrano,  che  manca  ancora  all'arte  del  metodo, 
di  cui  parliamo,  una  base  ferma,  da  tutti  ammessa  e  tale,  che 
ove  s'intenda,  ninno  possa  non  ammettere.  Que'  governi  mede- 
simi che  assunsero  di  dirigere  l'istruzione ,  e  che  certo  avreb- 
bero alle  mani  tanti  mezzi  di  farlo,  vacillano  ancora  ne'  loro 
passi;  e  se  in  quelle  nazioni  nelle  quali  l'istruzione  è  guidata 
dalla  pubblica  autorità,  ella  si  vede  procedere  d'un  andamento 
più  regolare,  di  rado  poi  avviene,  che  le  scuole  sottomesse  a  pre- 
scrizioni uniformi  e  inalterabili  non  sieno  le  ultime  a  ricevere  i 
miglioramenti,  o  non  mettano  ostacolo  a  provarli,  rendendo  fino 
impossibili  gli  esperimenti  che  li  producono,  ovvero  che  dalle 
buone  invenzioni  straniere  non  si  contentino  di  prendere  la  scorza, 
lasciato  il  midollo  e  lo  spirito.  Egli  è  per  queste  cagioni,  che 
noi  intendiamo,  che  l'indole  dell'opera  presente  sia  ancora  più 
pedagogica  che  logica;  e  che  se  essa,  considerata  in  quanto  si 
propone  di  additare  le  regole  principali  del  metodo  espositm^  è 
un  brano  dell'arte  del  pensare,  considerata  poi  in  quanto  ella  si 
propone  di  volgere  queste  stesse  regole  a  farne  le  prime  appli- 
cazioni  all'ammaestramento  della  gioventù,  ella  è  una  parte  del- 
l'arte dell'educazione. 
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40.  Se  con  questo  lavoro  noi  abbiamo  ottenuto  il  nostro  in- 
tento, non  sta  a  noi  il  giudicarlo,  e  solo  il  tempo,  il  quale  suole 
svolgere  i  semi  delle  dottrine  sparsi  dagli  scrittori  nelle  società, 
come  quelli  delle  piante  consegnati  dall* agricoltore  alla  terra, 
potrà  deciderlo  coi  frutti  stessi.  Intanto,  se  solo  un  mìnimo  aiuto 
verrà  da  queste  carte  alla  buona  istituzione  della  nostra  gioventù, 
io  crederò  di  avere  troppo  bene  speso  il  mio  tempo  e  i  miei  pen- 
sieri. In  caso  contrario  poi,  non  sarà  forse  disutile  l'aversi  inta- 
volata una  discussione  di  buona  fede  su  delle  questioni  attenenti 
a  si  importante  materia  :  e  alla  peggio,  quand'anche  nulla  ci  fosse 
in  quanto  dirò,  da  giovarsene  il  mondo,  quelli  che  amano  con 
sincerità  i  loro  simili  sapran  valutare  le  intenzioni  che  mi  fecero 
prender  questa  fatica,  e  s'accorgeranno,  io  spero,  che  al  battito 
del  loro  cuore  risponde  quello  del  mio.  Vengo  ora  ad  espor  bre- 
vemente, da  quale  aspetto  io  creda  di  dover  riguardare  la  materia 
per  non  ripetere  troppo  di  quello  che  già  fu  acconciamente  detto 
da  molti,  e  per  condurre  i  ragionamenti  a  quella  unità  dove  sem- 
pre risiede  la  evidenza,  e  sì  trova  la  prima  e  pura  scaturigine 
di  qualsiasi  disciplina. 

11.  Molte  possono  essere  le  regole  speciali  a  cui  soggiace  il 
tnetodo  esposiiivo,  né  sono  punto  ignote.  Ma  sembra  a  noi,  che 
non  solo  maggior  chiarezza  verrebbe  a  ciascuna  d'esse,  quando 
tutte  riferir  si  potessero  ad  una  sola,  ma  ben  anco  maggior  fa- 
cilità d'osservare  puntualmente  quel  metodo,  quando  invece  di 
tante  ci  varrebbe  quell'una;  e  con  una  fedele  applicazione  di  essa 
potremmo  trovare  ciò  che  cerchiamo,  cioè  il  metodico  andamento 
del  nostro  ragionare,  senza  darci  cura  di  più.  Laonde  noi  sti- 
miamo di  volgere  principalmente  le  nostre  ricerche  a  trovare  il 
principio  iupremo  ini  quale  tutto  il  metodo  espositivo  discende; 
il  che  non  sappiamo  essersi  fin  qui  fatto  da  nessun  altro.  Cosi 
la  trattazione  rìducesi  a  stato  e  condizione  di  scienza:  concios- 
siachè  in  niuna  discussione  può  avervi  scientifica  esattezza  e  vero 
sistema,  se  non  si  ordinano  le  cognizioni  più  speciali  sotto  le  più 
generali,  e  le  generali  sotto  quella  generalissima  che  di  tutte  è 
capo  e  madre  feconda.  In  quest'ultima  solamente  trova  suo  ri- 
poso la  mente  umana,  che  non  è  appagata  giammai,  se  non  ve- 
desi  pervenuta  all'ultimo  anello  della  catena,  all'ultima  sempli- 
dssima  assoluta  ragione. 
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Che  se  guadagnerem  tanl'altezza^  piuttosto  che  di  noia  e  fatica^ 
ci  riuscirà  di  ricreamento  e  diletto  in  riguardare  gFimmensi  piani 
che  ci  stan  sotlo^  i  quali  abbraccerem  d'uno  sguardo  nel  loro 
complesso,  nel  loro  ordine^  nella  loro  bellissima  varietà >  e  po- 
tremo a  nostro  grand'agio  considerare  tutte  le  parti  e  misurarle 
e  tra  loro  paragonarle.  Voglio  dire^  che  la  mente,  posseditrice 
d'un  alto  principio  di  scienza,  domina,  per  così  dire^  la  scena 
delle  innumerevoli^  sempre  nuove,  conclusioni  che  da  quel  prin- 
cipio derivano,  e  può  trarle  fuora  a  sua  voglia  e  ordinarsele  come 
meglio  le  viene  e  ricercarne  il  valore  e  tra  loro  paragonarle. 
Il  perchè  senza  più  poniam  mano  a  quella  principale  ricerca,  da 
cui  tutte  le  cose,  che  in  appresso  sarem  per  dire^  verremo  di 
mano  in  mano,  quasi  conclusioni  assai  facili^  raccogliendo. 


LIBRO    I. 


Del  Principio  Sopremo  della  Metodica  (  ) 


12.  ((  Vecchia  sentenza  comune  a  tutti  si  è  quella,  che  se 
((  taluno  vuole  rettamente  apprendere  le  cose  grandi,  egli  deve 
«  prima  considerarle  nel  pìccolo  e  nel  facile,  e  non  nella  loro 
«  massima  ampiezza  (1).  Questa  regola  di  metodo  dava  Platone, 
e  a'  suoi  tempi  l'affermava  già  vecchia  e  tanto  comune^  quanto 
ella  è  in  se  stessa  patente.  Nulladimeno  grande  errore  sarebbe  il 
far  poco  conto  di  una  sentenza  perchè  triviale.  Anzi  costume  degli 


(*)  Questo  libro  fu  stampato  dal  Prof.  Dom.  Berli  in  appendice  al  suo 
libro  del  Metodo  applicato  aWinsegnamento  elementare  (Torino.,  1849)  come 
lavoro  del  Prof.  Tarditi.  Ciò  non  toglie  nulla  al  merito  personale  né  del 
Rosmini,  ne  del  Tarditi,  nò  del  Berli.  11  Rosmini  laveva  scritto  nel  1839, 
il  Tardili  Faveva  letto  e  copiato  per  suo  uso  e  diletto  nel  1845,  e  il  Berti 
avendolo  trovato  negli  scritti  del  Tardili  dopo  la  sua  morte,  lo  pubblicò 
come  cosa  degna  dì  vedere  la  luce.  11  vantaggio  fu  tulio  nostro  che  Tab- 
biamo  letto  con  piacere,  quantunque  Futile  sia  forse  stato  poco,  mancando 
di  quelle  parti  che  lo  illustrano  e  lo  confermano  nelP  opera  presente. 
Francesco  Paoli, 

(1)  Platone  nel  dialogo  intitolato  il  Sofista  :  Ò7u  ò'«v  t«v  /zsyx/wv  ctx  òca- 

/«i  ^scevcv  «wrrà  osfy  /acàìtSv,  it^ìw  Jcv  sv  ^«vtoTs  tciIì  ^acyiVrtj.   (Pag.  218,   C). 
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intelletti  migliori  e  più  profondi  si  è  di  trovare  la  sapienza  più 
squisita  in  quello  appunto  che  è  più  comune  nelle  verità  che 
tutti  sanno^  che  tutti  dicono^  che  ninno  può  contrastare^  niuno 
non  vedere.  Ma  conviene  a  quest'uopo  affissarsi  molto  nella  luce 
delle  comunissime  verità^  e  allor  solamente  in  ciò  che  è  volgare 
si  scorge  qualcosa  di  intimo  e  di  potente,  che  è  tutt' altro  che 
volgare,  che  anzi  è  la  base,  la  ragion  vera  di  tutto  ciò  che 
passa  per  scientifico.  Senonchè,  come  egli  è  di  pochi  e  rari  sa- 
per pesare  l'importanza  di  quelle  trite  sentenze  che  reggono  il 
senso  comune  degli  uomini^  cosi  avviene,  che  le  prioìarie  ve- 
rità, benché  notissime,  poco  si  adoperino  a  norma  dei  pensieri 
e  delle  azioni^  s'adoperino,  voglio  dire,  con  poca  costanza  ed  effi- 
cacia; e  incontanente  che  si  sono  ravvisate^  s'abbandonino  in 
cerca  d'altre  più  nuove  e  più  speciali;  le  quali,  fornite  di  minor 
luce^  per  ciò  appunto  si  tengono  più  care,  come  più  peregrine. 
Nel  che  si  rinviene  facilissima  la  ragione  del  come  essendosi  co- 
nosciuto da  tanti  secoli,  che  il  metodo  del  ben  insegnare  e  del 
ben  esporre  è  quello  che  deve  procedere  dal  piccolo  al  grande, 
dal  facile  al  difficile^  dal  noto  all'ignoto  con  insensibile  grada- 
zione ;  ciò  nonostante  anche  oggidì^  in  questa  luce  di  scienze,  si 
raramente  e  difficilmente  si  trovino  de'  libri  formali  ad  ammae- 
stramento de'  giovani  che  procedan  fedeli  secondo  quell'ordine  na- 
turale e  soave,  e  si  di  rado  s'odano  dalle  cattedre  i  maestri  accom- 
pagnarsi agl'ingegni  de'loro  discepoli  conducendoli  per  mano  dal 
piano  all'arduo,  quasi  per  fiorita  e  dolcemente  inclinata  pendice, 
che  insensibilmente  s'innalza  fino  alle  regioni  del  gelo  e  del  per- 
petuo sereno.  Il  metodo  manca  ne'  testi  prescritti  da  chi  governa 
l'educazione,  e  nelle  lezioni  de'  precettori,  perchè  ognun  contento 
di  sapere  quella  bella  regola  del  metodo  che  accennammo,  e 
di  approvarla  verissima,  la  mette  da  parte  allora  appunto  che, 
esponendo  le  sue  lezioni,  avrebbe  bisogno  di  tenersela  innanzi 
e  di  consultarla,  siccome  infallibile  oracolo,  benché  plebeo,  fino 
sopra  ogni  periodo  che  detta  o  pronuncia.  Ma  la  sdegnano  quelli 
che  da  troppo  più  si  tengono  del  volgo,  onde  per  ambizioso  amor 
della  scienza  scappa  loro  di  mano  assai  sovente  il  comun  senso  ;  e 
la  gioventù,  che  essi  guidar  dovrebbero  all'alto,  si  rimane  a  gio- 
colare in  fondo  alla  valle,  o  la  parte  più  generosa  giace  colle 
gambe  rotte  in  su  qualche  dirupo. 
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43.  Vero  è,  che  rapplicazione  d'un  principio  si  semplice  non 
è  punto  semplice,  e  che  non  poca  meditazione  esìge  e,  soprat- 
tutto, un'inflessibile  costanza  neirapplicarla  a  ogni  menoma  parte 
del  discorso  che  s'adopera  a  istruire  la  gioventù,  acciocché  non 
solo  un  periodo,  come  dicevo  innanzi^  ma  or  dirò  meglio^  né 
por  una  parola,  né  pur  un  apice  da  quella  legge  di  metodo  si 
discosti.  Ed  é  in  questa  perseverantissima  ingegnosa  applicazione^ 
che  si  compiaciono  i  più  valenti  intelletti  che  giungono  a  scri- 
vere cose  egregie  ad  uso  dell'età  giovanile^  e  che  si  rendono 
valenti  istitutori.  Se  non  che  le  loro  nobili  fatiche  nel  conformare 
costantemente  le  parole^  ch'essi  volgono  ai  loro  discepoli,  al  detto 
principio,  rendono  bensì  fecondi  di  grande  utilità  i  loro  travagli^ 
e  recano  grande  giovamento  ai  loro  allievi  ;  ma  l'arte  loro  per 
lo  più  va  perduta  rispetto  agli  altri  maestri  e  istitutori,  a  cui 
non  trasmettono  le  osservazioni  da  essi  fatte  nel  giungere  al  detto 
scopo  e  le  regole  da  essi  praticamente  trovate^  per  le  quali  po- 
terono ridurre  in  atto  quel  principio  di  metodo,  conformando  ad 
esso  ciò  che  scrissero  o  dissero  ai  loro  alunni.  Egli  é  per  ciò  che 
rimane  a  desiderarsi  tuttavia^  che  alcuno  apra  a  tutti  la  strada, 
battendo  la  quale  ognun  possa  pervenire  a  comunicare  alla  gio- 
ventù ciò  che  dice  cosi  ordinatamente^  come  prescrive  la  sen- 
tenza surriferita  dal  greco  filosofo^  sicché  i  teneri  ingegni  pos- 
sano dolcemente  e  dilettevolmente  ascendere  ai  più  elevati  am- 
maestramenti. Ed  é  questo  appunto,  che  noi  ci  proviamo  di  fare 
0  di  tentare;  e  per  farlo  più  speditamente  ci  consigliammo  di 
proporci  a  dirittura  il  problema  seguente:  «  Qual  é  il  principio 
supremo  della  Metodica  :  »  ovvero  :  «  Qual  é  quella  norma  sicura^ 
osservando  la  quale^  l'istitutore  della  gioventù  conosca  quali  sieno 
le  cose  che  egli  deve  dire  innanzi,  e  quali  quelle  che  egli  deve 
dire  da  poi^  acciocché  il  fanciullo  che  le  ode  venga  condotto^ 
per  gradi  sempre  proporzionati  alle  sue  forze,  da  quanto  conosce 
a  quanto  ancor  non  conosce  e  che  gli  si  vuole  insegnare  » . 
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CAPITOLO  I. 

Della  graduazione  necessaria  a  mantenersi  esattamente 
nelle  operazioni  mentali,  che  si  fanno  fare  ai  fanciulli, 

14.  La  qual  ricerca  manifestamente  esìge^  che  si  stabilisca  e 
dichiari:  che  cosa  sia  facile  ad  intendere  alla  gioventù  e  cosa 
difficile;  e  si  dia  un  indizio  e  quasi  uno  strumento  misuratore 
accurato  di  tutti  i  gradi  di  facilità  e  di  difficoltà,  che  possono 
avere  le  varie  parti  d*una  qualsiasi  disciplina.  Nel  che  si  pre- 
scinde dalle  doti  e  virtù  diverse  degl'  ingegni^  i  quali  assai  più 
che  in  altro^  si  distinguono  nella  prontezza  maggiore  o  minore 
di  passare  da  un'idea  all'altra^  o  viceversa  dalla  torpidezza  colla 
quale  si  movono  a  questo  passaggio;  onde  i  più  torpidi  si  riman- 
gono addietro  il  più  delle  volte^  non  perchè  le  idee  che  loro  si 
vogliono  comunicare  sieno  superiori  in  se  stesse  alla  loro  capa- 
cità, ma  perchè  giungono  tardi^  e  intanto  che  essi  si  travagliano 
per  ascendere  qualche  gradino ,  il  maestro ,  che  non  li  aspetta^ 
passa  innanzi,  ed  essi  restano  senza  il  filo  e  come  colui  che  in 
lungo  viaggio  non  vede  la  guida  frettolosa  di  soverchio  da  lui 
dilungata.  Accade  adunque  assai  di  sovente,  per  non  dir  sempre, 
che  gl'intelletti  che  si  dicono  più  piccoli  e  deboli  siano  tali  uni- 
camente perchè  non  possono  seguire  la  serie  delle  idee  colla  ce- 
lerità comune,  ma  perdendo  un  anello  della  catena^  si  fermano 
unicamente,  perchè  loro  vien  meno  l'idea  di  mezzo^  senza  la  quale 
sono  come  a  chi  manca  un  ponte  da  trapassare  sopra  un  fiume  o 
sopra  un  vallone.  Il  qual  fatto  dà  poi  luogo  all'erronea  opinione 
che  v'abbiano  delle  dottrine  superiori  a  certe  capacità  intellettive^ 
quando  il  vero  si  è  che  quelle  intelligenze  non  arrivano  ad  esse 
unicamente  perchè  vien  loro  tolta  dinanzi  o  sia  interrotta  la 
strada,  non  perchè^  se  fosse  loro  dato  di  fare  agiatamente  tutti  i 
passi  necessari  nella  via  che  a  quelle  conducono,  giungere  non 
potessero  ad  afferrarle. 

15.  Tutto  sta  adunque  nello  stabilire:  qual  sia  la  gradazione 
naturale  delle  idee,  come  lo  spirito  passi  dall'una  all'altra,  quali 
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sieno  quelle  idee  che  si  legano  e  attengono,  per  così  dire,  imme- 
diatamente, e  quali  quelle  che  si  attengono  immediatamente  a 
queste,  e  cosi  via  fino  alle  più  remote. 

Ognuno  si  accorge,  che  ci  troviamo  sul  terreno  dell' ideologia, 
e  che  è  da  questa  scienza  che  dipende  la  soluzione  lucida  e  fe- 
conda del  problema  propostoci.  Io  dovrei  adunque  cominciare  dal 
supporre,  che  il  lettore  precedentemente  conoscesse  le  dottrine 
ideologiche  da  me  pubblicate ,  alle  quali  s'aggiunge  e  continua 
questo  scritto  come  uno  sviluppo  e  un'applicazione.  Ma  acciocché 
]uelli  a  cui  mancassero  tali  notizie  possano  seguirci,  io  verrò 
jua  e  colà  intromettendo  le  nozioni  ideologiche  principali,  rias- 
sumendo quanto  ho  detto  nelle  opere  d'ideologia,  da  per  tutto 
love  il  voglia  la  chiarezza  del  ragionare. 


CAPITOLO  li. 

Che  la  graduazione  delle  operazioni  menkUi  dipende  dalla  gradua- 
zione degù  oggetti,  che  alV attenzione  dei  fanciulli  si  sottopongono. 

46.  Entriamo  adunque  nella  mente  umana  e  veggiamo  quale 
sia  la  legge  invariabile  del  suo  andamento,  qual  sia  quella  scala 
naturale  di  pensieri  pei  quali  ella  ascende.  Questa  legge  deve 
venire  adempita  da  tutti  gl'intelletti ,  perchè  è  intrinseca  alla  na- 
tura della  intelligenza  umana.  Questa  scala  deve  venir  percorsa 
da  tutti  gl'ingegni  e  grandi  e  piccoli,  senza  che  a  nessuno  sia 
conceduto  di  trasaltare  un  solo  gradino,  benché  l'uno  salisca  più 
celere  su  per  quei  gradini,  e  l'altro  più  tardo. 

17.  Affine  di  trovare  più  facilmente  questa  legge,  partiamo  da 
un  pensiero  qualsiasi  di  cui  la  mente  nostra  possa  essere  occu- 
pata: analizziamolo,  e  dalle  parti  elementari  che  lo  compongono 
induciamo  da  quali  altri  pensieri  egli  debba  essere  preceduto,  da 
quali  seguito;  per  tal  modo  verremo  conoscendo  qual  gradino  egli 
costituisca  della  scala  intellettiva,  qual  altro  gradino  inferiore  si 
congiunga  a  lui,  e  a  qual  altro  gradino  superiore  egli  stesso  si 
congiunga. 

18.  Qualunque  sia  il  pensiero  della  nostra  mente,  che  noi  pren- 
diamo ad  esaminare,  egli  avrà  un  oggetto  ;  né  il  pensiero  sait 
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quest'oggetto,  né  quest'oggetto  solo  sarà  il  pensiero.  —  Goitt  è 
dunque  il  pensiero?  Egli  è  Tatto  coi  quale  il  nostro  spirito  fissa 
la  sua  attenzione  intellettiva  sopra  qualche  cosa>  p.  e.,  sopra  un 
fiore;  0  la  trasporta  (Tuna  cosa  all'altra,  per  esempio,  la  trasporta 
dal  fiore  alla  sua  specie  o  classe,  pensando  che  quella  è  una  rosa 
centofoglie,  ovvero  una  rosa  del  Bengala,  o  di  Damasco  o  di  Por- 
tland; ovvero  che  quel  fiore  appartiene  ad  una  specie  o  classe 
più  ampia^  quella  delle  rose,  o  alla  famiglia  più  ampia  ancora 
de*  rosacei.  Cos'è  l'oggetto  del  pensiero?  È  il  termine  di  questo 
atto,  la  cosa  su  cui  l'attenzione  si  pone;  e  nel  caso  nostro,  il 
fiore  in  genere,  e  poi  la  rosa  centofoglie  o  bengalese  o  dama- 
schina 0  portlandica;  e  poi  la  rosa  senz'altro  distinzioni,  e  poi 
la  famiglia  delle  piante  rosacee.  Chi  direbbe  che  questi  oggetti, 
che  possono  essere  si  vari,  siano  l'atto  dello  spirito?  Non  potrebbe 
dirlosi  con  minore  assurdità  di  chi  dicesse,  che  gli  oggetti  visi- 
bili, che  trapassano  dinanzi  all'occhio,  siano  l'atto  dell'occhio 
immobile  a  riguardarli.  Egli  è  dunque  indubitato  che  ogni  pen- 
siero risulta  da  due  elementi  distinti,  cioè  dall'azione  dello  spi- 
rito che  pensa  (nel  che  sta  propriamente  la  natura  del  pensiero) 
e  dagli  oggetti  a  cui  lo  spìrito  pensa,  che  sono  la  condizione 
data  allo  spirito,  acciocché  possa  pensare;  perocché  senza  oggetti 
lo  spirito  non  pensa. 

49.  Ora  l'atto  dello  spirito  è  sempre  un  atto  di  attenzione  in- 
tellettiva, che  si  posa  sopra  un  oggetto,  ovvero  sopra  un  altro  : 
ma  questi  all'incontro  possono  variare  indefinitamente.  Se  dunque 
v'ha  una  legge  fissa ,  secondo  la  quale  lo  spirito  ascende  d' un 
oggetto  del  suo  pensiero  all'altro ,  questa  si  dovrà  trovare  negli 
oggetti,  nella  maniera  cioè,  colla  quale  questi  successivamente 
allo  spirito  si  rappresentano. 

CAPITOLO  III. 

DelFordine  naturak,  nel  quale  gli  oggetti  si  fanno  innanzi  alla  mente 
umana.  —  Si  comincia  a  veder  ciò  nelle  classificazioni. 

20.  Cerchiamo  dunque  come  gli  oggetti  si  facciano  innanzi 
allo  spirito,  e  quali  innanzi  e  quali  dopo;  e  con  ciò  avremo 
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trovato  anco  l'ordine  naturale  e  necessario  dei  pensieri  che  noi 
cerchiamo. 

21.  Se  io  veggo  una  rosa  bianco-gialla,  io  non  potrei  primie- 
raaiente  classiGcarla  tra  le  piante-fiori,  se  non  avessi  prima  di- 
stinto le  piante-fiori  da  tutte  le  altre.  Quel  mio  pensiero  adunque, 
col  quale  classifico  la  rosa  tra  le  piante -fiori,  non  poteva  pre- 
sentarmisi  alla  mente,  se  non  a  condizione  che  io  prima  avessi 
fatto  un  altro  pensiero ,  quello  onde  ho  separato  nella  mia  mente 
i  fiori  da  tutte  le  altre  piante.  Se  io  poi  dico  di  più  meco  stesso, 
che  quel  fiore  appartiene  alla  famiglia  delle  piante  rosacee,  io 
dioQostro  con  ciò  che  oltre  air  aver  distinto  i  fiori  dalle  altre 
piante,  ho  anco  distinto  i  rosacei  tra  i  fiorì.  Questo  nuovo  pen- 
siero non  suppone  adunque  più  un  pensiero  solo  fatto  già  prima 
dalla  mia  mente;  ma  almeno  due,  due  pensieri  di  distinzioni,  uno 
col  quale  ho  distinto  i  fiori  dalle  altre  piante^  e  un  altro  col 
quale  ho  distinto  i  rosacei  dagli  altri  fiori.  Se  la  mia  mente  non 
avesse  già  prima  avuti  que'  due  pensieri,  ella  non  sarebbe  stata 
idonea  a  fare  il  terzo  e  non  avrebbe  mai  detto  ((questo  fiore 
appartiene  alla  famìglia  de'  rosacei)). 

Ma  se  tra  i  rosacei  io  passo  a  distinguere  le  rose  egli  è  evi- 
dente, che  devo  aver  fatto  almeno  tre  pensieri  prima  di  ciò; 
perocché  io  non  posso  distinguere  le  rose  dai  rosacei,  se  non  ho 
distinto  prima  i  rosacei  dai  fiori  e  i  fiori  dalle  altre  piante.  Con 
un  somigliante  discorso  si  trova,  che  io  non  posso  affermare  meco 
alesso,  che  quella  sia  una  rosa  del  Bengala  se  non  fo  una  di- 
stinzione di  fìù,  che  suppone  tutte  le  altre  precedenti;  né  posso 
finalmente  riconoscere  che  la  rosa^  che  io  vedo,  sia  tra  le  ben- 
galesi quella  che  chiamasi  da'  giardinieri  Adelaide  di  Como,  se 
non  fo  due  distinzioni  di  più  oltre  le  precedenti. 

22.  Si  noti  bene  che  io  parlo  di  pensieri  chiari  e  che  non 
si  fermano  a  saper  solo  il  nome  ignorando  la  cosa  nominata  ; 
perocché  certo,  che  io  posso  sapere  come  il  bianco  oggetto  che 
io  vedo  si  chiami  Adelaide  di  Como  senza  sapermi  che  egli  sia 
una  rosa  bengalese^  né  tampoco  che  egli  sia  una  rosa,  anzi  ne 
manco  che  egli  sia  un  rosaceo,  un  fiore,  una  pianta.  All'incontro 
non  posso  affermare,  con  chiara  intelligenza  di  ciò  che  affermo» 
che  quello  che  mi  diletta  la  vista  sia  un  Adelaide  di  Como  senza 
sapere  ch'egli  prima  di  tutto  è  pianta  di  fiori,  della  famiglia  dei 
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rosacei^  e  propriamente  una  rosa  bengalese ,  e  di  più  quella  tra 
queste  rose  »  che  cosi  capricciosamente  fu  nominata  da'  giardi- 
nieri, perocché  tutto  ciò  significa  Adelaide  di  Como  come  denomi- 
nazione di  quell'oggetto. 

CAPITOLO  IV. 

Continuazione.  — Metodo  d'insegnare  ai  fanciulli 
le  classificazioni  delle  cose. 

25.  Ora  facciamo  venire  un  fanciulletto  nel  giardino  coirin* 
tendimento  d'insegnargli  tutto  ciò,  e  conduciamolo  al  rosaio  del- 
l' Adelaide.  Onde  comincerò  io  la  lezione  che  intendo  dargli* 
supponendolo  tenerissimo  e  non  mai  stato  nel  giardino,  né  veduti 
fiori,  né  piante? 

Io  posso  prender  tre  vie  per  insegnargli  a  far  tutte  le  indicate 
distinzioni. 

V  Posso  cominciare  a  dirgli  il  nome  di  quella  rosa  che 
vede ,  e  poi  farlo  salire  dall'  individuo  alla  specie  o  classe  mi- 
nore^ e  poi  a  una  classe  sempre  maggiore ,  fino  che  lo  conduco 
a  conoscere  il  genere  delle  piante. 

T  Posso  tenere  la  via  contraria,  cioè  fargli  prima  conoscere 
la  rosa^  che  vede  come  una  pianta^  e  poi  dal  genere  condurlo 
alla  specie  o  classe  maggiore  facendo!  discendere  a  una  minore, 
fino  a  fargli  osservare  l'individualità  di  quella  pianta. 

5®  Posso  finalmente,  senza  tenere  alcuna  graduazione^  né 
ordine^  parlare  al  fanciullo  di  rose^  di  piante  e  delle  altre  distin- 
zioni^ come  mi  vengono  impensate  sulle  labbra. 

24.  Egli  è  evidente,  che  quest'ultimo  metodo  è  pessimo^  o 
piuttosto  è  l'assenza  di  ogni  metodo.  Il  fanciullo  sarebbe  costretto 
di  saltare  colla  sua  mente  or  da  una  classe  più  stretta  ad  una 
più  larga^  ora  da  una  classe  più  larga  ad  una  più  stretta^  quando 
ancora  non  conosce  le  classi  e  molto  meno  ha  indizio  a  cono- 
scere le  loro  larghezze  o  strettezze  rispettive. 

25.  Quanto  alle  altre  due  vie,  paragoniamole  insieme  in  prima 
semplicemente  a  vedere  quali  differenti  operazioni  debba  fare  la 
mente  del  nostro  fanciullo  per  tener  dietro  colla  sua  intelligenza 


35 
alle  lezioni^  che  noi  gli  diamo  ;  di  poi  per  conoscere  quali  delle 
dae  maniere  o  serie  di  operazioni  sia  a  lui  più  comoda^  più  age- 
vole a  farsi. 

26.  Se  io  voglio  condurlo  dall' individualità  alla  generalizza- 
zione^ prima  gli  dirò,  che  il  beir oggetto  che  vede  si  chiama 
Adelaide  di  Como;  poi  gli  dirò  che  è  una  rosa  bengalese,  poi  che 
è  una  rosa^  poi  che  è  un  rosaceo,  poi  che  è  una  pianta  di  fiorii 
poi  che  è  una  pianta.  Se  poi  mi  piace  condurlo  dalia  generalità 
all'individualizzazione^  io  comincerò  a  dirgli  che  quell'individuo 
è  una  pianta,  poi  che  è  una  pianta  di  fiori,  poi  che  è  un  rosaceo, 
poi  che  è  una  rosa^  poi  che  è  una  bengalese,  poi  che  è  una  Ade- 
laide di  Como.  A  percorrere  la  prima  serie  di  idee  la  mente  del 
giovanetto  è  obbligata  di  porre  la  sua  attenzione  prima  alle  dis- 
somiglianze delle  cose  e  poi  alle  somiglianze  ;  perchè  l' individuo 
non  è  individuo^  se  non  perchè  dissomiglia  da  tutti  gli  altri,  e 
l'individuo  d'una  classe  speciale  non  è  individuo  di  questa  spe- 
cialità^ se  non  perchè  dissomiglia  dalle  altre  specialità  che  formano 
il  genere.  Dalle  dissomiglianze  poi  passa  alle  somiglianze  an- 
dando dalle  somiglianze  più  ristrette  alle  somiglianze  più  ampie, 
perocché  egli  non  può  ascendere  dagli  oggetti  chiamati  Adelaidi 
al  concetto  degli  oggetti  chiamati  rose-bengalesi  ;  se  non  avver- 
tendo :  l""  che  vi  sono  delle  note  simili  in  alcuni  di  quegli  oggetti, 
onde  avviene  che  si  chiamano  tutti  rose-Adelaidi  ;  2^  che  vi  sono 
delle  altre  note  simili  non  solo  in  tutti  quei  primi  oggetti ,  ma 
in  molti  altri  ancora,  onde  avviene  che  si  chiamino  tutti  insieme 
rose-bengalesi.  Acciocché  ascenda  al  concetto  delle  rose  sempli- 
cemente deve  osservare  una  terza  serie  di  altre  note  pure  simili 
e  comuni  ad  un  numero  molto  maggiore  di  oggetti,  le  quali  note 
simili  danno  il  fondamento  a  questa  terza  più  ampia  classifica- 
zione. Una  quarta  serie  di  note  simili  egli  dee  osservare,  accioc- 
ché ascenda  al  concetto  de'  rosacei  e  lo  distingua  da'  concetti 
precedenti.  Una  quinta,  acciocché  pervenga  alle  piante-fiori,  ed 
una  sesta  finalmente,  acciocché  arrivi  al  concetto  più  generale 
tra  quelli^  che  gli  vogliamo  inserire  nella  mente  «  al  concetto 
cioè  di  piante. 

27.  A  percorrere  la  seconda  serie  d'idee,  che  è  la  prima  nel 
senso  inverso,  la  mente  del  giovanetto  è  obbligata  a  porre  la  sua 
attenzione  prima  nelle  somiglianze  che  nelle  dissomiglianze,  e 
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deve  considerar  queste  come  limiti  di  quelle,  sicché  da  somiglianze 
più  ampie  viene  di  mano  in  mano  ad  altre  meno  ampie.  Prima 
dunque  apprende  la  somiglianza  estesissima,  che  forma  il  genere, 
e  poi  le  dissomiglianze  o  differenze,  che  restringono  e  spezzano 
sempre  più  quel  genere  in  classi  minori.  Conosciute  che  egU 
abbia  le  somiglianze  amplissime^  che  sono  fondamento  alla  classe 
delle  piante  in  generale,  egli  deve  apprendere  i  limiti  di  quello 
somiglianze,  e  però  la  differenza,  che  rende  le  piante  di  fiori 
dissomiglianti  dalle  altre,  poi  nelle  piante  stesse  di  fiori  deve  no- 
tare la  differenza  che  costituisce  la  classe  dei  rosacei,  poi  quella 
che  costituisce  tra  rosacei  la  classe  minore  delle  rose^  poi  la  diffe- 
renza tra  le  rose  bengalesi  e  le  altre,  e  finalmente  Y  ultima 
differenza  che  separa  le  Àdelaidi  di  Como  da  tutte  le  altre  bengalesi. 

28.  Vedute  cosi  le  due  serie  di  operazioni  che  deve  fare  il 
fanciullo,  qual  sarà  quella  eh'  egli  farà  più  agiatamente?  È  a  lui 
più  facile  trovare  le  similitudini  delle  cose  o  le  differenze?  L'ope- 
razione mentale,  colla  quale  si  avverte  che  due  o  più  cose  sono 
simili^  è  ella  più  semplice  ovvero  è  più  complicata  di  quella, 
colla  quale  si  avverte  che  due  o  più  cose  sono  tra  lor  differenti? 
—  Ecco  il  quesito. 

À  trovarne  la  risposta  conviene^  che  continuiamo  a  studiare 
quelle  due  maniere  di  operazioni,  che  fa  la  mente  fanciullesca, 
e  che  con  un'  accurata  analisi  di  esse  troviamo  qual  sia  più  e 
qual  meno  molliplice  e  complicata. 

29.  Se  io  dico  al  mio  fanciullo  (che  suppongo  come  dicevo  a 
primordi  del  suo  sviluppo)  che  U  beiroggetto  da  lui  veduto  chia- 
masi Adelaide  di  Como,  egli  non  può  certamente  a  prima  giunta 
affiggere  a  questa  denominazione  il  significato,  che  vi  aggiun- 
gono i  giardinieri,  i  quali  esprimono  con  esso  una  delle  ultime 
e  più  strette  classi  delle  rose.  Pel  fanciullo  adunque  quella  de- 
nominazione non  suona  che  un  nome  proprio  arbitrariamente 
imposto  a  queiroggetto:  egli  non  fa  che  associare  la  sensazione 
visiva  deiroggetto  colla  sensazione  di  quel  suono  che  vien  pro- 
nunciato a*  suoi  orecchi.  Ma  quando  io  vo  innanzi  colla  mia  le- 
zione e  gli  dico  di  più,  che  delle  Àdelaidi  ce  ne  sono  molte  e 
gliele  mostro  nel  giardino  ,  egli  allora  è  costretto  di  cangiare 
entro  Tanimo  suo  il  significato,  che  attribuì  da  prima  a  quella 
voce^  di  cassare  Tatto  della  sua  mente,  col  quale  egli  prese  quel 
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nome  per  segno  deirunìco  individuo  da  lui  veduto  e  sostituirgli 
un  altro  alto,  mediante  il  quale  stabilisce,  che  Adelaide  di  Como 
non  è  nome  proprio  ,  ma  è  un  nome  comune  a  molti  oggetti 
simili . 

30.  Che^  se  dopo  di  ciò  io  gli  mostro  un'  altra  rosa  denomi- 
nato SaffOj  è  ben  probabile  che  egli  la  indichi  come  un'Adelaide 
di  Como,  perocché  quantunque  diversa  al  colore,  ha  le  fattezze 
simili.  Io  gliela  farò  distinguere  additandogli  il  vivo  colore  di 
porpora  di  quest'ultima,  a  cui  impongo  il  nome  di  Saffo,  in  con- 
fronto del  colore  bianco-giallo  della  prima.  Gli  farò  anche  co- 
noscere, che  il  vocabolo  Saffo  non  indica  un  oggetto  solo,  ma 
una  classe  di  oggetti  simili  conducendolo  a  vedere  molte  Saffo 
nel  giardino,  nel  che  avverrà  che  egli  dopo  aver  preso  Saffo  per 
nome  d' un  individuo  si  corregga  un'  altra  volta  e  lo  prenda  pel 
nome  indicante  una  classe  di  cose. 

31.  Di  più  egli  deve  emendare,  prima  di  venire  a  un  altro 
passo,  un  terzo  errore  preso  dalla  sua  mente.  Perocché  prima, 
che  io  gli  mostrassi  la  Saffo  egli  non  conosceva  che  delle  Ade- 
laidi,  e  però  riteneva,  che  la  classe  delle  Adelaidi  fosse  unica^ 
quindi  al  primo  vedere  delle  Saffo,  le  applicò  lo  stesso  nome  di 
Adelaide.  Udendo  poi,  che  quella  Saffo,  e  non  Adelaide,  si  chiama, 
vide  d*  aver  preso  errore  e  restrinse  la  classe  delle  Adelaidi  a 
de'  confini,  che  prima  non  ci  poneva. 

32.  Veniamo  ora  al  terzo  passo;  io  m'ingegnerò  di  fargli  ca« 
pire  che  tanto  le  Adelaidi,  come  le  Saffo,  hanno  una  denomi- 
nazione comune,  cioè  sono  rose-bengalesi.  Acciocché  il  mio  fan- 
ciullo giunga  a  intendere  questo  mio  discorso  ,  egli  deve  fare 
neirinterno  della  sua  mente  alcune  operazioni ,  ed  ecco  quali  : 

Primieramente  egli  deve  riconoscere,  che  le  Adelaidi  e  le  Saffo, 
che  aveva  prima  distinte  con  tali  nomi  al  lutto  diversi^  hanno 
delle  note  comuni,  per  le  quali  esse  sono  suscettibili  di  un  nome 
comune.  Questo  é  quanto  dire,  che  egli  deve  correggere  e  mu- 
tare per  la  quarta  volta  il  significato,  che  aveva  attribuito  biella 
sua  mente  alle  due  parole  1'  Adelaide  e  la  Saffo.  Perocché  come 
prìnoa  di  conoscere  la  Saffo  egli  opinava,  che  non  ci  avesse,  che 
la  sola  classe  delle  Adelaidi ,  e  però  ripose  tra  queste  anche  la 
rosa  porporina  ;  cosi  dopo  avere  egli  imparato  a  chiamarla  eoo 
UD  nome  al  tutto  differente,  separò  siffattamente  le  Adelaidi  dalle 
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Saffo ,  che  non  riflettè  punto  a  quanto  avessero  di  comune. 
Or  poi  il  nome  comune,  che  io  gì' insegno  di  rose-bengalesi, 
richiama  la  sua  attenzione  a  riflettere,  che  i  vocaboli  Adelaide 
e  Saffo  non  sono  adoperati ,  com'  egli  si  persuadeva ,  a  signi- 
ficar  questi  oggetti  assolutamente,  ma  solo  a  significarli  io 
quanto  hanno  delle  note,  che  li  distinguono  in  fra  di  loro,  là 
dove  a  significar  quegli  stessi  oggetti  ,  in  quanto  hanno  delle 
note  comuni,  vi  ha  un  altro  nome  che  è  comune  a  entrambi,  e 
che  è  quello  di  rose-bengalesi. 

33.  Io  voglio  condurlo  a  conoscere  una  classe  ancora  più  estesa 
di  que'  vaghi  oggetti ,  che  non  sia  quella  delle  rose-bengalesi  : 
voglio  cioè  condurlo  a  conoscere  la  classe  delle  rose  in  genere. 
A  tal  fine  seguendo  la  via  intrapresa,  io  devo  ricominciare  a 
fargli  conoscere  allo  stesso  modo,  com'  ho  fatto  delle  due  varietà 
delle  rose-bengalesi,  l'Adelaide  e  la  Saffo,  due  altre  varietà  delle 
rose  Damaschine,  per  esempio  quella  che  i  giardinieri  chiamano 
V Ammirabile  colle  foglie  bianche  orlate  di  rosso,  e  quella  che  chia- 
mano la  Graziosa  di  color  rosa.  Da  queste  due  varietà  farò  sa- 
lire la  mente  del  mio  fanciullo  alla  specie  delle  Rose-damaschine, 
Ma  in  tutto  questo  lavoro  dovrà  prima  prendere,  e  poi  correggere 
in  se  stesso  quattro  errori,  com'è  avvenuto,  quando  il  condussi 
al  conoscimento  delle  rose-bengalesi,  anzi  di  più  un  quinto,  che 
è  il  seguente: 

Quando  dopo  aver  io  mostrato  T  Ammirabilej  e  la  Graziosa  al 
mio  tenero  discepolo,  io  gli  domando:  (c  quale  sarà  il  loro  nome 
comune,»  egli  tosto  mi  risponderà:  quello  di  rose-bengalesi^  peroc- 
ché egli  ignora  fin  ora,  che  v*abbiano  altre  specie,  e  però  egli 
crede,  che  l'Adelaide  e  la  Saffo,  1'  Ammirabile  e  la  Graziosa  siano 
quattro  varietà  della  stessa  classe.  Io  lo  aiuto  a  correggere  questo 
suo  errore  collo  svelargli,  che  le  due  ultime  varietà  non  sono 
rose-bengalesi j  ma  rose-damaschine,  e  col  fargli  osservare  le  note, 
che  distinguono  le  bengalesi  dalle  dumaschine. 

Solamente  giunto  a  questo  punto  io  posso  fargli  osservare  che 
tanto  le  bengalesi,  quanto  le  damaschine,  sono  egualmente  rose, 
sollevando  cosi  la  sua  mente  a  concepire  una  classe  più  ampia 
che  abbraccia  la  specie  del  Bengala  non  meno  che  la  specie  di 
Damasco.  « 

3&.  Ma  la  menticina  del  mio  fanciullo  non  potrebbe  a  tanto 
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sollevarsi,  se  non  correggesse  un  nuovo  errore  circa  la  signifi- 
cazione delle  rose  •  bengalesi  e  delle .  rose*damaschine  ;  denomi- 
nazioni ,  che  da  prima  nella  sua  mente  valgono  a  significare 
quelle  due  specie,  come  al  tutto  separate,  e  non  come  aventi 
delle  note  comuni.  Egli  pone  attenzione  a  queste  note  solo  al- 
lora che  sente,  che  le  une  e  le  altre  hanno  un  nome  comune , 
quello  di  rose  (1). 

SS.  Passo  innanzi,  e  mostro  al  mìo  fanciullo  nel  giardino  uno 
Spinalba  fiorito,  o  un  Azzeruolo  nel  tempo  pure  di  fioritura.  Egli 
prenderà  tosto  i  fiorì  di  quegli  arboscelli  per  delle  rose.  Ma  vi 
ingannate,  io  gli  dico,  fanciullo  mio;  quelli  oggetti  che  voi  ve- 
dete non  sono  rose,  ma  sono  bensì  de'  rosacei.  Povero  fanciullo! 
egli  deve  ancora  riformare  il  concetto  che  s*  era  formato  delle 
rose^  cioè  deve  restringere  il  significato  che  egli  dava  alla  pa- 
rola rosaj  e  intendere  che  non  tutto  ciò,  che  rassomiglia  alla 
rosa,  è  rosa.  Allora  egli  in  virtù  della  parola  rosacei,  che  io  gli 
fo  suonare  airorecchio,  porrà  attenzione  a  ciò  che  distingue  le 
rose  da  lui  conosciute  da  rosacei,  che  ora  io  gli  mostro  ;  e  cosi 
correggerà  per  la  decima  volta  gli  sbagli  della  sua  mente;  ma 
ignora  ancora  il  vero  significato  della  parola  rosacei ,  igoora  che 
con  una  tale  denominazione  si  vuol  significare  un'  ampia  classe 
di  cose,  nella  quale  si  comprendono  ancora  le  rose  :  ignora  per 
conseguente,  che  tutte  le  rose  sono  rosacei,  ma  non  tutti  i  ro- 
sacei sono  rose. 

36.  Io  devo  dunque  tornar  da  capo  cominciando  dall'individuo 
dello  Spmalba  .da  lui  veduto,  e  fargli  intendere  che  quella  de- 
nominazione non  segna  solo  Y  individuo  che  egli  osserva ,  ma 
tutta  una  specie  distinta  in  molte  varietà,  al  che  egli  deve  emen- 
dare, come  fece  prima,  quattro  volte  l'errore  che  prende  la  sua 
mente  intorno  al  significato  della  parola.  Poi  devo  far  lo  stesso 
col  fiore  ieìV Azzeruolo  facendo  cadere  e  poi  cavando  il  fanciullo 
da  altri  cinque  errori.  Finalmente  devo  condurlo  a  raffrontare  il 
fiore  dello  Spinalba  col  fiore  deìY  Azzeruolo ,  e  dopo  fattagliene 
vedere  la  differenza,  devo  fargli  anco  osservare  quello  che  hanno 
di  simile  tra  loro,  e  quello  che  hanno  di  simile  pure  colle  rose, 

(i)  La  mente  fanciullesca  è  aiutata  a  questo  passo  dalle  stesse  denomi* 
nanoni  di  rose^bengalesi  e  rose-damaschine,  nelle  quali  denominazioni  vi 
é  im  suono  comune,  quello  di  rose. 
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onde  intenda  finalmente  che  lo  Spinalba,  Y  Azzertioh  e  la  rosa 
sono  tre  classi  di  rosacei.  Ma  in  facendo  questo  successivamente 
egli  prende  e  corregge  due  errori,  Tuno  quello  pel  quale  piglia 
VAzzemolo  per  uno  Spinalba  o  per  una  rosa,  il  secondo  quello 
pel  quale  piglia  le  denominazioni  di  Spinalba  e  di  Azzeruolo  come 
assolute  e  non  come  significanti  oggetti  da  alcune  note  dissimili, 
avendo  poi  il  nome  di  rosacei  comune  alle  rose,  alle  spinalbe  e 
agli  azzeruoli,  significante  questi  oggetti  da  alcune  note  loro  co- 
muni. Solo  dopo  di  ciò  egli  comincia  a  intendere  il  significato 
della  parola  rosacei. 

37.  Fin  qui  la  mente  del  fanciullo  condotta  per  questa  via 
incespicò  nell'errore  per  ventidue  volte  almeno,  e  dall'errore  al- 
trettante si  rilevò.  Andiamo  innanzi.  Io  devo  far  distinguere  al 
mio  fanciullo  i  rosacei  dagli  altri  fiori.  Se  io  gli  mostro  un  giglio 
0  il  gelsomino,  e  gli  domando  cosa  egli  sia,  risponderà  verosì- 
milmente un  rosaceo,  perchè  non  conosce  ancora  alcuna  classe 
più  estesa  di  questa.  Io  devo  dunque  dirgli,  che  ciò  che  vede 
non  è  un  rosaceo,  ma  che  è  un  giglio,  ovvero  che  si  chiama 
un  gelsomino.  Venuto  a  questa  nuova  cognizione  égli  restringe 
il  significato  del  vocabolo  rosacei,  il  quale  non  è  più  per  lui  la 
classe  generale  degli  oggetti  veduti  nel  giardino,  ma  già  una 
classe  speciale  anch'essa,  che  non  abbraccia  tutti  gli  oggetti  del 
giardino.  Cosi  commette,  e  poi  corregge  un  suo  sbaglio  nel  signi- 
ficato della  parola  rosacei;  che  è  il  ventesimo  terzo. 

38.  Ma  se  io  volessi  poi  fargli  intendere  che  le  parole  giglio 
e  gelsomino  non  significano  solo  gl'individui  che  gli  mostro,  ma 
delle  famiglie  simili  a  quelle  de'  rosacei,  le  quali  si  dividono  di 
nuovo  in  classi  o  specie,  e  queste  specie  in  varietà,  dovrei  far- 
gli rinnovare  il  cammino  pien  di  cadute  e  di  rialzamenti,  che  gli 
ho  fatto  fare  per  arrivare  alla  famiglia  dei  rosacei.  E  puro  se 
non  fo  cosl^  non  potrei  condurlo  al  chiaro  concetto  delle  piante- 
fiori,  come  mi  sono  proposto;  concetto  più  esteso  che  non  quelli 
delle  famiglie,  specie,  e  varietà  di  fiori  fin  qui  mostrategli.  Sup- 
ponendo aver  fatto  tutto  ciò  per  non  annoiare  il  lettore  con  inu- 
tile ripetizione,  basti  osservare,  che  a  fornir  tale  viaggio  il  mio 
fanciullo  replica  almeno  i  ventidue  errori  indicati  per  ogni  fa- 
miglia^ a  conoscer  la  quale  io  lo  conduco;  sicché  sommando  tutti 
gli  errori  pei  quali  egli  passa  colla  sua  mente,  se  vuol  giungere 
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somini^ ne  avremo  sessantoselte  o  in  quel  torno. 

59.  Quaad'io  gli  dico  che  tanto  i  rosacei^  quanto  i  gìgli,  come 
pure  i  gelsomini  sono  de'  fiori,  io  gli  emendo  con  questa  deno- 
minazione comune  a  quelle  tre-  famìglie  tre  errori  nel  capo,  coi 
quali  egli  prendeva  i  vocaboli  rosacei,  gìgli  e  gelsomini,  come 
indicanti  sommi  generi  o  classi ,  quando  ora  intende  che  espri- 
mono classi  sottordioate  ai  genere,  o  sia  alla  classe  de'  fiori,  il 
qual  nome  di  Fiori  conduce  il  suo  intendimento  a  porre  atten- 
zione a  delle  note  comuni  alle  tre  famìglie  da  lui  conosciute, 
alle  quali  note  non  aveva  fin  qui  posto  rocchio. 

40.  Giunto  il  mio  fanciullo  a  questo  grado  d'istruzione,  già  lo 
conduco  ai  luogo  delle  piante  fruttìfere  e  gli  mostro  incontanente 
un  bel  pesco  rosseggiante  di  pesche  mature.  Domandandogli  io 
come  si  chiama,  egli  mi  dice  un  fiore ^  perocché  non  conosce 
altre  classi  dove  collocare  V  oggetto  che  vede.  —  «  No ,  mio 
caro,  egli  non  è  un  fiore,  ma  un  fruttare.»  — Conquesto  solo 
egli  corregge  il  suo  errore  circa  il  significato  delle  parole  per 
la  settantunesima  volta ,  e  intende  che  il  genere  de'  fiori  non 
abbraccia  tutto.  E  ciò  non  ostante  sta  ancor  lontano  dall' inten- 
dere la  parola  fruttare  per  ciò  che  veramente  significa  nell'uso 
comune;  perocché  ella  ncU'  uso  non  significa  un  individuo,  né  una 
varietà,  né  la  classe  più  stretta,  né  una  classe  maggiore,  ma 
significa  una  classe  assai  ampia  che  abbraccia  sotto  di  sé  classi 
di  varie  larghezze.  Dovrei  dunque  fargli  intendere  che  de'  fruttari 
ve  ne  son  di  più  specie:  di  quelli  che  fanno  le  frutta  dal  noe- 
ciclo,  di  quelli  che  le  fanno  dalle  granella,  altri  dagli  acini^ 
altri  le  fanno  a  spighe,  a  ciocche,  a  pannocchie,  altri  molli  del 
lutto ,  e  cosi  via  ;  devo  fargli  intendere  che  quello  che  vede  è 
un  fruttare,  che  fa  le  frutte  dal  nocciolo,  ma  che  di  questi  ve 
ne  son  molti,  i  quali  si  chiamano  altri  peschi,  altri  ciliegi,  altri 
ulivi  eccetera;  e  che  il  fruttare  che  vede,  é  un  de'  peschi;  ma 
degli  stessi  peschi  ve  n'  ha  di  più  qualità,  come  que'  che  fanno 
le  pesche  duracine,  e  quelli  che  le  fanno  spaccarcUe^  eccetera; 
e  quello  che  vede  é  un  di  que*  che  fanno  le  pesche  dura- 
cine, e  non  é  quel  solo  che  le  fa,  ma  molti  altri  parimente 
le  fanno.  Ora  a  insegnargli  tutto  ciò  per  la  via  contraria,  cioè 
cominciando  dall'individuo,  e  sollevandolo  alle  pesche  duracine^ 
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e  poi  alle  pesche  senza  più,  e  poi  alle  frutta  del  noccido^  e  poi 
a  fruttari  io  genere;  egli  è  chiaro,  che  io  dovrò  fargli  entrare 
nella  mente  altri  settantun  concetti  torti,  facendogli  poi  cangiare 
il  pensier  suo  ed  emendare  altrettante  volte. 

41 .  Ma  finalmente  venuto  cosi  a  conoscere  i  fruttari  come  una 
gran  dlasse  degli  oggetti  che  vede  nel  giardino^  distinta  da  un'altra 
gran  classe  da  lui  prima  conosciuta ,  quella  de'  fiori  ;  io  potrò  innal- 
zarlo al  concetto  delle  piante  in  generale ,  recandolo  a  sottomettere 
a  questa  nuova  più  ampia  classificazione  •  come  classi  ad  essa  sot- 
tordinate, tanto  le  piante  de' fiori,  come  le  piante  fruttifere,  il  che 
farò  a  condizione  che  egli  emendi  ancora  le  significazioni,  che  in 
sua  mente  egli  dava  alle  due  parole  piante-fiori  e  fruttari^  rìducen- 
dole  da  classi  somme ,  che  per  lui  significavano  prima  di  conoscere 
la  classe  massima  delle  piante ^  a  classi  a  questa  sottoposte. 

42.  Tale  è  il  lungo  cammino  pel  quale  il  giovane  giunse  a 
formarsi  qualche  chiaro  concetto  della  parola  pianta  e  di  quella 
dì  9egelabik ,  che  ad  essa  risponde.  È  egli  questo  il  buon  me- 
todo? è  la  via  più  facile  e  più  spedita? 

Per  conoscerlo  convien  confrontare  questa  via  coli'  altra  in- 
versa che  va  dal  più  generale  al  meno  ;  ma  prima  di  questo 
devo  fare  due  osservazioni,  affine  di  giustificare  e  chiarir  meglio 
quanto  ho  detto  fin  qui. 

43.  La  prima  esservazione  si  è ,  che  quello  che  io  supposi , 
prendere  cioè  il  fanciullo  la  prima  classe  di  cose  eh'  egli  conosce 
per  la  più  ampia  di  tutte,  e  però  trovarsi  poi  ingannato  quando 
egli  scuopre  che  delle  cose  vi  hanno  delle  classi  maggiori^  non 
è  supposizione  da  me  fatta  in  aria,  ma  si  un  vero  conosciuto 
coU'esperienza  che  feci  su  bambini,  i  quali  cominciano  costan- 
temente il  loro  sviluppo  intellettivo  dall'apprendere  i  due  elementi 
estremi  delle  umane  cognizioni,  cioè  l'individuo  mediante  la  per- 
cezione,  e  la  classe  (se  cosi  si  potesse  chiamare)  universalissima, 
quella  di  cose  (di  enti);  dalla  classe  universalissima  poi  di  coie 
scendono  a  formarsi  il  concetto  di  classi  più  limitate,  benché  in- 
clinando  a  trovarle  più  larghe  che  possono,  e  venendo  sol  gra- 
datamente alle  più  strette  (1). 

(i)  Vedi  le  osserTazioni  che  io  feci  sopra  una  bambina  di  due  anoi  e 
meno  nel  Rinnovamento  della  Filosofia  ecc.  Lib.  II,  e.  xxxi. 
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U.  La  seconda  osservazione  si  è  che  tutti  gli  errori  anno- 
rerati ,  pei  quali  6  trapassata  la  mente  del  nostro  fanciullo ,  si 
colgono  principalmente  sul  signiBcato  ch'egli  attribuisce  alle  pa- 
ole  che  ode  ;  e  ciò  perchè  è  delle  parole  che  egli  si  serve  a 
ilassificarsi  gli  oggetti,  essendo  il  vocabolo  quel  segno  al  quale 
igli  lega  colla  sua  mente  certe  note  comuni,  che  sono  il  fon- 
lamento  delle  sue  classificazioni  (4). 

45.  Venendo  ora  al  confronto  delle  due  vìe  riflettiamo  in  primo 
uogo  essere  una  verità  d'esperienza  riconosciuta  anco  da'  filosofi 
li  scuole  direttamente  opposte,  che  l'uomo  è  più  inclinato  a  os- 
ervare  le  somiglianze  delle  cose,  che  le  dissomiglianze ^  a  trovar 
uelle  prima  di  queste  (2) ,  e  il  banibino  procedere  dal  credere 
gicilmente  le  cose  esser  simili  tra  loro  al  notarne  poi  più  tardi 
s  loro  difierenze.  Io  ho  spiegato  questo  fatto  incontrastabile  nei 
Qiei  scritti  d'Ideologia  (5). 

46.  Ciò  stabilito,  risulta  esser  più  conforme  alla  natura  della 
Dente  umana,  e  allo  spontaneo  procedere  dell'intendimento  fan- 
ciullesco, il  condur  questo  per  la  scala  delle  somiglianze,  anzi 
;he  per  quella  delle  di£ferenze,  cioè  il  cominciare  a  sottoporre 
iirattenzìone  del  bambino  mediante  i  vocaboli  delle  somiglianze 
nolto  ampie  delle  cose^  facendolo  poi  discendere  a  notare  delle 
somiglianze  minori  ;  il  che  è  quanto  dire  recandolo  a  limitare 
gradatamente  quelle  somiglianze  ampiissime  mediante  delle  dif- 
'erenze,  o  dissomiglianze  fatte  a  lui  notare  tra  quelle  cose  sotto 
^rto  aspetto  tra  loro  simili. 

47.  Ora  il  metodo  che  mena  il  fanciullo  da*  generali  a'  par- 
icolari  è  appunto  quello  che  sottomette  alla  sua  attenzione  le 
»>miglianze  prima  più  ampie ,  e  poi  le  differenze ,  quai  confini 


(1)  Le  note  comuni,  considerate  separatamente  da  ciascun  individuo  e  come 
fondamento  di  classificazione,  sono  altrettante  astrazioni,  che  la  mente  fa 
:oiraso  de*  vocaboli.  —  Fu  da  noi  dimostrato  che  la  mente  non  si  move- 
rebbe a  far  mai  cotali  astrazioni,  se  dal  linguaggio  che  ode  non  ne  rice- 
vesse rimpulso.  V.  N.  Saggio,  n.  514  e  seg. 

(^)  e  L*età  puerile  trova  relazione  di  somiglianza  tra  Je  cose  le  più  dis- 
simili; tutti  i  fanciulli  son  cocchieri,  son  cavalli  i  bastoni,  cocchi  le  seg- 
giole ».  —  Taverna.  Discorso  preliminare  alle  Novelle  morali, 

(3)  £  necessario  vedere  i  due  Capitoli  xxxn  e  xxxiii,  del  Lib.  II  del- 
ropera  intitolata  Rinnovamento  della  Filosofia  in  Italia  ecc. 
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delle  somiglianze  stesse;  laddove  il  metodo  che  mena  il  fanciullo 
da'  particolari  a'  generali  fa  V  opposto ,  trae  cioè  la  mente  del 
fanciullo  a  considerar  prima  ciò  che  è  dissomigliantissimo^  e  poscia 
ciò  che  è  men  dissomigliante,  introducendosi  le  somiglianze  quai 
confini  delle  dissomiglianze. 

48.  Dunque  il  primo  è  manifestamente  il  metodo  alla  natura 
conforme,  il  secondo  la  oppugna  e  contrasta. 

E  veramente ,  se  io  mostro  prima  al  mio  fanciullo  che  tutti 
gr  individui  che  vede  nel  giardino  si  chiamano  piante  ;  senten* 
domi  egli  a  ripetere  sempre  la  voce  pianta  a  ogni  individuo 
che  gli  mostro,  facilissima  gli  riuscirà  questa  cotale  classificazione 
che  non  gli  domanda  alcuna  attenzione  alle  differenze  partico- 
lari e  a  cui  basta  che  in  sua  mente  egli  si  disegni  un  cotale 
abbozzo  all'ingrosso  d'un  oggetto  unico,  il  qual  disegno  egli  si 
fa  con  que'soli  tratti  grossi  per  cosi  dire,  che  sono  a  tutte  le 
piante  comuni.  Fatto  questo  disegno  a  pochi  e  grandi  tratti  nella 
sua  mente,  gli  resta  solo  da  contornarlo  meglio  e  finirlo  in  di- 
verse maniere;  il  che  egli  fa  successivamente. 

49.  Perocché,  quando  io  vengo  poi  mostrandogli  la  differenza 
tra  le  piante  di  adornamento  e  diletto^  quali  sono  i  fiorii  e  le 
fruttifere  ;  egli  non  ha  che  a  riprendere  l'abbozzo  che  gli  sta 
in  mente,  e  dargli  due  altri  colpi  di  mano,  se  mi  lice  cosi  espri- 
mermi, pe'  quali  colpi  dall'  una  parte  egli  ne  trae  il  tipo  ossia 
il  concetto  delle  piante  a  fiori,  e  dall'altra  ne  cava  il  tipo  ossia 
il  concetto  delle  piante  a  frutta.  Egli  in  questo  fatto  non  ha  a 
correggere  il  lavoro  primitivo  come  errato;  perocché  questo  sem- 
pre é  vero,  e  gli  giova  a  conoscere  le  piante  in  genere  :  non  ha 
dunque,  che  a  servirsi  di  lui  per  lavorarne  anche  i  disegni  più 
finiti  delle  piante  speciali  a  fiori  e  a  frutta.  Il  medesimo  si  dica 
di  tutte  le  altre  classificazioni  che  vien  facendo  con  questo  me- 
todo la  mente  del  fanciullo,  e  colle  quali  ella  formasi  i  concetti 
anco  più  finiti  delle  piante  rosacee,  e  di  quelle  che  dan  frut- 
to da  osso ,  de'  rosai  e  de'  peschi  ;  de'  rosai  che  dan  rose  di 
Bengala >  e  de'  peschi  che  danno  pesche  duracine;  delle  Ade- 
laidi  di  Como  e  delle  pesche  duracine,  lanuginose,  eccetera.  In 
tutto  questo  lavoro  il  fanciullo  si  fabbrica  de'  concetti  sempre  più 
determinati  senza  che  egli  commetta  un  errore  né  circa  l'esten- 
sione della  classe,  né  circa  il  significato  de'  vocaboli  che  egli 


apprende.  E  tutti  i  concetti  pe'  quali  egli  passa  sono  giusti  ed 
é  un  lavoro  fatto  che  non  deve  più  rifare  né  mutare  nella  sua 
mente^  che  gli  serve  in  avvenire  e  che  è  graduato  e  tutto  ben 
commesso  insieme  (4). 

50.  Laonde  il  vero  e  naturale  metodo,  pel  quale  si  deve  in- 
segnare al  fanciullo  la  classificazione  delle  cose,  si  è  quello  clic 
comincia  a  mostrargli  e  nominargli  la  classe  più  generale,  e  i 
varii  individui  di  essa,  poi  a  mano  a  mano  le  classi  sempre  minori 
e  gli  individui  che  loro  appartengono  ,  fino  che  si  giunge  alla 
specie  minore  di  tutte,  che  è  quella  che  io  ho  chiamata  Specie 
piena  (2). 

CAPITOLO  V. 

Continuazione.  —  Ordine  nel  quale  gli  oggetti  si  fanno  innanzi 
•  alla  mente  umana  nella  distribuzione  locale  delle  cose, 

51.  Noi  abbiam  trovato  fin  qui  la  graduazione  che  tiene  la 
mente  umana  nella  formazione  delle  classi  delle  cose;  ma  ciò  che 
noi  cerchiamo  è  qualcosa  di  più  universale.  Non  vogliamo  saper 
solamente  per  quali  passi  la  mente  arrivi  a  classificare  gli  og- 
getti da  lei  conosciuti^  ma  in  generale  la  legge  del  suo  graduato 
andamento  in  qual  sia  foggia  di  pensieri  per  cavarne  una  re- 
gola generale,  secondo  la  quale  condurre  i  giovanetti  al  sapere. 

52.  Quello  che  abbiamo  detto  del  classificare  ci  fa  tuttavia 
strada  a  vedere  in  generale  V  ordine  che  segue  la  mente  nelle 
altre  sue  operazioni,  il  qual  ordine  noi  non  possiamo  discoprire 
con  maggiore  sicurezza  che  osservandolo  attentamente  nelle  spe- 
ciali materie,  circa  le  quali  l'attività  della  mente  si  occupa,  e 
rìducendolo  poi  in  una  formola  generale.  Poniamoci  adunque  an- 
cora un  poco  attenti  osservatori  di  ciò  che  suol  fare  la  mente 
fanciullesca. 

(1)  e  Questa  oatura  si  oltre  s' ingrada 

<  In  numero,  che  mai  non  fu  loquela 
e  Né  concetto  mortai,  che  tanto  vada. 

Par.  XXIX,  V.  130-132. 

(2)  É  assai  importante  Tavere  qui  presente  quanto  ho  detto  intorno  alla 
specie  ed  ai  generi  nel  N.  Saggio,  n.  647  e  seg. 
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Nel  classificare  abbiamo  veduto  che  l'operazione  della  mente 
consiste  in  trovare  ch'ella  fa  i  rapporti  di  somiglianza  e  di  dis- 
somiglianza tra  le  cose.  Vediamo  ora  come  la  tenera  mente  dopo 
questi  scopra  degli  altri  rapporti,  per  esempio,  quelli  di  località 
rispettiva. 

S3.  A  Felice  furono  già  mostrate  tutte  le  piante  del  giardino 
e  insegnato  come  si  classificano  tenendo  il  metodo  sopraindicato, 
ed  or  egli  distingue  ogni  albero,  ogni  arbusto,  ogni  erba,  ogni 
fioretto,  e  sa  nominarle  assai  facilmente  col  nome  più  o  men 
generico,  più  o  meno  speciale. 

Ma  il  giardino,  dove  queste  notizie  egli  apprese,  era  male  or- 
dinato, le  famiglie  e  le  generazioni  delle  piante  confuse  insieme. 
Felice  avrebbe  voluto  veder  distinte  in  tre  aiuole  diverse  le  piante 
d'ornamento,  le  fruttifere  e  le  medicinali ,  e  in  ciascun'  aia  os- 
servate le  suddivisioni  proprie  di  quelle  piante.  Poniamo  che  ne 
richiedesse  un  dì  il  suo  precettore,  il  quale  assai  contento  della 
riflessione  del  suo  alunno  gli  ottenesse  in  premio  dal  padre  un 
campicello^  dove  potesse  ordinare  un  suo  picciol  giardino  a  tutto 
suo  gusto. 

B4.  A  qual  condizione  poteva  venir  nella  mente  di  Felice  il 
pensiero  di  doversi  ordinare  il  giardino  secondo  la  classificazione 
delle  piante  da  lui  appresa?  —  A  condizione  che  egli  avesse  prima 
appresa  quella  classificazione;  come  quella  classificazione  stessa 
non  poteva  apprendersi  dal  fanciullo,  se  non  ad  un'altra  condi- 
zione, cioè  quella  di  conoscere  prima  gl'individui  da  classificarsi. 
Qui  si  vede  che  un  pensiero  è  condizione  necessaria  d'un  altro 
pensiero^  il  quale  viene  nella  mente  dopo  del  primo,  né  può  pre- 
venirlo. Nel  caso  nostro  i  pensieri  degl'  individui  precedettero 
quelli  delle  somiglianze  tra  loro,  i  pensieri  delle  somiglianze  pre- 
cedettero quelli  delle  classi,  i  pensieri  delle  classi  precedettero 
quelli  della  disposizione  locale  degli  oggetti  classificati.  Quest'or- 
dine negli  oggetti  de'  pensieri  è  necessario,  ad  esso  ubbidiscono 
tutte  le  mentii  sieno  perspicaci  quanto  si  voglia. 

SS.  In  qual  maniera  adunque  si  potrebbe  far  conoscere  ad  un 
fanciullo  la  convenienza  di  una  data  distribuzione  locale  di  og- 
getti secondo  certe  classi,  se  prima  non  gli  si  avessero  fatte  co- 
noscere le  classi  stesse?  Le  quali  conosciute,  il  pensiero  della 
distribuzione  locale  viene  spontaneo  a  mettersi  nella  sua  mente. 
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e  per  ciò  facilissimamente  lo  intende,  tosto  che  gli  si  proponga. 
Ecco  un  ordine  di  pensieri  rispetto  alla  distribuzione  locale  degli 
oggetti  e  insieme  una  regola  metodica  d'insegnamento  suggerita 
dalla  natura:  prima  si  mostri  al  fanciullo  il  fondamento,  la  ra- 
gione secondo  la  quale  può  aver  luogo  una  data  distribuzione 
locale  di  oggetti,  e  incontanente  egli  intenderà,  con  poco  aiuto 
che  gli  si  dia,  la  loro  distribuzione,  gliene  verrà  il  pensiero,  ne 
sentirà  la  convenienza,  ne  vedrà  il  modo. 

56.  Ma  poniamo  ancora  che  Felice  desse  opera  a  formarsi  il 
giardinetto  a  modo  suo,  disposto  secondo  la  classificazione  da  lui 
a|q[>resa  delle  piante. 

Ecco  che^  dopo  avere  pressoché  tutto  regolato,  s'accorge  che 
il  terreno  destinato  alle  piante  medicinali  e  a  quelle  da  fiori  era 
soverchio;  troppo  scarso  all'incontro  era  quello  che  rimaneva  per 
le  piante  da  frutto.  Onde  conchiuse  che  il  terreno  doveva  essere 
oompartito  con  più  esatta  proporzione  al  numero  e  alla  grandezza 
delle  piante  di  ciascun  genere.  Questa  era  una  nuova  riflessione, 
una  cognizione  nuova  datagli  dall'esperienza» 

57.  Poteva  Felice  giungervi  colla  sua  mente  prima  di  questo 
tempo?  Certo  che  non  sarebbe  assurdo  il  pensare  che  Felice  prima 
li  trasportare  le  piante  nel  suo  giardino  avesse  considerato  che  gli 
conveniva  ripartire  debitamente  il  terreno  secondo  il  numero  e 
la  grandezza  delle  sue  piante.  Ma  quand'anche  egli  avesse  pen- 
sato a  tutto  ciò  prima  di  por  mano  all'opera,  senza  aspettare  che 
l'esperienza  gliene  mostrasse  la  necessità,  sarebbe  ciò  nonostante 
sempre  vero  che  l'ordine  de'  pensieri  venuti  nella  sua  mente  do- 
veva essere  ed  era  il  seguente: 

V  La  riflessione,  ancora  in  generale,  che  le  piante  dovevano 
essere  disposte  in  luoghi  diversi,  secondo  le  classi  a  coi  appar- 
tenevano ; 

V  La  riflessione  sopra  il  modo  di  disporre  le  piante  acconcia- 
mente, secondo  le  classi. 

88.  Nel  qual  ordine  si  scorge  la  legge  toccata  nel  capitolo  an- 
tecedente, cioè  che  prima  v'ha  nella  mente  il  generale,  poscia 
il  particolare;  prima  un  pensiero^  quasi  direbbesi,  in  abbozzo^ 
poacia  il  contorno,  il  finimento,  la  perfezione  di  quel  pensiero; 
prima  la  necessità  del  compartimento,  poscia  la  forma  da  dare 
al  medesimo. 
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B9.  E  circa  questo  modo  o  questa  forma  troppe  sono  le  rifles- 
sioni successive  che  l'esperienza,  e  non  il  semplice  prevedere  delia 
mente  eziandio  che  perspicace,  deve  far  fare  al  fanciuiietto ,  ora 
mostrandogli  la  necessità  di  disporre  le  piante  in  modo  che  le  alte  e 
frondose  non  aduggino  le  basse  e  minori,  ora  indicandogli  il  biso- 
gno che  alcune  sieno  più  riparate  dal  freddo^  o  da'venti^  o  dal  secco, 
0  dall'umido ,  ora  rendendogli  palese  che  queste  domandano  esser 
poste  là  dove  il  terreno  sia  magro,  quelle  dove  sia  grasso,  altre 
dove  sia  sabbionoso,  altre  dove  sia  compatto,  domandano  altre 
terriccio  da  bosco  e  altre  terra  da  canapaia,  e  cosi  va  discor- 
rendo. Egli  anco  s'accorge  che  vi  sono  piante  d'ogni  stagione, 
sicché  gli  restano  vuote  le  aiuole  con  scapito  del  beli'  aspetto , 
onde  non  potendo  aver  tutte  le  piante  in  ogni  tempo,  trova  me- 
glio di  surrogare  quelle  di  state  a  quelle  di  primavera ,  e  quelle 
d'autunno  a  quelle  d'estate;  apprende  poi  che  altre  vogliono 
essere  vicine  alle  mura  per  distendervisi  in  ispalliera,  altre 
cercano  il  fitto  bosco,  altre  di  starsi  sole;  onde  per  li  nuovi  e 
nuovi  pensieri  viene  dopo  gran  tempo  a  conoscere  che  l'acconcia 
distribuzione  delle  piante  nel  suo  giardinetto  non  è  quella  che 
gli  si  rappresentava  cosi  facile  e  semplice  in  sul  principio  ;  che 
anzi  è  un'arte  lunga,  e  richiede  lunga  prova  di  operazioni,  di 
esperienze  e  succedenti  pensieri. 

60.  I  quali  miglioramenti,  chi  non  vede  che  nella  sua  mente 
si  rappresentano  a  grado  a  grado,  e  che  quelle  riflessioni  hanno 
un  ordine  fra  loro,  sicché  le  une  s'aggruppano  alle  altre,  le  une 
dalle  altre  derivano,  e  che  non  vi  possono  essere  le  figlie  se 
non  vi  son  prima  le  madri  ?  Vero  é  che  il  maestro  già  ricco  del- 
l'esperienza sua  propria  potrà  comunicare  al  fanciullo  quant'egli 
già  sa  ;  ma  chi  non  vede  che  anco  in  questa  comunicazione  il 
maestro  stesso,  qualor  sia  savio,  si  farà  interprete  e  seguace  della 
natura  conducendo  la  mente  del  giovinetto  per  que'  gradi  mede- 
simi, pei  quali  da  sé  giungerebbe,  quantunque  per  via  più  lunga, 
qual  è  quella  dell'esperienza,  a  conoscere  il  vero? 

64.  Vediamo  ancora  un  altro  progresso  di  quelli  che  suol  fare 
la  mente  nella  distribuzione  locale  degli  oggetti. 

Un  bel  mattino  Felice,  uscito  secondo  il  solito  nel  suo  giardino, 
vedendo  i  bellissimi  fiori  d'ogni  maniera  che  il  tappezzavano^  gli 
venne  il  pensiero  di  coglierne  alcuni,  legarli  in  un  mazielto  e 


recarli  in  dono  a  sua  madre.  Da  quell'ora  ogni  mattina  per  tempo 
le  faceva  il  gentil  presente.  Trovò  poi  da  sé  di  poterli  anche 
intrecciare  in  ghirlande  da  adornarsene  il  capo  ;  né  molto  andò, 
che  s'accorse  come  le  forme  e  i  colori  diversi  più  o  meno  tra 
loro  armonizzavano;  e  dilettandolo  quest'esercizio  d'assortire  le 
qualità  de'  suoi  fiori,  imparò  in  breve  tempo  ad  unire  graziosis- 
simi  mazzetti  e  ghirlande  bellissime. 

62.  Nel  qual  progresso  del  suo  spirito  egli  é  pur  facile  di  ve- 
dere che  avvi  qualcosa  di  necessario. 

Perocché  1**  non  poteva  riflettere  al  bello  de' fiori,  se  prima  non 
avesse  i  fiori  conosciuti  ;  2®  non  poteva  riflettere  a  unirli  in  maz- 
zetto, se  prima  non  ne  avesse  conosciuti  molti  e  non  un  solo; 
3®  non  poteva  riflettere  che  alla  madre  sua  sarebbero  stati  grati 
se  non  avesse  riflettuto  prima  e  alla  vaghezza  de'  fiori  e  alla 
madre  e  al  piacer  di  questa  ;  k^  non  poteva  riflettere  al  bello 
di  farne  ghirlande,  opera  più  complicata,  se  prima  non  avesse 
pensato  a  unirli  a  mazzo^  unione  più  semplice  ;  5®  non  poteva 
venire  al  pensiero  di  assortirli  per  cavarne  vaghezza  maggiore 
senza  aver  prima  osservato  che  l'unione  dei  colori  e  delle  forme 
porta  vaghezza;  6'  né  poteva  trovar  l'arte  del  più  vago  assor- 
timento, se  non  n'avesse  fatto  ben  molte  prove  componendoli  e 
intrecciandoli  in  varie  guise. 


CAPITOLO  VI. 

Dell'ordine  naiuraìe,  nel  quale  gli  oggetti  si  fanno  innanzi 
alla  mente  nelk  argomentazioni  astratte, 

63.  Chi  volesse  far  andare  l'intendimento  per  cammino  con- 
trario a  questo,  gli  farebbe  violenza  e,  lungi  dall'aiutarlo  a  svol- 
gersi, lo  combatterebbe  e  impedirebbe  nel  suo  svolgimento. 

Un  altro  esempio  ci  porrà  in  chiaro  la  verità  che  vogliamo 
stabilire,  che  cioè  l'umano  intendimento  ha  un  corso  nel  suo  svi- 
luppo prestabilitogli  dalla  natura,  ed  egli  non  può  andare  che 
facendo  quel  corso  e  non  altro.  Perocché  quand'anco  paresse  al- 
l'imperito maestro  di  poter  ricacciare  l'intendimento  per  una  via 
non  sua,  come  un  fiume  contr'acqua,  egli  prenderebbe  abbaglio 
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solo  da  questo,  che  rìntelletto  del  fanciullo  da  sé  colla  propria 
potenza  va  bene  spesso  disfacendo  il  viluppo  del  maestro,  e  la 
imbrogliata  matassa  ricevuta  nella  memoria  e  disvoltala  da  se 
stesso,  ma  con  infìnito  suo  travaglio  e  noia,  ordinatamenie  la  rifa- 
rebbe. La  qual  fatica,  che  devono  fare  i  fanciulli,  dì  accogliere  in 
mente  cose  male  ordinate  e  rimutar  loro  Tordine  per  poter  in- 
tendere ,  non  solo  rende  i  loro  sludi  lunghissimi ,  ma,  quel  che 
è  più^  affaticanti  e  tormentosissimi,  come  contraria  alle  leggi 
della  loro  intelligenza. 

64.  I  due  esempi,  ne'quali  abbiamo  veduto  questo  vero>  son 
tolti  dalle  operazioni  mentali  del  classificare  e  del  distribuire  lo- 
calmente con  qualche  ordine  le  cose  ;  vedremo  la  stessa  neces- 
sità che  certe  idee  succedano  a  certe  idee  e  non  le  prevengano, 
se  considereremo  Tincatenamento  intrinseco  a  un  ragionamento 
qualsiasi. 

65.  Chi  sa  cosi  poco  di  logica,  che  non  conosca  che  un 
ragionamento  è  una  serie  di  proposizioni  esprimenti  altrettanti 
giudizi,  altrettanti  pensieri,  altrettante  cognizioni  le  une  dipen- 
denti dalle  altre  come  conseguenze  da'  loro  principi? 

Da  questo  apparisce  che  l'intendimento  non  possa  in  modo 
alcuno  giungere  a  una  data  proposizione  se  prima  non  ha  percorse 
tutte  le  precedenti,  dalle  quali  ella  viene  ingenerata. 

Piglisi  qualsivoglia  teorema  della  geometria  di  Euclide,  si  ve- 
drà sempre  condotta  la  dimostrazione  mediante  un  richiamo  dei 
teoremi  precedenti  che  hanno,  per  così  dire,  in  corpo  il  teorema 
che  si  vuol  dimostrare.  Potrebbe  dunque  la  mente  intendere  l'ul- 
timo teorema  saltando  via  tutti  gli  antecedenti.?  Chi  non  ne  sente 
l'impossibilità  ? 

66.  Equi  vorrei  che  ognuno  conoscesse  la  ragione  onde  deriva 
che  vien  considerato  per  eccellente  il  metodo  de'  matematici.  La 
eccellenza  di  questo  metodo  non  islà  in  altro  che  nel  giusto  or- 
dine nel  quale  vengono  collocate  le  varie  proposizioni,  delle  quali 
la  geometria  si  compone.  E  perchè  non  si  potrebbe  osservare  il 
medesimo  ordine  rigoroso  anche  nell'insegnamento  di  ogni  altra 
scienza?  Anzi  perchè  non  si  dovrebbe? 

Rimane  piuttosto  a  cercarsi  solamente  la  ragione  per  la  quale 
i  matematici  tutti  osservano  quel  metodo  rigoroso,  qual  viene 
richiesto  dalla  natura  dell'intendimento,  e  quelli  che  trattano  le 


altre  scienze  non  ne  fanno  caso^  e  riescono  per  conseguenza  troppo 
lontani  dal  seguire  il  metodo  della  verità  e  della  natura  dell'in- 
telligenza. 

67.  La  qual  ragione  si  trova  in  questo,  che  nelle  matematiche 
ia  menle  è  costretta  a  dedurre  Tuna  cosa  dall'altra,  il  che  far 
non  potrebbe  al  tutto  se  non  mandasse  avanti  le  premesse  e  de- 
ducesse le  proposizioni  Tuna  dall'altra;  senza  di  questo  la  mente 
s'accorgerebbe  di  non  far  nulla,  di  nulla  intendere^  ed  ella  ri- 
cusa di  camminare  alla  cieca.  All'incontro,  nelle  altre  dottrine 
la  mente  si  persuade  d'intendere  anche  là  dove  nulla  intende, 
e  così  prende  la  prima  proposizione  che  ode  e  a  cui  attribuisce 
un  cotal  senso  a  capriccio,  e  la  ripone  nel  tesoro  della  memoria 
come  una  cognizione  acquistata ,  e  così  fa  di  tutte  le  altre.  La 
memoria  ed  il  linguaggio  in  questo  fatto  l'inganna,  come  abbiamo 
veduto  accadere  al  fanciullo,  a  cui  si  faceva  conoscere  la  clas- 
sificazione delle  piante  andando  dal  basso  all'alto  della  classifi- 
cazione ;  nel  qual  viaggio  credeva  sempre  d'aver  inteso  il  voca- 
bolo indicante  la  classe,  e  sempre  l'aveva  sbagliata  e  doveva  cor- 
reggersene. Ben  è  vero  che  la  mente  se  ne  corregge:  ma  qual 
tempo  perduto!  Né  se  ne  corregge  sempre  si  presto.  Avviene  il  più 
spesso  che  l'uomo  già  vecchio  trovi  nella  sua  memoria  accumulate 
senz'ordine  molte  proposizioni  che  apprese  da  giovinetto,  e  che, 
quantunque  senza  senso  e  senza  vita^  stannogli  in  mente  annesse 
a  de'vocaboli,  a  ciascun  de'quali  egli  dava  qualche  peso.  Ora  risve- 
gliandosi a  caso  queste  memorie  che  già  coesistono  nella  sua  mente, 
egli  comincia  a  vedere  che  le  une  spiegano  le  altre,  e  comincia 
quindi  ad  intendere,  perchè  da  se  stesso  le  ordina  come  la  lor  na- 
tura richiede.  Egli  fa  ciò  cogli  anni  un  poco  alla  volta;  ed  è  questa 
la  ragion  principale  perchè  solo  coli' età  l'uomo  diviene  intelli- 
gente e  amante  di  sapere.  L'educazione  fin  qui  usata  non  mirò 
quasi  ad  altro  che  ad  imporre  alla  memoria  de'  fanciulli  un  far- 
dello immenso  d'inintelligibili  parole.  II  povero  loro  cervello  si 
traccia  tuttodì  e  si  solca  di  cifre  e  di  note  arcane  che  non  pos- 
sono essere  intese  se  prima  non  sono  scritte  tutte,  perocché  quella 
che  è  la  chiave  dell'altra^  ed  è  chiave  per  sé,  si  è  scritta  l'ultima, 
qaandd  doveva  seri  ver  visi  la  prima.  Ma  questo  non  può  avvenire 
neUa  Matematica,  la  quale  non  si  contenta  d'insegnare  le  propo- 
sizioni che  la  formano,  se  non  dà  di  ciascuna  il  perchè,  la  di- 
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mostrazioné.  Chi  ammaestrando  i  fanciulli  si  facesse  una  legge 
di  dar  loro  sempre  la  dimostrazione  di  ciò  che  loro  dice,  sarebbe 
costretto  altrettanto,  quanto  il  matematico,  di  ordinare  le  dot- 
trine che  comunica  a'  fanciulli  e  di  procedere  col  metodo  più 
rigoroso. 


CAPITOLO   VII. 
Ricapitolazione. 

68.  Ma  egli  è  tempo  che  riassumiamo  quanto  abbiamo  detto 
sull'ordine  naturale  delle  operazioni  della  mente  e  deloro  oggetti. 

69.  Tre  furono  le  maniere  di  oggetti,  intorno  ai  quali  osser- 
vammo la  mente  occupata,  e  tre  le  maniere  delle  sue  operazioni: 
il  classificare  le  cose  secondo  le  loro  somiglianze,  il  distribuirle 
con  cert'ordine  locale,  finalmente  l'astratto  ragionamento. 

70.  Nella  prima  maniera  di  operazioni  abbiam  veduto  che  se 
la  mente  non  si  fa  andare  innanzi  secondo  l'ordine  suo  naturale, 
ella  fa  bensì  qualcosa,  ma  questo  far  qualcosa  è  un  camminar 
continuo  per  una  strada  piena  d'errori  che  deve  successivamente 
correggere. 

7i .  Nella  seconda  maniera  d'operazioni  se  la  mente,  limitata 
com'ella  è,  si  fa  andare  innanzi  contro  l'ordine  naturale,  ella 
ÙL  ben  qualcosa  ancora,  ma  qualcosa  di  confuso  e  d'inesatto: 
le  sue  idee  s'avviluppano,  né  prendono  tal  consistenza  da  pro- 
durre in  essa  delle  persuasioni  efficaci  che  la  faeciano  operare 
con  certa  costanza. 

72.  Nella  terza  maniera  finalmente  di  operazioni  la  mente  non 
può  del  tutto  andare  contro  l'ordine  naturale,  e  il  cacciamela 
sarebbe  indarno;  che  s'arresterebbe,  né  apprenderebbe  mai  cosa 
alcuna. 

73.  I  quali  sono  appunto  i  tre  principali  inconvenienti  che 
nascono  dall'  ammaestrare  la  gioventù  senza  quel  vero  metodo 
che  mantiene  l'ordine  progressivo  delle  idee  e  di  cui  noi  andiamo 
cercando  i  principìi  :  1*  far  cadere  la  mente  in  errori  ;  2*  farle 
avere  delle  idee  oscure  e  confuse;  3*  renderla  immobile  e  per 
poco  stupida. 
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CAPITOLO  VIIL 

Ordim  naturale  e  necessario  delle  intellezioni. 

74.  Or  quando  attentamente  si  consideri  in  che  consista  que- 
st'ordine naturale  e  necessario  degli  oggetti  mentali  che  noi  ab- 
biamo ravvisato  ne'  tre  casi  analizzati  più  sopra,  si  trova  facil- 
mente potersi  quest'ordine  cosi  dichiarare. 

75.  ((  Un  pensiero  è  quello  che  serve  di  materia  o  che  som- 
ministra la  materia  ad  un  altro  pensiero  ». 

Ecco  la  legge.  Egli  è  evidente  che  se  un  pensiero  serve  di  ma- 
teria 0  somministra  la  materia  ad  un  altro  pensiero,  questo  se- 
condo pensiero  non  può  nascere  in  modo  alcuno  se  non  dopo  che 
quel  primo  è  nato  e  gli  ha  somministrata  la  materia  di  cui  bi- 
sogna. 

Ora  da  qui  1'  ordine  naturale  e  necessario  di  tutti  i  pensieri 
umani  si  manifesta. 

76.  Tutti  i  pensieri,  che  in  qualsivoglia  tempo  caddero  nella 
mente  degli  uomini  o  che  vi  posson  cadere,  si  distribuiscono  e 
classificano  in  tanti  ordini  diversi  secondo  la  legge  indicata,  i 
quali  ordini  sono: 

l*"  Ordine  di  pensieri:  pensieri  che  non  prendono  la  loro  ma- 
teria da  pensieri  anteriori  ad  essi. 

T  Ordine  di  pensieri  :  pensieri  che  prendono  la  loro  materia 
da  pensieri  del  4*  ordine  e  non  da  altri. 

3^  Ordine  di  pensieri  :-  pensieri  che  prendono  la  loro  materia 
da  pensieri  del  2**  ordine. 

4°  Ordine  di  pensieri  :  pensieri  che  prendono  la  loro  materia 
da  pensieri  del  3°  ordine. 

B®  Ordine  di  pemieri  ecc.  —  Allo  stesso  modo  si  enume- 
rino successivamente  gli  altri  ordini,  caratterizzandosi  ciascuno 
dai  prendere  che  egli  fa  la  sua  materia  da  pensieri  dell' ordine 
immediatamente  precedente. 

Or  questa  serie  di  ordini  non  ha  fine:  indi  l'infinito  svilup- 
pamento  a  cui  è  ordinata  l'umana  intelligenza,  al  termine  del 
quale  ella  non  può  giunger  giammai. 

77.  Che  poi  questa  ordinazione  di  tutte  le  intellezioni  umane 


sia  naturale  egli  è  chiaro  da  sé,  perocché  la  natura  della  mente 
è  tale  ch'ella  non  può  moversi  ad  alcuna  sua  intellezione  se  non 
gliene  sia  precedentemente  stata  data  la  materia,  l'oggetto. 

78.  Che  quest'ordine  sia  necessario  e  immutabile  si  vede  per 
la  ragione  stessa  ;  giacché  nessuno  intelletto  potrebbe  mai  pen- 
sare né  intendere,  senza  avere  un  che,  un  oggetto  da  pensare^ 
da  intendere. 

CAPITOLO  IX. 

Principio  supremo  della  Metodica. 

79.  Scoperto  cosi  l'ordine  immutabile  delle  intellezioni  umane, 
noi  abbiamo  scoperto  altresì  in  esse  il  solido  fondamento  su  cui 
possiamo  erìgere  il  Metodo  d'insegnamento.  Questo  metodo  diventa 
naturale  e  invariabile,  come  naturale  e  invariabile  è  il  fonda- 
mento su  cui  si  appoggia,  cioè  la  legge  indicata  costitutiva  del- 
l'umana intelligenza.  Questo  metodo  è  preciso  e  chiarissimo;  egli 
è  unico ,  perocché  tutti  i  buoni  metodi  fin  qui  inventati  si  ri- 
ducono a  lui^  non  sono  che  viste  parziali  di  lui  o  mezzi  da  met- 
terlo in  atlo^  e  tutti  i  metodi  che  al  nostro  si  oppongono  sono 
cattivi. 

80.  La  formola  che  esprime  il  metodo  d'insegnamento  in  ge- 
nerale e  che  forma  il  principio  supremo  della  Metodica  é  dunque 
la  seguente: 

«  Si  rappresentino  alla  mente  del  fanciullo  (e  si  può  dire  in 
«  generale  dell'uomo)  primieramente  gli  oggetti  che  apparten- 
«  gono  al  primo  ordine  d'intellezioni;  di  poi  gli  oggetti  che 
«  appartengono  al  second' ordine  d'intellezioni;  poi  quelli  del 
«  terzo  e  cosi  successivamente  »,  di  maniera  che  non  avvenga 
mai  che  si  voglia  condurre  il  fanciullo  a  fare  un'intellezione  di 
second'ordine  senz'essersi  prima  assicurati  che  la  sua  mente  fece 
le  intellezioni^  a  quella  rispettive,  del  primo  ordine ,  e  il  mede- 
simo si  osservi  colle  intellezioni  del  terzo,  del  quarto  e  degli 
altri  ordini  superiori. 


LIBRO   n. 


DeirapplicaziMie  del  Principio  supremo  della  Metodica 

all^iofiiiizia. 


•EJSIOIVE   I. 


DELLA    necessita'  DI    CLASSIFICARE    LE    INTELLEZIONI 
DELLA  MENTE  UMANA  SECONDO  I  LORO  ORDINI. 


81.  Vedesi  adunque  da  quanto  è  dello,  che  il  primo  lavoro 
necessario  a  farsi  per  poter  istituire  il  vero  metodo  della  natura 
negli  studi  privati  o  pubblici  ne'  quali  s'ammaestra  la  gioventù^ 
si  è  quello  di  una  esatta  classificazione  di  tutte  le  intellezioni 
umane  ne'  loro  varii  ordini  naturali  di  sopra  distinti. 

Questo  è  quello  che  non  si  è  mai  fatto,  che  non  si  è  mai 
pensato  di  proposito  a  fare  ;  la  cui  necessità  direttamente  non  si 
è  veduta. 

82.  Per  lo  contrario  questo  è  ancor  quello  che  tutti  i  migliori 
educatori  della  gioventù  hanno  cercato,  quello  che  hanno  raggiunto 
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in  parte  senza  saperlo  dire  a  se  stessi,  quello  che  l'esperienza 
ne*  casi  particolari  ha  rivelato,  rimanendosi  nondimeno  loro  na- 
scosto nella  sua  universalità  (1). 

Io  recherò  a  provarlo  qualche  esempio  pigliandolo  dalle  più 
piccole  cose,  giacché  il  principio  da  noi  posto  deve  regolare  lo 
istitutore  in  tutte  le  sue  parole,  e  dove  egli  se  ne  sottraesse, 
foss'anco  in  una  sola  frase,  avrebbe  commesso  un  errore  contro 
il  buon  metodo. 

83.  Il  primo  autore  in  Italia  che  scrivesse  delle  buone  letture 
pei  fanciulli  della  più  tenera  età  {^)  dettò  per  essi  delle  sentenze 
staccate,  ommettendo  per  lo  più  le  congiunzioni.  Mi  si  permetta 
di  riferire  la  ragione  di  questa  ommissionc  colle  sue  stesse  pa- 
role: ((  La  prima  cognizioncella,  dice,  che  delle  cose  riceve  (il 
«  fanciullo),  immagina  che  sia  quel  tanto  che  saper  ne  debba, 
((  e  quindi  pago  della  prima,  viene  tostamente  in  desiderio  di 
«  un*altra  e  con  ardore  e  con  quell'avacciamcnto  che  è  proprio 
K  della  primaticcia  età.  —  Ora,  in  prima  ognuno  appara  a  cer- 
ee nere  le  cose  e  sceverarne  le  parti;  poscia  ad  intenderne  il 
((  collegamento^  l'unità  e  le  correlazioni.  Cotesto  secondo  grado 
((  di  conoscimento  è  quello  appunto  che  si  dinota  per  le  congiun- 
((  zioni ,  r  ufficio  delle  quali  si  e  di  legare  insieme  le  membra 
((  del  discorso  e  le  sentenze  ed  i  periodi.  Se  dunque  i  fiinciulli 
(c  del  primo  grado  di  conoscimento,  qual  è  quello  di  sceverare 


(1)  On  commeììce  à  sentir  qne  ponr  assvrer  les  progrès  de  Véduration  U 
faudrait  déconrrir  la  mèihode  psyrhologùjue ,  ov  en  d'autres  termea^  de- 
couvrir  les  lois  du  développement  maral  de  l'individìi.  Mais  sanx  prcteìxdrr 
connaìtre  encore  la  nature  intime  de  l'dme^  on  pmt  s'attacher  à  suivre  la 
marche  des  progrès  iniellectìtels  dès  la  naissance.  Et  camme  la  connaissance 
du  monde  physique  et  moral  ne  peni  parcenir  que  successirement  et  dam 
un  ordre  déterminé  à  un  vtre  piange  dans  une  eutière  ignorancCj  on 
s*apergait  bientót,  que  cet  ordre  décide  du  réveil  des  facultès  diverses  dans 
Vdme  de  V  enfant.  —  Mad.  Neckcr  do  Saussure.  VEducatian  progressive: 
lom.  I,  Préface. 

(2)  Giuseppe  Taverna  Sacerdote  piacentino  pubblicò  ie  sue  Prime  letture 
pe'  fanciulli  in  Parma  nel  1808.  —  Se  ne  fecero  poi  molle  edizioni  con  dei 
miglioramenti  fattivi  dall'autore.  Nell'edizione  del  1S17,  e  nelle  posteriori 
trovasi  la  lettera  dedicatoria  all'I.  11.  Delegato  della  Provincia  Bresciana 
D.  Francesco  Torriceni,  dalla  quale  lettera  prendiamo  Posservazione  circa 
rommisBione  dei  nessi. 
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K  runa  dall'altra  le  cose,  si  tengono  per  contenti,  ne  conseguita 
«  ch'egli  non  avranno  attitudine  e  disposizione  ad  apparare  il 
((  sentimento  delle  congiunzioni  se  non  dopo  che  saranno  alquanto 
(c  paghe  queste  prime  lor  voglie  ». 

84.  Ecco  un  uomo  che  vide  in  un  caso  particolare  colla  guida 
dell'esperienza,  e,  quasi  direi  di  profilo,  il  principio  nostro.  Egli 
è  verissimo  che  il  fanciullelto  s'applica  ad  intendere  il  senso  di 
ciascuna  sentenza,  ma  non  pone  mente  alle  congiunzioni  che  nel 
discorso  insieme  le  legano,  di  modo  che  queste  pel  tenero 
fanciullo  sono  perdute.  Ma  perchè  ciò?  —  La  ragione  netta  si 
trova  nel  principio  nostro  :  i  nessi  del  discorso  significano  intel- 
lezioni d'un  ordine  più  elevato  delle  semplici  sentenze  che  quelli 
insieme  congiungono;  e  per  ciò  non  possono  essere  raggiunti 
dalle  menti  de'  fanciulli  che  non  ricevettero  ancora  in  sé  le  in- 
tellezioni espresse  nelle  singole  sentenze.  Il  che  si  capirà  tosto 
che  sì  osservi  che  il  pensiero  d'un  nesso  o  d'una  relazione  tra 
due  cose  è  tale,  che  non  può  nascere  se  non  preceduto  da' pen- 
sieri delle  due  cose  singolari.  I  pensieri  dunque  delle  cose  sin- 
golari sono  quelli  che  somministrano  la  materia  necessaria  al 
pensiero  delle  relazioni  che  passano  tra  queste  cose^  e  perciò  sono 
d'un  ordine  anteriore. 

85.  Ma  avanti  all'ordine  delle  sentenze  non  vi  e  qualche  altro 
ordine  d'intellezioni  pel  giovanetto?  Si  certamente:  vi  ha  quello 
di  semplici  concezioni,  le  quali  sono  espresse  da  vocaboli  isolati. 
Questo  fu  rivelato  dall'esperienza  a  Vitale  Rosi  (1),  e  perciò  co- 
minciò il  suo  eccellente  Manuale  di  scuola  preparatoria  dagli  eser- 
cizi che  conducono  il  giovanetto  a  conoscere  i  nomi  delle  cose, 
sottoponendo  alla  mente  di  lui  il  significato  di  un  vocabolo  alla 
volta,  considerato  come  segno  di  un  oggetto  e  non  come  elemento 
di  proposizioni.  Applaudì  a  questo  pensiero  l'abate  Lambruschini, 
il  quale  parlandone  dice  cosi  :  a  Alcuni  han  pensato  (ed  io  era 
((  4ra  questi)  che  si  potesse  dal  bel  primo  presentare  ai  bambini 
((  una  proposizione  che  abbia  un  senso;  e  di  essa  facendo  loro 
et  a  mano  a  mano  conoscere  le  parti,  eserciUirli  fruttuosamente 
<(  nell'analisi.  Ma  quest'analisi  riesce  ai  bambini  troppo  difficile: 


(1)  Il  sig.  Vitale  Rosi  Direttore  degli  studi  del  Seminario  di  Spello  pub- 
blicò il  Manuale  che  noi  citiamo,  in  Fuligno  l'anno  1832. 
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<c  e'se  ne  stancano.  —  L'esperienza  mi  aveva  fatto  conoscere, 
«  avanti  ancora  che  io  avessi  notizia  deli'  opera  del  sig.  Rosi , 
«  che  bisogna  da  prima  porgere  a'foncialli  per  soggetto  di  esame 
a  idee  meno  complesse  ;  altrimenti,  invece  di  esercitare  la  loro 
«  mente,  la  si  affatica.  —  Avevo  dunque  preso  anch'io  a  far 
ce  loro  conoscere  le  parole  separate,  o  per  dir  meglio,  a  for  loro 
«  esaminare  il  valore  di  quelle  che  già  conoscono  (i)  ». 

86.  Or  dunque,  perchè  i  fanciulli  troppo  si  stancano  a  porger 
loro  proposizioni  da  analizzare?  —  Perchè  si  pretende  con  ciò 
che  facciano  due  operazioni  mentali  ad  un  sol  tratto,  due  ope- 
razioni che  di  loro  natura  sono  successive  e  non  possono  essere 
contemporanee.  L'una  di  queste  due  operazioni  comprende  quelle 
intellezioni  colle  quali  il  fanciullo  viene  a  conoscere  il  signifi- 
cato de'  sìngoli  vocaboli;  1'  altra  comprende  quelle  colle  quali 
il  fanciullo  deve  annodare  tra  loro  i  vocaboli  per  farne  riuscire 
il  senso  della  proposizione.  Or  non  è  chiaro  che  il  sentimento 
di  tutta  la  proposizione  è  un  pensiero  che  non  può  esser  fatto 
dall'uomo  se  non  prendendo  la  sua  materia  da  altri  pensieri  più 
elementari ,  cioè  da  quelli  co'  quali  s' abbraccia  il  sentimento 
delle  singole  parole?  Le  intellezioni  adunque  che  non  hanno  per 
loro  scopo  se  non  l'intendere  una  voce  alla  volta  appartengono 
ad  un  ordine  anteriore  a  quelle  intellezioni  che  mirano  a  far  in- 
tendere tutta  una  proposizione  ;  e  perciò  queste  intellezioni  non 
possono  esser  fatte  dal  fanciullo  se  non  lasciandogli  il  tempo  ne- 
cessario a  compir  prima  quelle. 

87.  L'osservazione  dell'abate  Rosi  è  simile  a  quella  fatta  prima 
dall'abate  Taverna.  Questi  aveva  osservato  che  i  fanciulli  non 
giungono  da  prima  a  conoscere  il  valore  delle  congiunzioni  che 
legano  tra  loro  le  sentenze  ;  quegli  osservò  di  più  che  i  fanciulli 
non  giungono  da  prima  a  conoscere  il  valore  delle  congiunzioni 
che  legano  tra  loro  i  vocaboli^  dal  qual  legamento  riescono  le 
sentenze»  L'una  e  l'altra  osservazione  non  sono  che  casi  parti- 
colari del  principio  nostro  generale. 

(1)  Guida  deWEdueatore;  tomo  IV,  p.  131. 
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•EZIORTE  II. 

DILLE    ÌNTEUiEZIONl.  DEL    PRIMO    ORDINI 
I  dell'educazione   CORRISPONDENTE. 


CAPITOLO  I. 
Quali  ikno  le  intelkziani  del  primo  ardine. 

88.  Or,  quantunque  noi  non  intendfamo  di  prendere  a  classi- 
ficare in  questo  trattato  le  intellezioni  umane  secondo  i  loro  or- 
dini, il  che  non  può  essere  l'opera  né  di  un  libro  né  di  un  uomo, 
ma  il  lavoro  de'  secoli  che  verranno  ;  nulladimeno  dobbiamo  dirne 
tanto  che  basti,  affine  che  il  concetto  nostro  s'intenda  e  n'appa- 
risca l'importanza,  e  si  vegga  ancora  la  via  per  la  quale  con- 
venga indirizzarsi  a  ridurlo  ad  effetto.  A  tal  fine  vediamo  quali 
sieno  le  intellezioni  che  appartengono  al  primo  ordine. 

89.  La  forza  o  virtù  generale,  colla  quale  Io  spirito  attualmente 
conosce,  si  chiama  attenzione. 

90.  L'istruzione  tende  a  far  si  che  la  gioventù  attualmente 
conosca,  e  perciò  si  può  chiamare  un'arte  di  dirigere  acconcia- 
mente l'attenzione  dello  spirito  de'  giovani. 

91.  Prima  ancora  che  si  ecciti  l'attenzione  nello  spirilo  del- 
l'uomo, vi  hanno  in  lui  due  principi  delle  future  sue  cognizioni, 
il  sentimento  fondamentale  e  Yintuizione  dell'essere.  A  provare  l'esi- 
stenza di  questi  due  principi  originari  nell'uomo  sono  principal- 
mente volti  gli  scritti  ideologici  da  me  prima  d'ora  pubblicati  (1) 
e  però  non  vi  spendo  parole. 


(1)  Specialmente  il  N.  Saggio  SHWorigine  delle  Idee,  il  Rinnovamento  della 
Filosofia  ecc.  e  V  Antropologia.  Io  spero  e  suppongo  che  a  tutti  coloro  che 
aTranno  letto  questi  scritti  con  qualche  attenzione ,  sia  impossibile  il  dubi- 
tare ,  che  i  due  principi  sopraccennati  sieno  costitutivi  essenziali  dell'  a« 
numità. 
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92.  Ma,  quantunque  esista  nello  spirito  dell'uomo  il  ientitnento 
fondamentale  e  Vintuizione  deWessere,  fino  a  tanto  che  manca  in 
esso  V attenzione  (1),  que*  principi  non  possono  formare  delle  at- 
tuali C4)gnizioni  propriamente  dette. 

93.  Né  manco,  quando  si  suscita  per  la  prima  volta  l'atten- 
zione neiruomo,  essa  ha  per  suo  oggetto  que'  due  principi  con- 
geniti^ anzi  si  porta  sugli  stimoli  nuovi  che  violentemente,  me- 
diante piacere  o  dolore,  mutano  lo  stato  sensibile  dello  spìrito. 
Questi  stimoli  sono  le  sensazioni  accidentali. 

94.  Le  sensazioni  accidentali  sono  reali  modificazioni  del  sen- 
timento fondamentale,  ma  non  sono  intellezioni;  e  per  ciò  colle 
sole  sensazioni  non  comincia  lo  sviluppo  intellettuale  dell'uomo. 

95.  Quando  Tuomo  si  muove  ad  applicare  la  sua  virtù  intel- 
lettiva a  ciò  che  sente,  allora  è  il  momento  nel  quale  il  suo  svi- 
luppo, come  essere  intelligente,  incomincia.  Gonvien  dunque  esa- 
minare diligentemente  Tindole  di  questa  prima  applicazione  ohe 
l'uomo  fa  della  sua  virtù  intellettiva  alle  sensazioni,  affine  di 
poter  bene  determinare  qual  sia  il  primo  ordine  delle  umane  in- 
tellezioni. 

96.  Questo  esame  presenta  tre  questioni;  la  prima:  cosa  sia 
lo  stimolo  che  muove  da  principio'  Y  attenzione  intellettiva  .deU 
l'uomo;  l'altra:  quale  sia  l'oggetto  delle  prime  intellezioni  ;  final- 
mente la  terza:  qual  sia  la  natura  di  queste  prime  intellezioni. 


(1)  ^eìV intuizioìie  deWessere  vi  è  un  attività  intellettiva,  ma  quest'ani- 
vita  essenziale  allo  spirito  intelligente  non  si  chiania  da  noi  attenzione. 
I/attenzionc  non  è  un  atto  primo  ma  un  atto  secondo,  non  essenziale  ma 
accidentale  e  avveniticcio;  quelFatto  col  quale  lo  spirito  concentra  e  affona 
la  sua  virtù  intellettiva  in  un  oggetto  semplice  o  complesso,  a  esclusione 
di  altri.  La  virtù  intellettiva  poi  dello  spirito  ha  il  suo  natale  in  quelFatti- 
vità  prima  che  si  trova  già  sorta  neirintuizione  dell*  essere.  Crediamo  poi 
inutile  di  ripetere,  che  non  si  dà  in  senso  proprio  un*  attenzione  sensitiva; 
e  che  per  ciò  per  attenzione  noi  intendiamo  sempre  una  virtù,  che  appar- 
tiene all'intendimento.  —  V.  il  JV.  Saggio,  n.  73,  7i,  78  e  seg. 
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Artigolo  I. 

Qual  sia  lo  stimolo,  che  eccita  da  principio 
rattenzione  intellettiva  deWuomo. 

97.  Quanto  alla  prima,  sembrami  probabile  che  non  tutte  le 
sensazioni  accidentali  abbiano  virtù  di  tirare  a  sé  l'attenzione 
dell'uomo;  non  quelle  che  gli  nascono  continuamente  in  conse- 
guenza delle  ben  ordinate  funzioni  della  vita^  né  pur  forse  molte 
sensazioni  piacevoli  che  soddisfano  intieramente  la  natura  del 
bambino  che  non  richiede  più  in  là  di  esse. 

98.  Egli  pare  adunque  che  le  sensazioni,  che  eccitano  da  prima 
Fattività  umana,  sieno  quelle  che  contengono  un  sentimento  di 
bisogno  e  che  per  conseguenza  danno  il  movimento  agi'  istinti 
e  alla  spontaneità  (i).  Laonde  l'attività  intellettiva  non  si  eccita 
per  nulla ,  ma  ella  si  mette  in  movimento  quando  V  uomo  ha 
bisogno  di  essa  ;  l'uomo  la  chiama  in  suo  soccorso^  come  chiama 
in  suo  soccorso  tutte  l'altre  potenze,  quando  tende  o  a  rimovere 
da  sé  una  molestia  o  a  procacciarsi  la  soddisfazione  di  un  bi- 
sogno. 

Articolo  II. 

Qual  sia  l'oggetto  delle  prime  intellezioni. 

99.  Quanto  poi  alla  seconda  questione,  gli  oggetti  dell'atten- 
zione intellettiva  devono  certamente  essere  gli  oggetti  di  quei 
bisogni  che  la  mossero.  Ma  per  non  confondere  anche  qui  l'or- 
dine del  senso  coH'ordine  deirìntellìgenza,  conviene  osservare  ciò 
che  fa  l'istinto  animale  e  poi  aggiungervi  ciò  che  fa  l'intendi- 
mento. L'istinto  animale  dunque  muove  sempre  da  un  gruppo 
di  sensazioni:  questo  gruppo  di  sensazioni  mette  in  movimento 
l'animale:  l'attività  animale  così   mossa  cerca   un  altro  gruppo 

(1)  In  qual  maniera  ì  sentimenti  movano  gì'  istinti,  e  ogni  spontaneità^ 
lo  ragionato  néiV Antropologia, 
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di  sensazioni,  che  è  il  termine  del  bisogno  animale  :  questo  se- 
condo gruppo  di  sensazioni  in  parte  completa  il  primo  gruppo, 
in  parte  lo  fa  cessare  e  ad  ogni  modo  soddisfa  al  bisogno.  Qui 
non  ci  sono  ancora  oggetti:  non  ci  sono  che  sensazioni  che  si 
associano  :  è  sempre  un  sentimento  che  opera  a  tenore  di  sue 
proprie  leggi  (1).  Ma  Fattività  intellettiva  accorre  ad  aiutare 
l'uomo  che  come  animale  brama  quel  gruppo  di  sensazioni.  Que- 
st'attività non  può  spiegarsi  in  volizioni  se  non  a  condizione  che 
prima  ella  percepisca  e  conosca  ;  perchè  la  volontà  è  un  movi- 
mento dello  spirito  che  si  porta  in  un  oggetto  conosciuto.  L'in- 
tendimento dunque  prima  di  tutto  percepisce ,  poi  l'uomo  opera, 
cioè  vuole  dietro  le  sue  percezioni. 


Articolo  III. 
Cosa  sono  le  percezioni» 

100.  Ma  cosa  è  questa  operazione  della  percezione?  Con  que- 
sta operazione  lo  spirito,  il  soggetto,  oppone  a  se  stesso  degli 
oggetti.  Ma  questi  oggetti  cosa  sono?  Sono  anch'essi  gruppi  di 
sensazioni?  Eccoci  entrati  nella  torza  questione,  colla  quale  di- 
mandavamo :  quale  doveva  -  essere  la  natura  delle  prime  intel- 
lezioni. 

404.  Dopo  ciò  che  si  è  detto  facilmente  viene  alla  mente,  che 
avendo  il  bisogno  animale,  che  ci  muove  a  operare,  ne'  primi 
istanti  per  suo  termine  e  scopo  un  certo  gruppo  di  sensazioni, 
questo  gruppo  di  sensazioni,  e  non  più,  debba  essere  il  termine 
della  percezione.  E  nel  primo  aspetto  ciò  non  sembra  ripugnare. 
Ma,  ove  si  consideri  che  quando  noi  parliamo  di  quel  gruppo  di 
sensazioni,  nello  stato  in  cui  ora  siamo  pervenuti  di  grande  svi- 
luppamento  intellettivo,  quel  gruppo  non  è  più  un  mero  com« 
plesso  di  sensazioni^  ma  un  complessso  di  sensazioni  percepito 
e  inteso  coll'intendimento  nostro,  vediamo  allora  che  c'illudiamo. 
Perocché,  se  noi  parliamo  di  sensazioni  senza  aggiunger  loro  nulla 
d'ideale,  esse,  così  nude  e  sole  nel  loro  essere  meramente  reale, 


(1)  GoavieB  vedere  su  tutto  ciò  V  Antropologia ,  n.  4i6,  seg.;  484486. 
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non  sono  peranco  oggetto  della  mente,  che  questa  ancora  non 
le  contempla.  Or  come  dunque  potrà  la  mente  passare  a  con- 
templarle e  intuirle? 

Col  renderle  a  se  stessa  oggetto,  ciò  che  prima  non  erano.  Ma 
o68a  vuol  dire  un  oggetto?  Qual  è  la  nozione  comune  di  tutti 
gli  oggetti  della  mente  ?  La  nozione  comune  di  tutti  gli  oggetti 
ddla  mente  si  è  quella  di  essere  enti  ;  né  oggetto  vuol  dire  altro 
che  ente.  Col  percepirsi  adunque  dalla  mente  le  sensazioni,  esse 
si  trasformano  in  altrettanti  enti,  perocché  quest'é  la  propria 
indole  deiroperazione  intellettiva  ;  l'oggetto  é  parola  che  si  rife- 
risce a  lei,  e  l'ente  é  parola  che  significa  nella  maniera  più 
generale  l'oggetto;  l'ente  dunque  non  può  esistere  senza  una 
mente ,  né  una  mente  può  contemplare  e  percepire  altro  che  enti. 

102.  Ma  se  le  sensazioni  non  sono  enti,  come  possono  adun- 
que venir  concepite? 

Le  sensazioni  non  sono  enti,  ma  sono  certe  attualità  di  enti. 
Analizzando  le  sensazioni,  noi  abbiamo  trovato  che  in  esse 
vi  hanno  due  elementi;  un  elemento  soggettivo  e  un  elemento 
extra-soggettivo.  Considerate  nel  loro  elemento  soggertivo , 
l'ente  a  cui  esse  appartengono  é  il  soggetto  :  esse  sono  alti-pas- 
sivi di  quell'ente.  Considerate  nel  loro  elemento  extra-soggettivo, 
l'ente  a  cui  esse  appartengono  è  un  ente  diverso  dal  soggetto 
(extra-soggettivo),  di  cui  esse  sono  atti-attivi.  L'intendimento  adun- 
que, il  quale  non  percepisce  che  enti^  non  può  percepire  le  sen- 
sazioni se  non  a  condizione  di  percepirle  negli  enti  a  cui  appar- 
tengono. Ma  esse  appartengono  a  due  enti:  al  soggetto  e  al  corpo 
extra-soggettivo;  ora,  qual  é  di  questi  due  enti  quello  che  forma 
reggette  delle  prime  intellezioni? 

103.  Io  sono  stato  gran  tempo  dubbioso  in  che  modo  risolvere 
questa  questione  ;  ma  finalmente  mi  sono  persuaso  che  colle  prime 
intellezioni  l'uomo  percepisce  le  sue  sensazioni  avveniticce  come 
appartenenti  agli  enti  extra-soggettivi,  cioè  a' corpi  esteriori.  La 
ragione  che  m' ha  inclinato  a  questa  risoluzione  fu  la  seguente. 

Vatteniione,  come  abbiam  veduto,  é  quella  forza  dello  spirilo, 
che  dirige  l'intendimento  a  questi  piuttosto  che  a  quelli  oggetti  : 
l'attenzione  stessa  poi  é  diretta  da  bisogni  sensibili.  Ora  il  bisogno 
dell'uomo  ne'  primi  istanti^  ne'  quali  egli  esiste,  risguarda  inte- 
raipente  verso  i  corpi  esteriori ,  da'  quali  solamente  egli  oerca 
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le  grate  sensazioni,  di  cui  è  vago,  e  di  cui  abbisogna.  Egli  non 
pone  adunque  la  sua  attività  intellettuale  nella  sensazione  io 
quanto  ella  è  una  passività  sua  propria,  ma  in  quanto  ella  è 
un'attività  degli  oggetti  esterni,  verso  i  quali  egli,  per  cosi  dire, 
si  protende  per  averne  sempre  di  nuove  e  di  maggiori.  La  sen- 
sazione come  passività  è  già  finita,  né  gii  bisogna  Tintelletto  e 
la  volontà  per  gustarla  ;  ma  la  sensazione  come  azione  veniente 
da' corpi  esterni  ai  suo  è  quella,  ch'egli  presente,  e  che  preima- 
gina,  ed  a  cui  va  incontro  prima  d'averla,  bastando  a  tutto  ciò 
che  ne  prenda  sentore  e  che  sia  ad  essa  mosso  dalle  leggi  del 
suo  istinto  e  della  sua  spontaneità.  Come  adunque  tutte  le  altre 
potenze  dell'uomo  corrono  agli  oggetti  esterni,  ohe  gli  apportano 
grate  sensazioni,  verbigrazia  il  bambino  alla  poppa  della  madre, 
cosi  anche  l'attività  intellettiva  deve  essere  mossa  a  quella  stessa 
volta,  e  perciò  le  prime  intellezioni,  che  fa  l'uomo,  vogliono  es- 
sere  le  percezioni  de'  corpi  esteriori. 


ARTICOLO  IV. 

Di  qual  perfezionamento  siieno  suscettibili 
le  umane  percezioni. 

104.  Nelle  stesse  percezioni  nondimeno  de'  corpi  esteriori  vi 
ha  una  gradazione  :  non  è  un  lavoro,  che  il  bambino  compisca 
in  un  istante. 

Egli  è  vero,  che  la  percezione,  come  percezione^  è  un  atto 
semplice  dello  spirito,  che  si  fa  in  un  istante,  perocché  ciò  che 
è  essenziale  alla  percezione  si  riduce  a  un  atto^  col  quale  lo  spi- 
rito pone  un  diverso  da  sé,  e  propriamente  un  oggetto,  a  quel- 
Tatto  dico,  col  quale  egli  s'accorge,  che  sussiste  un  qualche  casa. 
Vi  ha  dunque  percezione  tosto  che  lo  spirito  ha  detta  questa  pa- 
rola interiore  a  sé  stesso. 

408.  Nondimeno  questa  parola  interiore,  colla  quale  l'uomo 
afferma  un  ente,  ammette  diversi  modi  e  varietà  non  in  sé  stessa, 
cioè  in  quanto  ella  è  un  atto  soggettivo  dello  spirito,  ma  in  ri- 
spetto al  suo  oggetto ,  il  quale  può  variare ,  potendo  lo  spirito 
affermare  degli  enti  diversi,  o  per  dir  meglio  delle  entità  diverse. 
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406.  Qu<^te  entità^  che  si  fanno  oggetti  delle  afTermazioni  in- 
terne dello  spinto,  ammettono  variazione  per  due  cagioni: 

1^  Perchè  sebbene  il  senso  presenti  le  entità  allo  spirito 
intellettivo,  tuttavia  questo  non  dirige  pienamente  ad  esse  la 
sua  attenzione  per  mancanza  di  stimolo  a  ciò  fare^  e  perciò  non 
le  afierma  in  tutte  le  loro  particolarità  e  qualità,  ma  solo  in  un 
modo  più  0  meno  perfetto,  più  o  meno  determinato; 

2^  Perchè  il  senso  stesso  allo  spirito  non  le  presenta  (1) 
d'un  tratto  con  tutte  le  loro  attività,  ma  parzialmente  e  suc- 
cessivamente, attesa  la  limitazione  de'  sensi  e  organi  particolari. 

107.  Di  qui  è  che  per  lo  contrario  la  percezione  si  va  perfe- 
zionando più  e  più  in  due  maniere,  cioè: 

l""  In  ragione,  che  lo  spirito  intellettivo  ha  degli  stimoli, 
che  l'obbligano  a  porre  la  sua  attenzione  a  ciò,  che  v'ha  di 
più  determinato  negli  oggetti,  che  il  senso  gli  presenta; 

2°  In  ragione  che  il  senso  stesso  gli  presenta  successiva- 
mente più  fiìcce,  0  sia  più  proprietà  e  attività  dell'ente. 

108.  Diciamo  alcune  parole  sopra  tutt'e  due  queste  maniere 
di  graduata  perfezione,  che  ricevono  le  percezioni,  perocché  senza 
por  mente  a  questa  perfettibilità  delle  percezioni ,  non  si  può 
giungere  a  conoscere  ciò,  che  succede  nella  mente  del  bambino 
da' primi  momenti  della  sua  esistenza  fino  alla  riflessione  più  lìbera. 

Cominciamo  dunque  dal  considerare  il  primo  modo  di  perfe- 
zionamento^ che  ricevono  le  percezioni  intellettive,  e  innanzi 
ogni  altra  cosa  domandiamo:  qual  è  lo  stato  di  massima  imper- 
fezione^ in  cui  esse  si  trovano?  Conosciuto  questo  estremo,  po- 
tremo salire  a  considerare  i  gradi  di  perfezione,  che  vengono 
acquistando  successivamente  nel  fanciullo. 

109.  La  prima  parola  adunque,  che  dice  interiormente  il  fan- 
ciullo e  la  più  imperfetta,  si  è  quella  che  formolata  da  noi  in 
parole,  che  egli  non  conosce,  risponderebbe  a  questa  «  un  ente 
io  sento  nel  mio  senso  ». 

Con  questa  parola  egli  non  determina  nulla  delle  qualità 
dell'ente  da  lui  sentilo,  ma  fa  consistere  tutta  la  determinazione, 

(1)  Che  il  senso  sia  per  cosi  dire  la  scena,  sulla  quale  si  presentano  gli 
oggetti  a|rintcliigcn2.i  spettatrice,  fu  da  noi  ragionato  negli  Opuscoli  fUo- 
so/tei.  Voi.  I.  —  Cf.  Teodicea,  55-t)0;  88-90;  153. 
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ch'egli  dà  a  quell'ente,  nella  relazione  di  esso  coU'attuale  sua 
sensazione,  nella  quale  ella  tiene  il  modo  di  agente^  Ente  e  agente 
è  dunque  il  medesimo  in  questa  prima  parola,  in  questa  prima 
percezione;  ma  il  modo  dell'azione,  che  determina  quell'azione» 
rimane  nel  senso,  senza  che  egli  si  faccia  scopo  all'attenzione 
dell'intendimento,  il  quale  è  contento  di  una  cognizione  quasi 
del  tutto  negativa  ;  perocché  la  sua  cognizione  fin  qui  appena  è 
nulla  più  che  ideale-negativa;  non  contenendo  essa  che  unioar 
mente  l'affermazione  di  un  agente  senza  altra  determinazione 
espressa;  ma  con  solo  una  determinazione  di  relazione  a  ciò  che 
il  soggetto 'sente  (1). 

Ed  ella  è  appunto  questa  mirabile  connessione  del  senso  e 
dell'intendimento^  che  riesce  sommamente  difficile  a  intendersi 
a  molti,  ond'avviene,  che  rifiutino  la  nostra  filosofia,  perchè 
non  pervengono  a  superare  questa  non  piccola  difficoltà.  De- 
sidereremmo assai,  che  costoro  meditassero  molto  sull'unità  e  iden- 
tità del  soggetto  sensitivo  e  intellettivo;  compresa  la  quale,  ogni 
difficoltà  disparisce.  Perocché  colui,  che  giunge  colla  sua  mente  a 
vedere  questa  identità,  vede  ancora  incontanente  come  il  soggetto 
(  lo  spirito  umano)  possa  trovare  nel  senso  la  determinazione  di 
di  quell'ente  che  vede  e  afferma  coli' intendimento.  Ma  di  queste 
cose  abbiamo  parlato  altrove  e  non  dobbiamo  ripeterci  di  continuo. 

110.  Quello  adunque,  che  l'intendimento  percepisce  nella  prima 
sua  e  più  imperfetta  percezione  di  un  oggetto,  si  è  l'azione,  che 
un  ente  diverso  dal  soggetto  fa  nel  soggetto,  ma  nulla  più  ;  non 
pensa  al  modo  di  quest'azione,  che  vien  fatta  nel  senso;  e  ri* 
manendo  questo  modo  fuori  dell'attenzione  intellettiva,  rimane 
pur  fuori  della  cognizione  dell'oggetto  ogni  sua  qualità  o  prò* 
prietà  speciale.  Il  soggetto  sa  solamente,  che  ci  é  un  ente  agente, 
e  sente,  ma  twn  sa,  come  agisca. 

Ben  avviene  più  tardi ,  che  il  soggetto  stimolato  da'  suoi  bi- 
sogni vien  ponendo  la  sua  attenzione  non  pur  sull'ente  agente, 
ma  sui  modo  ancora  col  quale  agisce;  ed  è  allora  che  egli  perfe- 


(1)  GonTÌene  che  il  lettore  rammenti,  che  io  fo  consistere  la  cognizione 
negativa  ovvero  ideale-fiegativa  d'una  cosa  in  questi  due  elementi:  1«  on 
ente  in  universale;  2<>  una  determinazione  di  esso  consistente  in  una  mera 
relazione.  —  V.  N.  Saggio^  n.  ìtH  e  seg. 
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lioDa  la  percezione  sua  dell'ente,  la  quale  diventa  gradatamente 
pHi  positiva. 

In  fatti  è  dall'osservazione  sul  modo,  onde  un  ente  agisce 
sopra  di  noi  e  dagli  effetti^  che  egli  in  noi  produce^  che  noi 
veniamo  rilevando  le  sue  proprietà  e  qualità  e  tutta  la  sua  con- 
dizione. Or  questo  appunto  6  il  travaglio  successivo  dello  spirito. 
Qui  comincia  quell'arte  di  osservare,  che  uscendo  dalla  culla 
del  bambino  si  fa  gigante  nello  spirito  di  un  Galileo,  e  rivela 
ogni  di  air  nomo  novi  segreti  della  natura. 

Questa  è  la  prima  maniera ,  onde  cresce  la  percezione  ; 
cresce  e  si  perfeziona  a  misura,  che  l'attenzione  dello  spirito  si 
applica  a  tutte  le  parti  delle  sensazioni  e  tutte  l' una  dopo  Taltra 
le  trasporta,  per  cosi  dire,  dal  senso  nell'  intendimento:  voglio 
dire  tutte,  Tuna  dopo  l'altra,  le  percepisce  intellettivamente,  le 
afferma  distintamente  con  questa  parola  interiore. 

4H.  Ma  l'attenzione  intellettiva  dopo  di  ciò  non  può  osservare, 
se  non  ciò  che  il  senso  le  porge.  Ecco  un'altra  sua  limitazione: 
ecco  la  seconda  maniera  di  progresso,  che  è  dato  alla  perce- 
zione: questa  acquista  un  campo  sempre  maggiore,  quanto  mag- 
giori sono  le  sensazioni ,  che  le  presentano  la  materia,  ossia  il 
termine  della  sua  operazione. 

E  l'oggetto  percepito  dal  bambino  la  prima  volta  gli  si 
varia  d' innanzi  al  percepirlo,  ch'egli  fa  altre  e  altre  volte.  Cioè^ 
sebbene  il  bambino  percepisca  sempre  quell'oggetto  agente  su  di 
sé  e  producentevi  la  sensazione,  tuttavia  noi  percepisce  agente 
allo  stesso  modo  né  allo  stesso  grado,  noi  percepisce  producente 
la  sola  prima  sensazione,  ma  altra  e  altre  successivamente.  Da 
principio  adunque  percepisce  una  semplice  forza,  che  gli  pro- 
duce, poniamo,  una  data  sensazione,  per  esempio,  al  tocco  della 
mano;  ma  poi  egli  soffre  molte  e  molte  sensazioni,  che  gli  di- 
scoprono molte  azioni  venienti  da  degli  agenti  diversi  da  sé;  e 
poi  anche  inflne  trova  (mediante  l'identità  dello  spazio  (4)  )  che 


(1)  Nel  Nuovo  Saggio  (n.  911  e  segg.)  si  dichiara  come  runificazioDe  di 
più  percezioni  in  un  oggetto,  causa  di  esse,  si  faccia  dallo  spirilo  nostro 
in  virtù  deir  identità  dello  spazio ,  a  cui  si  riferiscono  quelle  varie  sonsa- 
rioni.  L'essersi  traveduto  questo  da  Cartesio  fece  sì^  che  questo  Olosofo 
credesse  di  trovar  nello  spazio  Tessenza  stessa  del  corpo. 
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tutte  quelle  sensazioni  gli  vengono  da  un  agente  unico,  o  che 
egli  prende  per  unico,  cioè  da  un  corpo.  Così  da  principio  egli 
colle  sensazioni  del  tatto,  dell'odorato,  dell'udito  e  del  gusto 
percepirà  altrettante  forze  e  perciò  enti  diversi  ;  ma  ben  presto 
egli  verrà  poscia  accorgendosi  e  persuadendosi ,  che  tutti  quegli 
enti  non  sono,  che  un  corpo  solo,  da  cui  tutte  quelle  azioni  di- 
verse su  lui  promanano,  e  cosi  perfezionerà  la  sua  percezione 
di  quel  corpo. 

142.  Successivamente  egli  farà  anche  un  altro  lavoro  col  suo 
spirito,  cioè  metterà  in  armonia  la  vista  col  tatto. 

Da  prima  colla  vista  non  percepirà  se  non  un  oggetto  solo, 
una  forza  sola;  conciossiachè  tutti  gli  oggetti  veduti  sono  in- 
sieme nel  suo  occhio,  formanti  una  sola  tavola  variopinta.  Ha 
ben  presto  mediante  l'esercizio  del  tatto  e  dell'occhio  associati 
imparerà  a  prendere  i  diversi  colori,  che  nel  suo  spirito  gli  si 
presentano,  siccome  segni  di  soggetti  distinti,  non  superficiali, 
ma  solidi:  e  così  viene  a  percepire  coli'occhìo,  mediante  un 
giudizio,  i  corpi  esteriori. 

143.  Le  percezioni  de'  corpi  esteriori  adunque,  che  costitui- 
scono il  primo  ordine  d'intellezioni,  sì  compiono  mediante  le 
seguenti  operazioni  dello  spirito: 

1*  Lo  spirito  a  ciascuna  sensazione  s'avvede  delFesistenza 
d'un  agente,  oggetto  alla  contemplazione  dell'anima,  nel  che  sta 
l'essenza  della  percezione  intellettiva. 

T  Lo  spirito  unisce  molte  sensazioni  de'  quattro  sensi ,  il 
tatto,  l'odorato,  il  gusto  e  1'  udito,  delle  quali  ciascuna  separa- 
tamente l'avevano  fatto  accorto  dell'esistenza  d'un  agente,  in 
modo  che  già  le  attribuisce  a  un  agente  solo,  comune  fonte  di 
esse:  così  percepisce  il  corpo,  cioè  si  forma  l'idea  comune  dei 
corpo. 

3®  Lo  spirito  dislingue  nella  sensazione  unica  della  vista  i 
diversi  colori ,  che  impara  a  riconoscere  per  segni  di  quei  corpi 
stessi  tattili ,  a  cui  già  imparò  a  riferire  molte  sensazioni  di 
diversi  sensi. 

Questi  sono  lavori  distinti  dello  spirito,  ma  il  loro  eRetio 
è  sempre  la  percezione  intellettim  e  perciò  non  costituiscono 
diversi  ordini  d'intellezioni,  ma  un  ordine  solo,  il  primo:    è 
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sempre  la  percezione  stessa  che  lo  spirito  in  tutti  questi  lavori 
ripete  e  migliora  (1). 

Articolo  V. 

Al  primo  ordine  d'intellezioni  oltre  le  percezioni  appartengono  an- 
cora le  memorie  delle  percezioni,  le  idee  specifiche  imperfette^ 
le  associazioni  delle  tre  specie  enumerate,  e  tutta  l'attività  die 
nasce  nello  spirito  da  esse. 

144.  Ma  lo  spirito  rimanendosi  dentro  la  sfera  del  primo  or- 
dine d'intellezioni  fa  ancora  diversi  altri  lavori. 

E  veramente  la  memoria  imaginaria ,  che  rimane  nello  spirito 
0  si  riproduce,  delle  sensazioni  avute,  non  si  può  dire  che  ap- 
partenga a  un  altro  ordine  d' intellezioni ,  perchè  non  varia 
Toggetto,  il  termine,  la  materia  dell'operazione,  ma  solamente 
vana  la  potenza  dello  spirito  operante  intorno  alla  stessa  ma- 
teria. Poiché  la  percezione,  di  cui  io  mi  ricordo  o  che  in  me 
riproduco  coli' imaginazione^  è  sempre  la  stessa  quanto  al  cono- 
scere: io  conosco  con  queste  operazioni  l' identico  oggetto  della 
mente,  e  non  un  altro. 

415.  Parimenti  l'associarsi  di  più  percezioni,  o  memorie  ima- 
ginarie  di  percezioni,  è  un  lavoro,  che  non  eccede  il  primo 
ordine  d'intellezioni,  quando  trattasi  d'una  associazione  di  sem- 
plice coesistenza  nello  spirito,  senza  che  l'intendimento  operi 
alcuna  analisi  o  sintesi  tra  esse. 

116.  In  terzo  luogo  gl'istinti  e  in  generale  tutta  l'attività 
spontanea ,  che  già  si  mette  in  moto  nello  spirito  in  conseguenza 
delle  percezioni  e  delle  loro  memorie  e  imaginarie  riproduzioni , 
sono  operazioni,  che  non  eccedono  ancora  i  confini  del  primo 
ordine  d'intellezioni,  del  primo  stadio,  in  cui  si  trova  l'umana 
intelligenza. 


(1)  Quindi  si  vede  che  sebbene  vi  abbia  un  prog[r«8so  dello  spirito  da  un 
ordine  all'  altro  d' intellezioni  ;  e  questo  è  quello  che  segna  la  traccia  dei 
iioitrì  passi  in  quest'  opera;  vi  ha  nondimeno  un  altro  progresso  che  fa  lo 
ijpirito  entro  lo  stesso  ordine  dMntellezioni,  progresso  cha  dura  pure  quanto 
U  vita»  nò  mai  si  esaurisce. 
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417.  In  quarto  luogo  appartengono  a  questo  stesso  stadio  an- 
cora le  idee  specifiche  piene,  ma  imperfette  (1). 

Intendiamo  per  idee  specifiche'piene-ifnperfeUe  le  cose  stesse  da 
noi  percepite,  considerate  meramente  come  possibili,  senza  ag* 
giungervi  il  pensiero  della  loro  reale  sussistenza. 

148.  Se  io  ho  percepito  una  melagrana,  mi  resta  poi  lame- 
moria  della  mia  percezione.  La  memoria  della  melagrana  da  me 
ieri  veduta,  toccata,  assaporata,  percepita  intellettivamente  è 
più  che  una  semplice  idea  dì  essa;  perocché  l'oggetto  del  mio 
pensiero  non  è  semplicemente  Timagine  di  quella  melagrana 
considerata  come  un  tipo,  una  possibilità  di  melagrane;  ma  è 
queir imagine  riferita  alla  melagrana  di  ieri,  è  Timagine  pro- 
pria di  essa;  io  con  quella  memoria  non  penso  solo  all' ima- 
gine, ma  penso  alla  cosa  reale.  Ma  se  io  dimenticassi  interamente 
la  melagrana  di  ieri ,  e  tuttavia  contemplassi  nella  mia  fantasia 
un' imagine  di  melagrana,  imagine  rimastami  dalla  peroezioiie 
avutane,  ma  che  io  non  riferisco  più  alla  percezione,  perocché 
suppongo  essermene  del  tutto  dimenticato;  in  tal  caso  la  ima- 
gine, che  io  contemplo  col  mio  intendimento,  non  fa  che  rap^ 
presentarmi  una  melagrana  possibile,  non  questa  o  quella,  non 
alcuna  melagrana  reale.  Or  l'oggetto  di  un  tal  pensiero,  che  io 
fo,  è  un  idea ,  che  io  chiamo  specifica  piena-imperfetta. 

419.  Io  chiamo  quest'idea  specilka,  perchè  non  è  legata  ad 
alcun  individuo  reale,  ma  è  tipo  d' infiniti  individui  possibih  : 
ella  determina  dunque  una  classe  o  specie  d'individui. 

Chiamo  quell'idea  speci  fica -piena ,  perchè  io  suppongo,  che 
ella  conservi  tutte  le  qualità ,  anche  accidentali ,  della  me- 
lagrana da  me  altre  volte  percepite,  sicché  ella  non  è  un'idea 
astratta  >  ma  una  idea  che  rappresenta  individui  fomiti  di  tutte 
le  loro  particolarità. 

Finalmente  chiamo  queir  idea  specifica-piena-imperfetta ,  per- 
chè quel  tipo  non  mi  rappresenta  la  melagrana  perfettis- 
sima, ma  una  melagrana,  qual  era  quella  che  io  ho  per- 
cepita con  tutti  i  suoi  difetti  o  imperfezioni,  che  avesse  potuto 
avere. 

(1)É  necessario  attentamente  osservare  la  differenza  de' tre  modi  dell'idea' 
specifica,  dei  quali  noi  abbiamo  parlato  nel  N.  Saggio,  n.  648-650. 
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Ito.  Il  passaggio,  che  fa  T  intendimento  dalla  percerione  al- 
l'idea specifica-piena-imperfetta,  chiamasi  universalizzazione. 

Questo  passaggio  è  facilissimo  ;  perocché  sono  le  percezioni 
atti  dello  spirito  passaggeri ,  e  però ,  tosto  che  l'oggetto  vien 
sottratto  al  senso  esterno,  la  percezione  cessa. 

Nondimeno  ella  anche  cessando  lascia  nello  spirito  umano  due 
▼estigi  0  efietti  di  sé:  Yimagine  della  cosa  percepita,  la  quale 
può  essere  suscitata  nel  senso  nostro  fantastico  o  da  noi  stessi 
0  da  accidente  straniero,  e  la  memùria  della  percezione  avuta.  I 
quali  due  effetti  della  percezione  sono  per  se  diversi,  e  quan- 
tunque fin  a  tanto  che  coesistono  nello  spirito  si  possa  facilmente 
prender  Tuna  per  l'altra,  tuttavia  al  cessar  della  memoria  ri- 
manendo rimagine,  o  al  cessar  della  imagine  la  memoria,  o 
all'  illanguidirsi  dell'  una  più  che  dell'altra ,  si  trovano  nello 
spirito  tra  se  separato.  Molto  più  si  separano  e  si  distinguono, 
quando  il  fanciullo  riceve  deUe  altre  percezioni  della  cosa  stossa; 
perocché  allora  Y  imagine  é  la  medesima ,  quando  all'opposto 
ogni  percezione  ha  la  sua  memoria  distinta.  Àncora,  "se  il  fan- 
cìdUo  riceve  percezioni  d'altre  cose,  ma  similissime,  come  sa- 
rebbe d'altri  aranci  non  distinguibili  tra  di  loro  se  non  per  molta 
attenzione  sulle  piccole  differenze,  di  cui  il  fanciullo  nel  primo 
tompo  non  cura,  le  memorie  tuttavia  si  moltiplicano,  e  l' ima- 
gine é  sempre  una  sola,  alla  quale  si  riscontrano  gli  oggetti. 
Per  le  quali  cose  facilissimamente  avviene,  che  T  imagine  nello 
spirito  si  distingua  dalle  memorie  delle  percezioni  avuto,  nel 
quale  stato  di  distinzione  ella  si  fa  tosto  fondamento  all' idea- 
specifica-piena- imperfetta  di  cui  parliamo,  perocché  lo  spirito 
vede  incontanento  e  naturalmente  nell'  imagine  da  lui  posseduta 
il  ritratto  d'una  cosa  non  sussistente,  ma  possibile. 
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CAPITOLO  II 


DeWaUirità  che  risponde  al  primo  ordine  d* intellezioni. 


Articolo  I. 
Distinzione  delle  due  prime  età  del  fanciullo. 

421.  Riassumendo  adunque,  alle  intellezioni  del  primo  ordine 
appartengono  le  percezioni,  le  metnorie  delle  percezioni  (le  ima- 
gini  da  sé  sole  prese  non  sono  intellezioni  ,  ma  sensazioni  in- 
teriori), le  idee  specifiche  imperfette  aventi  per  base  Timagine, 
le  associazioni  varie  di  percezioni  e  memorie  e  idee  specifiche 
imperfette,  e  finalmente  gl'istinti  e  operazioni  volontarie,  che 
conseguono  quel  primo  grado  di  sviluppo  intellettivo. 

123.  Il  quale  sviluppo  intellettivo ,  quando  poi  comincia  nel 
bambino  ?  Non  vi  ha  forse  un  istante  di  vita,  nel  quale  il  bam* 
bino  non  abbia  delle  sensazioni  accidentali  almeno  interne  (IJ, 
sensazioni  che  cominciano  fin  nell'utero  materno  ?  Ora  s'accom- 
pagna egli  Toperazione  deirìntendimento  a  tutte  le  sensazioni , 
anche  alle  prime? 

Inclino  a  credere  di  no.  Già  dissi  che  le  sensazioni  semplici 
non  traggono  a  sé  l'attività  dell'intendimento;  la  sensazione,  che 
finisce  in  sé,  é  acquetamento  piuttosto  che  suscitamento  di  nova 
attività.  Quelle  sole  eccitano  l'attenzione  intellettiva  ,  nel  seno 
delle  quali  sorge  il  sentimento  d'un  bisogtw,  certo  d'un  bisogno 
d'altre  sensazioni. 

123.  Vero  é  che  questi  bisogni  fisici,  che  eccitano  Tatlivìtà  in- 
tellettiva del  bambino,  devono  sorgere  assai  presto  ,  e  con  essi 
l'inquietudine  e  il  tentativo  di  soddisfarli,  il  quale  durerà  anche 
esso  qualche  tempo  prima  di  riuscire  ollintento  di  chiamare  in 
aiuto  l'intelligenza ,  e  io  congetturo ,  che  il  momento  nel  quale 


(1)  Dico  almeno  interne,  perchè  suppongo  il  feto  nello  stato  di  sonno, 
come  ho  detto  neW Antropologia  (n.  359).  —  Ordinariamente  il  bambino 
non  apre  gli  occhi,  che  otto  giorni  dopo  che  è  nato. 


75 
rìDtelligenza  si  apre  alle  sue  operazioni  sia  segnato  dal  primo 
riso  delfanciullo  (4).  Con  questa  ineffabile  espressione  della  sua 
gioia,  egli  pare,  che  il  bambino  saluti  Falba  del  giorno,  che  a 
lui  traluce.  L'anima  sua  ragionevole  rallegrasi  della  verità,  che 
ritrova,  e  a  se  stringe  quasi  di  slancio.  Ah  che  il  primo  atto 
dell'  intendimento  deve  pur  essere  air  anima  umana  un  grande 
istante  ,  un  istante  solenne  ,  il  sentimento  d'una  nova  vita  ed 
immensa,  la  scoperta  della  propria  immortalità!  È  egli  possibile, 
che  un  avvenimento  sì  stupendo  e  si  repente  nel  bambino  (quan- 
tunque l'adulto  non  possa  formarsene  alcuna  idea)  non  si  ma- 
nifesti al  di  fuori  con  segni  di  esuberante  letizia?  Avete  dunque 
ragione  voi,  o  madri,  che  aspettate  con  sì  gran  desiderio,  che 
provocate,  che  accogliete  con  sì  gran  tremilo  dei  vostri  visceri 
il  primo  sorridere  dei  v(»stri  figliuoli.  Ah!  voi  sole  siete  le  inter- 
preti veritiere  di  quella  prima  parola  infantilo,  che  in  forma  di 
riso  si  espande  sulle  labbra,  e  negli  occhi ,  e  in  tutto  il  volto 
di  quel  piccolo  essere  intelligente;  voi  sole  ne  intendete  il  mi- 
stero ;  intendete  che  egli  da  quell'ora  vi  conosce ,  e  vi  parla  ; 
e  voi,  il  primo  oggetto  dell'intelligenza  umana,  sapete  voi  sole 
rispondere  a  quel  linguaggio  d'amore,  e  rendervi^  quasi  direi, 
imagini  e  tipo  della  verità,  che  è  intelligibile,  e  che  luce  per 
sé  medesima  (2). 

(1)  Questa  prima  età  dunque  in  cui  non  opererebbe  ancora  nel  bambino 
che  ]*attività  sensitiva,  durerebbe  sei  settimane,  giacché  dopo  sei  settimane 
si  manifestano  in  lui  il  riso  e  le  lagrime.  —  U  bambino  occuperebbe  la 
prima  settimana  della  sua  esistenza,  nel  mezzo  delFarìa  estema  e  degli  altri 
stimoli  che  già  dappertutto  il  circondano  e  pronono,  a  rinvenire  dallo  stato 
di  sonno,  in  cui  il  sentimento  è  interno  e  tutto  in  sé  raggomitolato,  allo  stato 
di  perfetta  veglia ,  in  cui  si  rende  presente  al  mondo  di  fuori  spiegando  la 
sua  attività  sensitiva  convolta ,  e  rivolgendola  e  ponendola  in  comunicazione 
cogli  oggetti  corporei  a  lui  stranieri.  Ciò  egli  la  dando  principio  all'alterno 
movimento  del  suo  sistema  nervoso,  il  quale  gli  deve  continuare  regolar- 
mente tutta  la  vita  (V.  Antropologia,  n.  355-365).  Finita  questa  operazione 
importante ,  che  esige  tutta  Tattività  effettiva  del  novo  nato ,  regolato  bene 
«I  jBOTinwnto  Bcrroso  di  tanto  interesse ,  al  che  è  venuto  a  capo  dopo  sei 
settimane,  il  ban^ino  ha  Tagio  necessario  alValtra  grand  opera,  quella  di 
dar  moto  alle  potenze  intellettive. 

<t)  Il  riso  del  bHmbino  ò  considerato  dalle  madri  come  segno  dMntelli- 
fiait.  Ecoo  come  una  di  esse  ne  parla  :  e  A  questo  punto  si  arretrato  dello 
f  sviluMpamento ,  il  volto  «mano  lo  interessa.  Quando  niente  ancora  di  ma- 
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124.  Laonde  ammettondo  questa  conghiettura  ne  verrebbe 
che  fino  dalia  prima  infanzia  del  bambino  dovrebbe  distinguersi 
due  età  ben  definite. 

I.  L'età  dello  sviluppo  meramente  sensitivo,  che  comincia 
dal  primo  esistere,  e 

IL  L'età  del  primo  grado  di  sviluppo  intellettivo,  che  co- 
mincia dal  primo  riso  del  fanciullo. 


Abtigolo  il 

Delìs  attmtà  proprie  detta  prima  età. 

425.  Nella  prima  età  come  non  vi  sono  nel  fanciullo  che  sen- 
timenti e  bisogni  animali,  cosi  non  vi  è  che  un'a(^(à  ani* 
male  (1). 

e  tarlale  fissa  i  suoi  sguardi,  già  la  simpatìa  opera  in  lui  :  un'aria  rìdente, 
f  un  accento  carezzevole,  ottengono  dalla  sua  bocca  un  sorriso  :  dolci  emo* 
e  zioni  animano  oTidentemente  questo  piccolo  essere  :  noi ,  che  ne  eooo- 
c  sciamo  Tespressìone ,  la  ritroviamo  in  lui  con  trasporto  di  gioia.  •—  hi 
e  questo  fatto  non  vi  ha  nulla  che  si  riferisca  ai  sensi.  La  persona,  che  sta 
<  presso  la  sua  culla ,  non  e  talora  neppure  la  sua  nutrice ,  e  forse  ella  Tha 
e  disturbato  e  sottomesso  a  moleste  operazioni.  Non  importa ,  ella  gli  ha 
t  sorriso,  ed  egli  ha  sentito  di  essere  amato,  ed  ama.  Sembra  che  quelFanima 
€  novella  ne  indovini  un'altra,  e  le  dica:  io  ti  conosco  »  (Mad.  Neckerde 
SAUSsm^E,  de  VÉducation  progressive,  L.  II,  e.  n).  —  Io  ho  già  manifestato 
altrove  il  sospetto  che  neirusare  insieme  di  due  persone  umane ,  oltre  le 
impressioni  materiali ,  e  le  sensazioni  animali ,  intervenga  una  maniera 
recondita  di  comunicazione  tra  gli  spiriti ,  il  cui  mezzo  è  però  la  sensazione. 
Nel  riso  del  bambino  sembra  infatti  avvenire  qualcosa  di  simile.  In  questo 
caso  r  intelligenza  bambinesca  riceverebbe  il  primo  suo  moto  in  virtA  di 
quella  comunicazione  misteriosa. 

Incfpe,  parve  puer,  rltu  cognoieere  matrenu'^  (ViBOiiu  BgL  IV,  50). 

(1)  Per  attività  intendo  un  vero  movimento  delle  facoltà  del  &neiuI]o. 
Ora,  acciocché  nasca  un  movimento  nelle  facoltà  del  fanciullo,  non  basta  che 
vi  sieno  sentimenti,  ma  è  necessario  che  questi  sentimenti  producano  de' bi- 
sogni di  altrì  sentimenti,  e  cosi  generino  delle  operazioni  istintive.  Con 
questa  avvertenza  non  farà  maraviglia  che  l'intuizione  dell'essere  concreata 
eoll'uomo  non  produca  da  se  sola  nell'uomo  alcuna  attività  :  ella  ò  un  atto 
finito  del  soggetto  uomo,  e  quando  un  atto  ò  finito,  nel  soggetto  dell'atto 
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Queftt'  attività  parte  è  congenita  neir  animale ,  e  io  gli  ho 
dato  nome  di  istinto  vitak  neirOpera  che  ho  pubblicato  col 
titolo  d'Antropologia,  a  cui  mi  convien  rimettere  il  lettore,  che 
abbia  vaghezza  di  conoscere  più  addentro  questa  materia. 

Ivi  anche  vedrà  come  dall' istinto  vitale  nasca  Vislinto  sen- 
suale^ altro  ramo  dell'animale  attività,  di  cui  noi  qui  parliamo. 
.  426.  Sarebbe  difficile  il  definire  se  le  prime  operazioni  del- 
l' istinto  sensuale  comincino  nell'utero  materno  ,  o  appena  che 
r  animale  si  trova  al  contatto  dell'  atmosfera  ,  o  qualche  tempo 
dopo  (1). 

Sembra  per  altro  che  forse  il  primo  eccitamento  a  esercitare 
l'istinto  sensuale  nasca  dal  bisogno  di  nutrirsi  (2). 

La  respirazione  ,  questa  interna  e  lenta  combustione ,  che 
comincia  a  farsi  in  lui  appena  uscito  alla  luce,  consuma 
l'ossigeno  e  il  carbonio ,  di  cui  ha  bisogno  il  suo  sangue  ;  di 
che  nasce  in  lui  il  bisogno  di  ripararne  le  perdite  col  cibo. 
Parimente  le  continue  perdite  che  fa  il  suo  corpo  mediante  la 
traspirazione,  e  altre  separazioni,  gli  producono  il  bisogno  di  nu- 
trizione. Il  movimento  de'Iabbri,  co'quali  egli  s'attacca  al  seno 
materno,  è  dunque  uno  dc'primi  atti  del  suo  istinto  sensuale  (3). 

L'  istinto  sensuale  adunque  ne'  primi  suoi  atti  è  mosso  dal 
dolore,  anziché  tirato  dal  piacere,  prendendo  la  parola  dolore  per 
ogni  specie  di  molestia,  per  ogni  penoso  bisogno. 

127.  I  bisogni  penosi  rimangono  sempre,  anche  in  appresso, 
stimoli  efficacissimi  alle  operazioni  dell'istinto  sensuale  ;  ma  ben 
presto  questo  istinto  non  è  più  nel  suo  primitivo  stato  ;  riceve 
delle  modificazioni  dalle  esperienze  che  fa;  che,  come  ho  già  os- 

vi  é  la  quiete.  É  dunque  necessario  che  il  soggetto  provi  uno  stimolo  a  un 
atto  che  non  ha  fatto ,  accioccliè  nasca  in  lui  il  movimento,  cioè  razione , 
colla  quale  egli  eseguisce  e  compie  Tatto.  —  In  qual  maniera  anche  più 
sentimenti  si  fondano  in  uno,  e  producano  quello  stato  d'inquietezza  che  io 
ho  chiamato  affezione,  dalla  quale  nasce  Y istinto  che  si  move,  veggasi 
néjy Antropologia  (n.  485). 
'  (1)  Vedi  su  questa  quistione  il  N.  Saggio  (1294  n.). 

(2)  La  respirazione  appartiene  ali'  istinto  vitale. 
'.  (3)  Il  bambino  assai  per  tempo  avanza  la  sua  bocca  verso  gli  oggetti  este- 
riori ,  e  quando  può  adoperare  le  mani ,  reca  gli  oggetti  tutti  alla  bocca  ; 
onde  pare  che  egli  senta  un  bisogno  di  adoperare  la  bocca ,  e  che  le  gengive 
e  le  labbra  sieno  per  lui  i  primi  organi  del  tatto. 
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servato  (1) ,  Toperare  di  una  qualsiasi  facollà  dell'uomo  »  oltre 
gli  atti  passaggeri,  produce  sempre  dopo  di  essi  un  effetto  sta- 
bile nell'uomo ,  uno  stato  e  condizione  nova^  specialmente  delia 
facoltà  usata.  L'istinto  sensuale  adunque,  che  nel  primo  suo 
apparire  non  è  mosso  che  dal  dolore^  ben  tosto  viene  attratto 
anche  dal  piacere;  il  piacere  diventa  per  lui  un  bisogno. 

Dopo  dunque  che  il  bambino  si  procacciò  delle  sensazioni 
coir  occasione  di  soddisfare  ai  più  penosi  suoi  bisogni,  e  che 
trovò  queste  piacevoli  (giacché  la  natura  benefica  aggianse 
per  sopra  più  il  piacere  al  soddisfacimento  dei  bisogni),  cerca 
delle  sensazioni  per  due  motivi ,  per  evitare  la  pena ,  e  anche 
unicamente  per  godere.  Da  questi  fonti  nasce  quel  bisogno  di 
sentire  che  accompagna  poi  Tuomo  per  tutta  la  sua  vita^  e  che 
divien  si  vario,  potente  e  ben  anco  capriccioso  e  sregolato. 

128.  Io  ho  già  accennato  che  non  poco  sospetto,  ohe  vi  abbia 
una  comunicazione  tra  le  anime  stesse  mediante  le  sensazioni. 
Questo  sarebbe  un  fatto  degno  da  verificarsi  meglio  colle  più 
accurate  osservazioni.  In  tanto  mi  sia  lecito  dir  di  più,  sempre 
in  via  di  conghiettura,  che  io  inclino  anche  a  credere^  che  non 
solo  il  soggetto  insieme  colle  sensazioni^  che  riceve  da  una  per* 
sona,  provi  un  sentimento,  che  è  effetto  immediato  dell'anima 
intelligente,  che  opera  nelle  sensazioni  cagionate^  ma  che  una 
simile  comunicazione  avvenga  pure  tra  l'anime  meramente  sen- 
sitive. Quando  il  gatto  giovanetto  gioca  colla  pallottola  di  carta, 
0  colla  fettuccia  appesa^  io  stento  a  credere,  ch'egli  vi  cerchi 
solo  il  mutare  delle  sue  sensazioni  materiali,  ma  anzi  sospetto, 
che  egli  istintivamente  vi  cerchi  qualche  cosa  di  animale  »  di 
vivo,  di  cosa  che  si  muova  da  sé;  e  che  egli  invecchiando  non 
gioca  più,  disingannato,  perché  oggimai  ha  imparato  a  distin- 
guere meglio  ciò  che  è  animato  da  ciò  che  é  inanimato.  Mad. 
Necker  fa  a  questo  proposito  un'assai  fina  osservazione  sui  barn* 
bini:  ella  rende  ragione  appunto  del  perché  i  bambini  s'annoiino 
dei  loro  giocarelli,  dicendo,  che  ciò  nasce  quando  hanno  esau- 
riti tutti  i  nuovi  aspetti  e  abbattimenti  ;  giacché  fino  che  trovano 
casi  nuovi  par  loro  di  vedere  un  moto  spontaneo  ,  un'  anima 
nelle  cose  materiali;  ma  quando  non  possono  cavar  più  niente 

(1)  V.  La  società  ed  il  suo  fiiu,  L.  IV,  e.  vi. 
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df  nuovo,  allora  la  cosa  a1or  occhi  è  morta,  e  non  ha  più  niuno 
interesse  (4).  A  questa-  stessa  tendenza  verso  le  cose  animate 
si  deve  forse  attribuire  l'attrazione,  che  esercitano  sopra  certi 
animali  le  cose  brillanti  :  deirallodola  dicesi,  che  s'appressa  allo 
specchio,  dell'usignuolo  a  tutto  ciò  che  luce,  e  le  gazze  si  sa 
che  hanno  l'istinto  di  rubare  e  di  nascondere  i  gioielli  (2).  Ma 
lasciando  questi  ed  altrettali  fatti,  nei  quali  gli  animali  s'ingan- 
nano nell'aspettar  di  trovare  un  animale  in  ciò  che  si  muove, 
0  che  dà  delle  cangianti  sensazioni  ,  egli  è  indubitato  ,  che  vi 
ha  tra  gli  animali  della  stessa  specie  una  tutto  speciale  dome- 
stichezza somiglievole  airamicizia.  Quanto  piacer  non  provano 
a  giocolar  tra  loro  i  cagnolini  ,  i  gatti,  ecc.?  Molti  animali  vi 
sono  a  mandre,  a  truppe,  quasi  famìglie  e  tribù  e  popoli.  Tutto 
ciò  che  riguarda  la  convivenza  per  cagione  della  generazione  e 
r  allevamento  de'  figliuoli  pare  ,  che  supponga  questo  princìpio 
della  comunicazione  delle  anime.  Intanto  si  può  mettere  tra  i 
fatti  al  tutto  certi,  che  le  sensazioni,  che  gli  animali  si  cagio- 
nano  tra  loro,  sono  tali  sensazioni,  quali  non  possono  avere  da 
nessuno  degli  oggetti  inanimati.  L'  aHezione  che  i  genitori  di 
tutte  le  specie  mostrano  pei  loro  nati,  è  un  istinto,  che  trove- 
rebbe facilmente  la  sua  spiegazione  nella  supposizione ,  che  ho 
avanzata.  Una  certa  affinità  sensuale  si  trova  ben  anche  tra 
animali  di  specie  diversa:  il  cane  ,  il  cavallo,  l'elefante,  ecc. , 
prendono  fra  di  loro  una  scambievole  affezione:  all'uomo  poi  si 
legano  con  stretti  vìncoli  di  domestichezza  e  fedele  servitù  molti 
animali.  Al  principio  stesso  di  un'  azione  secreta  ,  scambievole 
delle  anime  convien  forse  attribuire  anche  le  avversioni,  e  ini- 
micrizie  di  certi  animali  verso  ceri' altri  ,  come  del  gatto  verso 
il  topo,  ecc.  Or  poi  data  questa  comunicazione  delle  anime  sen- 
sitive, ella  deve  aver  luogo  anche  nel  fanciullo;  ma  non  penso 
che  ella  giochi  prima  della  comunicazione  dell'anima  intellettiva  : 
nel  primo  riso  adunque  parmi ,  che  l'una  e  l'altra  incominci. 

429.  Un  altro  principio  d'operare  appartenente  alla  sola  ani- 
malità (benché  un  somigliante  principio  si  trovi  poi  anche  nel- 
Tardine  dell'intelligenza)  si  è  quello  dell'imitazione.  Noi  ere- 

4 

(i)  L'Éducatian  progressive,  L.  IH,  e.  v. 

(%)  Ciascun  conosce  TOpera  di  Rossini,  intitolata:  Im  Gazza  ladra. 
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diamo  d'averne  data  sufficiente  spiegazione  (4).  Solo  qui  aggiun- 
geremo, che  i  senHmenti  animastici  {ì)  rendono  ancora  più  fecHe 
e  chiara  la  data  spiegazione:  T  un' anima  sente  la  sua  conipagna 
in  un  dato  stato,  a  ragion  d'esempio  in  quello  di  gioia  (3):  dalla 
naturale  benevolenza  nasce  la  simpatia ,  cioè  il  coroporsi  ai  me- 
desimi sentimenti:  dalla  simpatia  V istinto  d* imitazione.  La  sim- 
patia in  tal  caso  è  la  operazione  passiva,  V imitazione  la  sua 
attiva  corrispondente. 

130.  Fra  i  piaceri,  che  prova  l'animale,  e  di  cui  ben  presto 
diviene  avido,  ci  ha  quello  dell'altre.  L'attività  porta  molti  spe- 
ciali piaceri  fisici,  giacché  il  solo  acceleramento  della  circola- 
zione sanguigna  accresce  la  vita  e  il  suo  sentimento.  Ma  oltre 
i  parziali  piaceri  fisici ,  che  tengono  dietro  all'azione  conveniente, 
vi  ha  un  piacere  inerente  all'azione  stessa  ;  perocché  a  chi  più 
opera ,  par  di  più  vivere.  Laonde  il  piacere  d'agire  nasce  e  cresee 
dall'esperienza  fino  a  un  certo  grado  nell'animale,  e  diviene  alle 
occasioni  uno  dei  principii  de' suoi  movimenti. 

434.  Finalmente  anche  le  potenze  animali  si  vestono  dell'abi- 
tudine. La  natura  fisica  è  piena  di  ordine,  ma  quest'ordine  stesso 
subisce  alcune  modificazioni  in  conseguenza  delle  abitudini.  L'a- 
bitudine oltre  di  ciò  facilita  certe  operazioni  e  le  rende  più  pia- 
cevoli  a  chi  le  fa  ;  rende  per  conseguenza  più  molesta  V  inter- 
ruzione 0  la  privazione  di  esse;  quindi  nascono  de'  gusti  e  degli 
istinti  d'abitudine,  che  in  questa  maniera  diviene  nell'animale 
e  nell'infante  un  nuovo  principio  di  attività. 

Riassumendo  adunque  quelle  attività  del  fanciullo  ,  che  ap- 
partengono  all'ordine    dell'animalità,  esse  sono    le  seguenti: 

(1)  11  lettore,  che  ne  sia  vago,  la  troverà  nfiìVAntropohgia  (487-Ì90). 

(2)  Così  chiamiamo  quelli  che  si  cagionano  le  anime  nella  loro  scambie" 
vola  comunicazione. 

(3)  Convien  sapore  che,  dati  certi  sentimenti  nelFanima,  p.  e.  la  gioia,  si 
manifestano  per  V  istinto  sensuale  certi  movimenti  nel  corpo,  p.  e.  il  rìso. 
Viceversa ,  nel  riso  del  compagno  l'uomo  percepisce  l'anima  giubilante.  Per« 
cepita  questa,  alla  stessa  forma  compare  il  suo  sentimento;  e  dalla  stessa 
gioia  interiore  nasce  io  stesso  effetto  esteriore  del  riso.  —  Avviene  forse 
anche  talora  il  contrario,  cioè  vedendo  il  volto  ridente,  egli,  per  la  forza  che 
unisce  la  percezione  (passiva)  e  la  riproduzione  (attiva),  lo  imita  in  so  ;  da 
questo  passa  alla  gioia  (cioè  simpatizza),  perocché  il  rìso  e  il  sentimenti 
della  gioia  sono  uniti ,  luno  produce  Taltra,  e  viceversa. 
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r  r  istinto  nascente  dal  bisogno  di  evitare  uno  stato  doloroso; 
[uesto  è  ristinto  nel  suo  stato  primitivo  (1);  2®  l' istinto  nascente 
lai  bisogno  di  sentire  semplicemente  e  di  godere  sensazioni  pia- 
^voli;  3®  l'istinto  verso  le  cose  animate,  onde  si  genera  la 
impatta;  k^  l'istinto  d'imitazione  nascente  dalla  simpatia;  5^  ri- 
stinto  e  bisogno  di  agire  semplicemente  pel  piacere^  cbe  trova 
lell'esercitare  le  sue  forze;  &*  l'abitudine. 


Articolo  III. 
Delle  attività  proprie  della  seconda  età . 

IZi.  Nella  seconda  età  l'intelligenza  comincia  il  suo  movi- 
mento: le  percezioni  e  le  idee  imaginali  si  formano:  e  quindi  una 
nuova  attività  si  deve  sviluppare:  perocché  da  ogni  passività, 
l'abbiam  detto  tante  volte,  nasce  nell'  uomo  un'attività  :  dall'  in- 
tendere dunque  deve  scaturire  un'  attività  razionale,  il  moto 
della  volontà. 

11  primo  moto  della  volontà  consiste  in  quelle  volizioni,  cbe 
abbiamo  dette  affettii^e  (2)^  in  cui  il  soggetto  sensitivo  e  vo- 
litivo vuole  l'oggetto  percepito  senz'averlo  giudicato  bono,  ma 
solamente  per  averlo  sentito  piacevole:  volizioni  misteriose  e  al- 
trettanto difficili  a  ben  intendersi ,  quanto  è  difficile  la  percezione 
intellettiva.  Ma  quantunque  sappiamo,  che  pochi  sieno  quelli, 
che  si  formino  un  chiaro  concetto  di  questa  maniera  di  volizioni, 
e  molti  quelli ,  che  sono  presti  a  negarcene  l'esistenza  ;  tuttavia 
noi  siamo  costretti  ad  ammetterle  appellando  a  que'  pochi ,  che 
meditando  penetreranno  la  natura  di  quelle  volizioni,  e  della 
loro  verace  esistenza  non  dubiteranno. 

Ora  si  osservi,  che  coli' apparire  l'attività  intellettuale  non 
cessa  l'attività  sensuale,  ma  lo  sviluppo  del  fanciullo  si  com- 
plica, e  si  rende  assai  più  difficile  a  descriversi  per  la  mutua 
influenza  delle  operazioni  sensuali  e  intellettive  e  per  la  mol- 

(1)  Parlasi  distinto  sensuale.  Prima  dell*  istinto  sensuale  si  trova  il 
filale  ;  ma  questo  non  appartiene  alio  sviluppamento  del  fanciullo. 

(2)  V.  Antropologia  (n.  612^16). 


80 

iiplicità  de'  loro  atti.  Ciò  non  ostante  dobbiamo  tentare  ana  breve 
descrizione  dì  ciò,  che  avviene  neiruomo  in  questa  sua  ac- 
cenda età. 

453.  Neirctà  prima  le  prime  sensazioni  furono  di  cose  ina- 
nimate  e  solamente  più  tardi  ebbe  il  bambino  i  sentimenti  aoi- 
mastici,  di  cui  abbiamo  parlato. 

Ma  nella  seconda  età,  in  cui  si  mette  in  movioa^to  rinlel* 
ligenza  avviene  Topposto:  il  primo  passo  della'  facoltà  conosci- 
tiva sembra  quello  ,  come  abbiamo  detto  ^  che  reca  l'uomo  a  per- 
cepire cose  animate:  percepisce  l'anima  della  madre  sul  suo  volto, 
e  tosto  simiglianlemente  ncll'allre  co^e  tulle  cerca  la  vita  e 
l'anima  :  di  maniera  che  è  da  credere,  che  ben  tardi  il  bambino 
giunga  a  persuadersi  a  pieno  di  questa  gran  maraviglia ,  che 
esistano  degli  enti  inanimati  (1). 


(i)  Fin  a  tanto  che  il  bambino  non  ha  conosciute  le  leggi  del  mondo,  e 
non  si  è  ben  convinto  che  esistono  degli  esseri  senza  vita,  egli  ha  una  pro- 
pensione immensa  ad  avvivare  ogni  cosa.  Non  sarà  inutile  al  lettore  Taver 
qui  sottocchio  raccolti  alcuni  filiti  che  il  provano ,  e  quantunque  sieno  co- 
muni ,  e  ognuno  che  abbia  osservato  de'  bambini  possa  trovarne  de*  corri- 
spondenti, pur  mi  varrò  di  quelli  che  raccolse  Mad.  Necker  de  &ussure. 
Eccoli  : 

e  Date  a  un  fanciullo  una  chicca  in  un  vasetto  :  egli  aprirà  il  vaso  ad  ogni 
e  momento  per  vedere  se  la  chicca  c'è  ancora.  Nascondetevi  dietro  una  tenda, 
«  e  i  trasporti  di  sua  gioia  in  rivedervi  vi  proveranno  che  sarebbe  stato  per  lui 
9  ben  dolorosa  cosa,  ma  per  nulla  sorprendente,  che  voi  per  avventura  foste 
e  scomparso.  La  vivezza  del  suo  piacere  nasce  in  molte  occasioni  dal  trovarsi 
€  libero  da  certi  timori  che  noi  non  avrem  sospettali.  Una  colai  personìGca- 
c  zione  oscura  degli  esseri  inanimati  può  spesso  aggiunger  forza  alle  sue 
ff  impressioni.  Non  solo  i  fantocci  a  lui  si  fanno  degli  esseri  vivi ,  benché 
e  egli  sappia  in  fondo  come  sta  la  cosa,  ma  ben  anche  gli  altri  suoi  gioche- 
c  relli,  i  mobili,  gli  uteusilì  di  cui  si  serve  non  gli  sembrano  al  tutto  privi 
e  di  vita^  e  nelle  lagrime  ch'egli  versa  alla  lor  perdita  scorgesi  qualcosa  di 
«  più  del  dolore  d'un'utilità  perduta  :  una  vera  compassione  vi  si  associa, 
e  Questa  povera  tazza  !  egli  dice  col  core  gonfio  al  vedere  i  frantumi  di 
«  quella  ch'egli  ha  spezzala,  e  io  l'amavo  tanto  >. 

<  Vi  ha  di  piò:  il  fanciullo  crede  di  veder  la  vita  in  tutto  ciò  che  si  muore, 
€  il  vento,  il  tuono,  la  fiamma  vogliono  rovesciare,  riprendere,  consumare. 

«  Nell'infanzia,  un  sentimento  sincero  e  profondo  può  spesso  unirsi  airillu- 
€  sione,  e  Taflezione  delle  piccole  fanciulle  per  le  loro  bambole  fa  talora 
€  commozione. — Una  piccina,  a  cui  s'era  dovuto  tagliare  la  gamba,  sostenne 
<^  I  uperazione  senza  un  lamento,  solo  slringeiidu  tra  le  braccia  la  sua  barn- 
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Ora  come  le  sensazioDi  aniniastiche  producono  di  lor  na- 
tura nel  bambino  V affezione  fìsica^  e  quindi  la  simpatia;  cosi 
le  percezioni  animasliche  eccitano  immediatamente  la  benevolenza, 
:he  è  già  una  volizione  affettiva  abituale  ed  incipiente.  Infatti 
a  benevolenza ,  questo  affetto  razionale,  non  si  può  concepire  se 
lon  si  suppone  un  essere  animato,  verso  cui  si  eserciti:  perocché 
ulto  ciò  che  è  inanimato,  se  veramente  lo  concepiamo  per  tale 
i  non  associamo  al  suo  concetto  imaginariamente  qualche  eie- 
ineDto  di  vita,  ci  può  ben  essere  caro  per  l'utilità,  ma  non  pos- 
siamo amarlo  o  avergli  quell'affetto,  che  benevolenza  si  chiama. 
134.  Ora  il  bambino  pieno  di  affetto  e  di  benevolenza  la  tras- 
fonde per  così  dire  verso  tulle  le  cose,  e  questo  è  nuova  prova 
li  ciò ,  che  dicevamo  parere  a  lui  le  cose  tutte  vive  e  intelli- 

I  lK>la.  e  Ora  io  vengo  a  tagliare  la  gamba  alla  vostra  bambola»,  le  disse  il 
I  chirurgo  ridendo  dopo  finita  Toperazionc  :  la  povera  fanciulla ,  che  aveva 
ff  tanto  sofferto  senza  dir  motto,  a  questa  crudele  proposta  ruppe  in  sfogo  di 
e  lagrime  ».  Altri  tali  fatti  si  posson  vedere  néìVEducation  progressive, 
L.  ni ,  e.  v.  —  E  or  qui  voglio  notare ,  phe  l'operazione  colla  quale  noi  di- 
ciamo che  il  bambino  vede  un  essere  vivo  nel  voho  altrui ,  e  in  ciò  che  si 
muove ,  non  sì  fa  già  per  via  d*argomentazione  ;  perocché  ad  argomentare 
da  sé  agli  altri  oggetti  vi  vorrebbe  assai  più  sviluppo  di  quello  che  suppo- 
niamo essere  nel  nostro  bambolo  :  trattasi  d'immediata  percezione  ;  cioè  a 
dire  nelle  sensazioni  che  ha  degli  esseri  animati,  percepisce  qualche  cosa^ 
ehe  è  un  effetto  del  tutto  diverso  dall'effetto  che  esercita  sopra  di  lui  l'essere 
morto  e  inerte ,  e  in  quello  trova  più  diletto  che  in  questo.  Di  più.  Se 
tutto  ciò  che  l'uomo  percepisce  è  sempre  l'ente,  come  ho  mostrato  nel  N. 
Saggio f  ecc.,  non  si  potrebbe  forse  sospettare  che  all'ente  fosse  necessaria 
la  vita,  e  che  noi  dovessimo  fare  uno  sforzo  a  credere  a  im  ente  senza  vita , 
come  a  una  cotal  cosa  impossibile  ?  Or  questo  sos{fetto  è  ciò  che  diverrà  una 
verità  dimostrata  neWOntologia ,  se  a  Dio  piacerà  che  io  la  renda  di  pub- 
blica ragione  :  bastandomi  per  ora  di  averla  ({ui  proposta  qual  sospetto  e 
conghiettura  alla  meditazione  de'  lettoli. 

Le  nazioni  nell'infanzia  animavano  gli  esseri  inanimati  per  la  stessa  ra- 
gione che  gli  anima  il  bambino.  Questo  fatto,  tanto  nella  plebe  gentile, 
quanto  ne*  bambini  fu  osservato  dalla  stessa  antichità.  Ecco  i  versi  che  Lat- 
tanno  (  Instit.  1 ,  23  )  cita  del  poeta  Lucilio  : 

Terriculas  Lamias  Fauni,  quas  PompilUque 
Instituere  NumcB  ;  tremit  has;  hic  omnia  ponit. 
Ut  pueri  infantea  credunt  signa  omnia  ahena 
Vivere,  et  esse  homine»  ;  sic  iati  omnia  ficta 
Fera  putant  ;  credunt  gignis  cor  inesae  in  afienia 
Pergula  pictorum;  veri  nihil;  omnia  ficta. 

Rosmini.  Pedagogica.  Voi.  1.  6 
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genti.  Quando  la  fanciullina  slanciatasi  al  collo  della  madre^  dopo 
averla  baciata  con  mille  carezze  se  ne  parte  e  va  a  baciare  e 
carezzare  la  tavola  o  la  scranna,  ella  non  accarezza  certo  que- 
sti esseri  come  inanimati ,  ma  più  tosto  versa  in  essi  per  cosi 
dire  queiraffetto  che  ha  verso  alle  cose  animate  senza  fermarsi 
a  considerare  che  quelle  animate  non  sono.  SI  ,  Y  amore  della 
creatura  senziente  e  ragionevole  suppone  per  la  sua  essenza  un 
oggetto  pure  senziente  e  ragionevole,  sia  questo  vero  o  creduto 
tale.  Ecco  quali  sieno  le  prime  volizioni  affettive.  E  come  la 
natura  pose  prima  l'affezione  sensitiva  qual  disposizione  e  prin- 
cipio deir  affezione  intellettiva  che  sola  è  vero  amore  ;  cosi  a 
fine  di  disporre  l'affezione  sensitiva  pose  nel  tenero  fanciullo 
una  fisica  giocondità  degli  organi  riboccanti  di  vita  ,  e  colmi  ^ 
per  cosi  dire,  di  piacere,  quale  disposizione  acconcissima  all'af- 
fezione sensitiva.  Laonde  tutto  si  lega  e  dà  mano  al  mirabilis- 
simo congegno  della  creatura  umana.  L'anima  sensitiva  già  piena 
di  dolcezza  è  convenevolmente  disposta  a  ben  sentire  un'altra 
anima  pure  sensitiva  ed  affezionar  visi,  nell'uomo  quella  naturale 
affezione  è  tosto  ritrovata  dalla  volontà  ,  la  quale  se  ne  com- 
piace, e  vi  genera  quasi  in  proprio  nido  l'amore ,  fonte  d'altra 
gioia  razionale,  che  alla  primitiva  animale  si  mesce,  e  con  dolce 
circolo  via  meglio  dispone  l'uomo  ad  affezionarsi  e  ad  amare  (1), 
Certo  a  questi  primi  albori  dell'intelligenza  umana  non  v'ha 
nell'uomo  né  merito,  né  libertà,  né  coscienza.  Ma  chi^  atten- 
tamente considerando,  potrà  disconoscere,  che  vi  ha  già  una 
moralità?  Che  cosa  é  la  moralità  se  non  l'atto  o  l'atteggiamento 
di  una  volontà  intelligente  verso  degli  esseri  pure  intelligenti? 
Se  la  volontà  dà  il  suo  affetto  a  questi  esseri,  cioè  li  ama  quanto 

(i)  Mi  si  permetta  di  riferire  ancora  qui  le  parole  di  Mad.  Necker  :  Quand 
an  pense  aux  plaisin  si  vifs,  si  faciles  de  cet  dgcy  à  ce  présente  tempsnnique 
Oli  se  passe  l'enfancet  et  temps  doni  notre  amour  petit  si  bien  disposar  en 
sa  faveuVi  à  celle  gatte  intarissable.à  ces  portes  ouvertes  de  toutes  parts  à 
lajoiey  et  fennées  axix  soticis  et  aux  chagvins,  qui  peut  se  refìiser  à  Videe 
qu'il  y  a  dans  le  contenteinent  de  ces  étres  si  chers  ime  dispensation  de  la 
Providence?  Et  si,  cornine  Va  dit  un  hovime  celebrerà  toni  dge  le  bonheur 
est  Valmosphcre  la  plus  favor able  aux  gcnnes  des  verlus  naissantes,  ne 
semble-t'il  pas  que  Vùrdonnaleur  suprème  a  voulu  prt^parer  la  moralité  de 
Vhomme  par  la  longue  felicitò  de  l'enfant  ?  —  De  VÉducation  progressive^ 
L.  Ili ,  e.  V. 
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èssi  esigono,  ella  è  cerlamentc  buona;  ma  se  piglia  verso  ad  essi 
un  conlegno  di  avversione  e  di  odio,  ella  è  cattiva.  Le  osser- 
vazioni adunque  sulla  naturale  benevolenza  de' bambini  confor 
ndaho  quanto  ho  alTermalo  nel  Trattato  della  Coscienza  sulPesi- 
slenza  d'  una  moralità  anteriore  alla  coscienza  ,  come  pure  le 
teorie  ivi  esposte  illuminano  mirabilmente  quanto  si  ritrae  dal 
diligente  osservare  ciò  che  avviene  nell'età  prime. 

135.  Ma  vi  ha  di  più.  All'età  propria  delle  volizioni  affettive 
si  può  assegnare  Io  spazio  di  sei  mesi.  Dopo  questa  età  sembra 
che  nasca  un  vero  giudizio  sulla  bontà  delle  cose  ,  il  quale  dà 
luogo  incontanente  alle  volizioni  apprezzalive  (1). 

Egli  è  difficile  a  conoscere  quando  il  fanciullo  pronunzi  un 
vero  giudizio  interno  trattandosi  di  cose  piacevoli  fisicamente  ai 
suoi  sensi^  perchè  essendogli  questo  piacere  comunicalo  dai  sensi 
stessi;,  non  vi  ha  necessità  d'  una  operazione  dell'  intendimento 
per  metterlo  in  atto.  Ma  trattandosi  di  un  diletto  che  nasce  da 
una  cosa  intesa,  egli  è  uopo  che  intervenga  un'operazione  dello 
intelletto,  acciocché  quel  diletto  sì  manifesti  Ora  dopo  sei  o  sette 
mesi  si  rileva  già  nel  fanciullo  l'ammirazione  verso  le  cose  belle, 
e  però  indubitatamente  il  suo  inlelletlo  apprezza  le  cose  in  sé, 
e  la  sua  volontà  dietro  a  un  tale  apprezzamento  fa  delle  voli- 
zioni che  apprezzative  nominiamo.  In  questo  caso  fa  una  nuova 
comparsa  la  moralità,  e  propriamente  qui  comincia  la  stima  pra- 
tica degli  oggetti  distinta  dalla  percezione  verso  di  essi;  mentre 
nelle  volizioni  affettive  la  stima  pratica  era  colla  prima  perce- 
zione immedesimata  (2). 

136.  Qui  splende  anche  il  disinteresse,  che  accompagna  sempre 
una  slima  pratica,  che  ha  per  suo  regolo  la  giustizia.  Ma  veg- 
gìamo  tutto  ciò  ne'  fatti,  e  chi  ce  li  raccoglie  e  testimonia  sia 
la  benemerita  autrice  doW Educazione  progressiva  che  abbiamo  più 


(1)  Io  distinguo  le  volizioni  apprezzative  dalle  volizioni  appreziative : 
chiamo  apprezzative  quelle  che  giudicano  una  cosa  buona  senza  paragonarla 
ad  un*a]trìi  ;  appreziative  quelle  che  giudicano  buona  una  cosa,  dandole  un 
pfezzo  relatÌYamente  ad  un'altra,  o  alle  altre. 

(2)  Alle  volizioni  affettive  precede,  come  abbiamo  detto,  la  percezione  di 
esseri  intelligenti.  Se  fosse  preceduta  la  percezione  di  enti,  ma  non  intelli- 
gènti, non  ci  sarebbe  stata  moralità  ;  poiché  la  volizione  morale  ha  bisogno 
di  terminare  in  una  intelligenza. 


volte  citata,  e  a  cui  molte  altre  volte  ricorreremo  per  attignervi 
e  osservazioDi  diligenti  e  riflessioni  assennate. 

((  Rousseau  ha  molto  bene  osservato,  che  in  certi  dialoghi  le 
((  parole  della  nutrice  e  le  parole  inarticolate  del  bambino  danno 
((  presso  a  poco  le  stesse  modulazioni  (4).  Sovente  egli  volge 
«  quel  suo  buzzichìo  a  degli  oggetti  inanimati  che  egli  non  ài" 
«  stìngue  dagli  altri  ,  conciossiachè  può  egli  bene  ingannarsi 
((  veggendo  la  vita  dov'ella  non  è,  ma  giammai  la  disconosce 
«  dov'  ella  è  (2).  Talora  è  un  bottone  di  metallo  luccicante  , 
«  talora  un  vetro  in  cui  percote  il  sole  ,  a  cui  egli  parla  :  e 
((  sembra  dir  loro  che  sono  belli ,  che  gli  dan  gusto  :  mostra 
<(  loro  la  sua  benevolenza:  manda  talora  dei  piccioli  gridi  giù- 
<(  bilosi  e  penetranti  come  per  tirare  la  loro  attenzione:  tutta- 
((  via  non  vi  ha  qui  vero  linguaggio,  se  s'intenda  per  linguaggio 
((  un  mezzo  volontariamente  adoperato  per  esercitare  dell'  in* 
<(  fluenza  :  il  fanciullo  non  domanda  niente ,  non  chiama ,  non 
((  attende  dalla  sua  musica  verun  afietto. 

«  Sempre  in  uno  stato  di  assoluta  dipendenza  il  bambino  pos- 
«  siede  meno  di  tutti  i  viventi  della  stessa  età  i  mezzi  alla  pro- 
((  pria  sicurezza ,  e  nuUadimeno  egli  già  spiega  le  due  grandi 
((  prerogative  che  il  debbon  levare  sì  alto  sopra  degli  animali. 
«  —  La  facoltà  di  notare  gli  oggetti  con  dei  segni  di  conven- 
((  zione  venne  già  spesso  per  tale  additata;  ma  ve  n'ha  un'altra 
((  egualmente  bella,  e  pur  meno  osservata,  che  assai  più  presto 
((  di  quella  si  svolge,  io  parlo  di  cotesta  disposizione  si  comune 
((  nella  prima  età  che  reca  il  bambino  a  pigliare  interesse  d'una 
((  quantità  d'oggetti  stranieri  interamente  al  suo  istinto  di  con- 
«  servazione.  Già  a  sei  mesi  egli  non  vive  più  concentrato  in 
((  se  stesso;  la  sua  giovane  esistenza  si  spande  al  dì  fuori,  e  lo 


(i)  EmiLf  L.  I.  —  La  modulazione,  ossia  la  cantilena  é  un  risultamento 
di  più  suoni,  e  però  suppone  la  forza  unitiva  che  gli  unisca.  Di  qui  si  Tede 
quanto  prontamente  questa  maravigliosa  forza,  così  poco  considerata  e  quasi 
sconosciuta  fin  qui  da'  filosofi,  intervenga  nelle  operazioni  deiranifnale  bruto 
0  ragionevole. 

(2)  Egli  è  dunque  più  facile  al  fanciullo  concepire  un  essere  animato,  che 
un  essere  inanimato  ;  si  noti  bene  questo  fatto  notabilissimo:  l'essere  inani- 
mato è  un  mistero  air  intelligenza  del  fanciullo ,  Tessere  animato  e  intelK- 
gente  gli  riesce  una  cosa  assai  chiara. 
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Il  spirito  comincia  a  formare  coleste  relazioni  si  estese,  che  deb* 
(c  bono  un  giorno  sommettergli  il  mondo  materiale,  e  s'occupa 
(c  a  tendere  le  fila  nelle  quali  poi  egli  avvilupperà  le  cose  tutte . 
((  Gli  animali  più  intelligenti  (1)  hanno  un  cerchio  d'interessi  ri- 
ti strettissimo:  ad  essi  è  nulla  tutto  ciò  che  non  giova  alla  loro 
d  sicurezza  o  alla  loro  sussistenza;  essi  amano,  ma  non  ammirano: 
«  la  curiosità  è  aliena  da  loro:  tutt'all'opposlo  il  bambino  dilettasi 
a  d'ogni  cosa:  egli  ha  dei  piaceri  che  si  possono  dire  disinteressati^ 
«  tanto  la  natura  di  essi  tien  poco  del  senso:  l'utile  è  niente  per 
«  lui»  e  il  bello  già  esiste;  quale  l'ha  concepito,  tale  lo  celebra,  e 
a  i  suoi  occhi  scintillano  d'ammirazione:  la  sua  piccola  voce 
d  rompe  in  inni  dì  lode  in  tempo,  che  ancor  non  conosce  quello, 
<t  che  a  lui  serva,  e  quello  che  a  lui  neccia  (2)  ».  Ecco  una  giu- 
stizia, ecco  véra  moralità. 


CAPITOLO  ni. 


DelFeiucazione  e  delV  istruzione  del  fanciullo  nelle  due  prime  età. 


Articolo  I. 
Della  Religiofie. 

437.  n  Cristianesimo  accoglie  tra  le  sue  braccia  amorose  il 
bambino,  che  entra  in  questo  mondo,  e  chiude  pietosamente  gli 
occhi  suoi,  quando  ne  esce. 

Consolanti  non  meno  che  saluberrimi  dogmi  della  Chiesa  Cat- 
tolica sono  i  seguenti:  i.^  GESÙ'  Cristo  salva  gli  uomini  me- 
diante una  occulta  potenza,  che  esercita  sul  loro  spirito,  e  che  lo 
ammigliora^  la  quale  si  chiama  grazia;  2.*'  Questa  grazia  fii  an- 
nessa a  certi  riti  esteriori,  di  cui  è  depositaria  la  Chiesa  Cattolica, 

(1)  Cioè  quegli  che  sembran  tali. 

(S)  VÉducation  progressive  j  par  Mad.  Necker  de  Saussure,  L.  II,  e.  n. 
—  fi  una  bella  e  vera  osservazione  della  stessa  Autrice ,  che  Tappellativo 
jòlì,  e  noi  in  italiano  diremo  hello ,  come  pure  il  suo  contrario  brutto ,  son 
de' primi  vocaboli  che  il  fanciuUo  intenda  e  che  usL 
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i  quali  si  chiamano  Sacramenti;  3."  11  primo  di  questi  Sacramenti 
è  il  battesimo,  nel  quale  Tuomo  viene  rigenerato,  cioè  riceve  il 
principio  d'una  vita  morale  d*un  ordine  superiore  o  sia  soprannatu- 
rale; 4.*  La  Chiesa  Cattolica,  oltre  la  potestà  di  amministrare  que- 
sti Sacramenti^  ha  quella  altresì  di  benedire  cose  e  persone,  ag- 
giungendo Dio  alle  benedizioni  della  Chiesa  le  benedizioni  proprie, 
cioè  delle  grazio  e  dei  favori;  S.®  La  Chiesa  prega  ne'suoi  membri^ 
quando  questi  in  comunione  colla  Chiesa  pregano  secondo  lo  spi- 
rilo della  Chiesa^  e  tali  orazioni  sono  efficaci;  6.®  Dio  ascolta  sem- 
pre le  preghiere  ed  accoglie  le  oiTcrte  falle  dagli  uomini  di  buona 
volontà. 

Posti  questi  preziosi  dogmi,  ne  viene  ^  che^  se  il  bambino 
nelle  due  prime  età  non  è  ancora  atto  a  fare  da  sé  atti  di  religione» 
è  però  ufficio  do'suoi  genitori  il  faro  molti  alti  religiosi  per  lui,  de- 
rivando da  Dio  al  loro  fanciullo,  già  rinato  col  battesimo,  grazie 
sempre  maggiori,  valendosi  de'beneficii  ed  aiuti  lasciati  agli  uo- 
mini in  terra  dal  Salvatore. 

La  Religione  adunque  previene  il  fanciullo,  fa  per  lui  molto, 
prima  che  egli  possa  far  nulla  per  essa.  Felici  i  genitori  ricchi  di 
fede!  Felice  il  bambino  che  colali  gli  ha  sortiti! 


Articolo  II. 
Gli  alti  tìella  volontà  sono  piii  forti  neW  infanzia  che  neWetà  adulta. 

138.  Comunemente  si  crede,  che  il  fanciullo  abbia  una  vo- 
lontà debole,  come  la  sua  natura  fìsica,  e  che  coH'età  si  for- 
tifichi r  uso  della  sua  propria  volontà. 

Questa  o[)inione  nasce,  perchè  si  considera  l'uso  Ubero  delia 
volontà,  il  qunlo  manca  da  prima  interamente  nel  fanciullo, 
e  qunnJo  ha  in  luì  avuto  cominciamento  esso  va  stendendosi  a 
gradi  :  sicché  la  libertà  sottomette  o  può  sottomettere  al  suo 
impero  un  circolo  ognor  maggiore  di  «ose.  AH*  incontro  nel  bam- 
bino la  volontà  opera  spontaneamente  ed  è  di  questi  atti  spon- 
tanei della  volontà,  che  noi  diciamo  essere  essi  più  forti,  cioè 
più  decisi  ed  abbandonati  nel  fanciullo,  che  in  uomo  già  svi- 
luppato. 
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t(  Desideri,  afFezionì^  pene,  piaceri,  tulio  è  vivo,  tutto  è  ben 
K  pronuncialo  nel  fanciullo.  —  Come  le  diverse  impressioni  e  le 
X  emozioni  stesse  nella  prima  età  sono  il  gran  mezzo  del  suo 
X  sviluppamenlo,  cosi  il  fanciullo  venne  dotato  d' una  singolare 
t  avidità  di  cercarle,  di  moltiplicarlesi  senza  posa  :  tutto  ciò  che 
X  gliene  promette,  gli  piace.  Prend'egli  passione  al  passeggio? 
»  Si  slancia  vivamente  verso  la  porta,  e  a  sol  vedere  il  suo 
t  eappello  gongola  da  capo  a  piedi.  Lo  si  vuol  far  entrare  in 
t  carrozza?  Egli  talmente  guizza  d'impazienza  che  v'ha  della 
e  fiitica  a  tenerlo.  Il  movimento  in  se  e  fuor  di  sé  è  la  sua 
e  gioia  .  .  .  (1). 

Noi  non  possiamo  misurare  il  grado  d' intensità  de'  pia- 
nti e  de'  voleri  del  bambino,  perchè  la  miSfra  di  ciò ,  che  pro- 
/iamo,  è  la  nostra  coscienza,  la  quale  non  è  formata  nel  bambino; 
J  ei  riesce  estremamente  difficile  l' intendere  quel  misterioso 
sialo  di  un  essere,  nel  quale  vi  sia  dolore  e  piacere  e  niuno 
conoscimento,  ninna  coscienza  di  essi.  Pure  tale  è  il  modo  di 
essere  delle  bestie,  e  molte  volte  è  anco  il  modo  d'essere  del 
renlimento  umano  (2). 

139.  Le  ragioni  poi  ond'è  che  i  sentimenti,  le  volizioni  af- 
etlive  de' bambini  sono  caldissimi  e  impetuosissimi,  sono  due: 
a  prima  si  è,  che  gli  oggetti  di  tali  volizioni  sono  semplici, 
mde  la  volontà  tutta  con  quanto  ha  di  forza  si  butta  in  essi, 
jià  ho  osservato,  che  di  natura  sua  la  volontà  è  infinitamente 
niscettiva  e  mobile  :  or  di  più  aggiungo,  che  è  di  una  gran- 
lissima  violenza  fornita  ove  le  sue  forze  non  sieno  divise  e  di- 
(tratte  in  più  oggetti,  e  questi  la  tirino  a  movimenti  contrari 
n  modo,  che  si  collidano. 

(i)  Mad.  Neckbr  de  Saussure  ,  VÉducation  progressm,  L.  11 ,  e.  iv. 

0S)  La  sagacità  di  Leibnizio  riconobbe  Inesistenza  di  un  sentimento  dolo- 
oso  0  piacevole  senza  coscienza  ;  ma  egli  restrìnse  questo  falto  a  piccoli 
entiinenti  che  impropriamente  chiama  insensibili.  Noi  siamo  d'avviso  che  il 
entimento  del  dolore  e  del  piacere  possa  giungere  a  qualsivoglia  grado ,  e 
■UaTÌa  rimanere  interamente  separato  da  qualsivoglia  coscienza.  Questo  è 
HM  di  quei  fatti  della  natura  importantissimi ,  ai  quali  veggo  che  non  si 
Hme  abbastanza  mente.  Al  Cousin  e  al  Galuppi  stesso  sfugge  questo  folto 
lagli  occhi,  e  T ultimo  dichiara  assolutamente  falsa  T acuta  osservazione 
eibniziana.  Vedi  Filosofia  della  volontà  del  Bar.  Pasquale  Galuppi,  voi.  I, 
>.  1,  e.  n,  n.  19.  -  V^i  pure  N.  Saggio,  n.  288  e  seg. 
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Questo  dà  ancora  ragione  del  perchè  la  plebe  si  innovi  di  più 
impeto  che  le  persone  coltivate:  massimamente  i  senUmenti  dei 
contadini,  quando  pur  insorgono  in  essi^  li  ho  osservati  olire- 
modo  forti ,  o  siano  essi  dolorosi ,  ovvero  aggradevoli.  Lo  stesso 
carattere  di  volizioni  decise  e  calde  si  manifesta  ne*  popoli  an- 
tichi: è  in  essi  vita,  entusiasrae,  passione  appunto  alla  simili- 
tudine de' fanciulli. 

4 40.  La  seconda  ragione  della  vivezza  degli  affetti  e  volizioni 
fanciullesche  si  è,  che  elle  si  portano  immediatamente  noirog- 
getto  percepito;  quando  gli  adulti  concepiscono  gli  oggetti  a- 
strattamente  e  Tanno,  per  così  dire,  passare  Tatto  della  volontà 
per  una  lunga  serie  di  idee  generali  prima»  che  pervenga  a 
coglier  Toggetto.  fta  mi  riserbo  altrove  lo  sviluppare  questa  ra- 
gione degna  di  essere  meditata. 

Vero  è  che  i  sentimenti  e  le  volizioni  prime  ed  ardenti,  che 
dimostrano  i  bambini,  sono  facilmente  rimutabili  nelle  contrarie: 
ma  questo  non  prova ,  che  non  sieno  vivaci  ;  prova  solo,  che 
son  celeri ,  e  che  la  natura  de'  loro  oggetti^  per  lo  più  tenui  e 
leggeri,  non  permette  loro  una  durata  consistente,  come  quella 
che  è  labile  e  volubile. 


Articolo  IH. 

Nelle  prime  età  si  deve  tendere  ad  educare  nel  fanciullo 
il  sentimento  e  le  volizioni  più  tosto  che  l'intelletto, 

14i.  Se  dunque  il  sentimento  e  la  volizione  del  fanciullo  ha 
tanto  più  d'intensità  e  di  pienezza >  quant' è  minore  lo  sviluppo 
del  suo  intendimento,  volendo  allora  il  fanciullo  con  tutto  se 
slesso,  lutto  il  nerbo  del  suo  volere  applicando  a  pochi  e  sem- 
plicissimi oggeUi;  egli  è  manifesto,  che  le  madri  debbono  cavar 
profitlo  di  questa  condizione  deiranimo  infantile,  occupandosi 
nelle  prime  età  assai  più  di  educare  il  sentimento  e  la  volontà 
che  la  ragione. 

142.  Conviene  dunque  fare  in  modo  che  Tanimo  del  bambin 
si  empisca  per  tempo  di  quella  benevolenza,  alla  quale  è  si  fi 
liccmenle  formato  da  natura. 
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Questa  benevolenza,  quest'affetto  universale  nasce,  come  ho 
toccato,  in  seno  alla  giocondit&  e  alla  gioia,  che  si  convien 
mantenere  il  più  che  si  può  nell'animo  del  bambolino  (4). 

La  qual  gioia  poi  non  dee  essere  procellosa ,  ma  calma ,  abi- 
tuale e  serena. 

Il  conservare  la  serenità  nel  fanciullo  non  giova  solamente  a 
Formare  il  suo  animo  alla  dolcezza  ed  alla  benevolenza;  ma  ben 
incora  ai  progressi  del  suo  intendimento;  il  quale  non  può  fare 
le  sue  operazioni  in  modo  ben  ordinato  e  perfetto ,  se  non  si 
trovi  in  uno  stato  sereno  e  tranquillo,  in  cui  solo  il  fanciullo  può 
raccogliere  la  sua  attenzione. 

Il  qual  documento  è  tanto  più  rilevante ,  quanto  più  facil- 
mente il  fanciullo  è  soggetto  alla  distrazione  cioè  alla  mobi- 
lità estrema  de*  suoi  organi ,  de*  suoi  sentimenti  e  de*  suoi  pen- 
sieri. Ottimamente  osserva  M.  Necker,  che  «  quando  l'attenzione 
N  del  bambino  sembra  captivata  da  qualche  oggetto,  si  dee  por 
«  diligenza  a  non  distrargliela.  Tutto  ciò  che  gli  dà  interesse, 
«  diviene  oggetto  di  osservazione,  giova  al  suo  sviluppamentO))(l). 

Articolo  IV. 

Sii  atti  del  sentimento  animale  sofw  uniti  dalla  natura;  le  prime 
volizioni  e  i  sentimenti  intellettivi ,  che  a  quelle  conseguono,  sono 
per  se  stesse  slegale. 

1&3.  Le  maraviglie  della  forza  unitiva  neiranimale,  di  questo 
igente  che  nascendo  dall'unità  del  soggetto  produce  degli  ef- 
Fettì,  che  emulano  quelli  della  ragione,  furono  da  noi  descritte 
leW  Antropologia. 

(1)  Intorno  a  questo  ed  ai  seguenti  precetti ,  che  lo  scopo  dei  mio  libro 
lon  mi  permette  se  non  di  toccare  alla  sfuggita ,  il  lettore  troverà  in  molte 
>pere  recenti  assai  pregevoli  delle  eccellenti  ed  importanti  riflessioni.  Fra  le 
dtre  raccomando  di  consultare  Mad.  Necker  de  Saussure  e  Y Essai  sur  Védu- 
xition  de  Venfance.  La  saggia  Necker  distingue  la  calma ,  la  serenità^  e  la 
]lioia  :  le  due  prime  sono  naturali  al  fanciullo  e  saluberrime  al  Gsico  ed  al 
noralej  Fuitima  può  anche  avere  deireccesso,  e  vuoisi  accogliere,  ma  non 
iroppo  promuovere.  Vedi  TOpera  citata,  L.  II,  e.  iii. 

(1)  De  l'Éducation  progressive ,  L.  II,  e.  u. 
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Una  delle  proprietà  di  questa  forza  si  è  quella  di  far  giocare 
contemporaneamente  più  potenze  nell'animale,  passive  ed  attive, 
e  averne  un  risultamento  unico:  tali  sono  i  prodotti  dell'  istinto 
di  simpatia,  di  quello  d'imitazione  e  d'altre  animali  operazioni, 
nelle  quali  il  moltiplice  vedesi  ridotto  ad  unità ,  l'esteso  ad  una 
mirabile  semplicità:  quindi  tutto  ciò  che  sente  ed  opera  l'ani- 
male in  ciascun  istante  è  mirabilmente  ordinato:  egli  sente. ed 
opera  moltissime  cose,»  che  per  lui  sono  una  cosa  sola. 

Ikk,  Or  egli  è  vero  che  anche  le  operazioni  dell' inteDdimenlo 
umano  ricevono  dall'unità  perfetta  del  soggetto  sensiiivo-iatel- 
lettivo  una  loro  unità:  egli  è  vero  che  la  forza  unitiva  domina 
non  meno  nell'ordine  del  senso  ohe  in  quello  dell' intelligenza  ; 
anzi  ella  di  questi  due  ordini  ne  fa  un  solo^  appunto  perchè  è 
forza  di  un  soggetto,  nel  quale  il  sentire  e  l'intendere  ngual'< 
mente  hanno  la  loro  origine. 

Ma  tra  quelle  operazioni  dell'animale  e  queste  dell' intelligenl^ 
vi  ha  una  gran  differenza  :  quelle  avendo  l' unità  6ogg$itiva  hanno 
tiitto  ciò  che  possono  avere:  queste  all'  incontro  esigono  di  fìt 
un'  unità  oggettiva,  né  senza  questa  si  possono  dire  ordinale 
ed  unite. 

445.  La  ragione  di  questa  differenza  si  è  che  l'ordine  animale 
non  si  riferisce  ad  alcun  oggetto,  e  quando  le  operazioni  sono  nni^ 
ficate ,  tutto  è  unificato.  Ma  l'ordine  intellettivo  non  consiste  in 
mere  operazioni ,  ma  nel  possesso  di  oggetti  non  solo  estranei  al 
soggetto ,  ma  contrapposti  al  soggetto.  Non  basta  dunque  ohe  le 
operazioni  intellettive  sieno  unificate:  l'unità  che  si  domanda  è 
quella  de'  loro  oggetti  ;  e  questi  nella  seconda  età  del  ftndullo 
sono  del  tutto  slegati  per  se  stessi  ;  giacché  il  fanciullo  non  pensò 
ancora  i  rapporti  che  hanno  fra  loro  :  e  da'  quali  vengono  uniti 
e  armonizzati. 

Questa  sembrami  una  di  quelle  osservazioni  che  non  si  debbono 
trascurare,  perché  possono  dare  non  poco  lume  a  chi  dirige  l'edu- 
cazione del  bambino. 
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ÀRTICOI^  V. 

OiMervaziani  e  sperimenti  che  9i  debbono  far  fare  al  fanciullo. 

4Ji6.  L'importanza  sua  si  vedrà,  ove  si  voglia  considerare  qual 
ia  r  istruzione  che  solo  si  può  dare  al  fanciullo  nella  sua  seconda 
là,  e  che  corrisponde  al  primo  ordine  delie  sue  intellezioni. 

Ma  prima  di  trattare  di  questa  così  elementare  istruzione , 
[iova  che  osservi  qui  uua  volta  per  sempre,  che  quand'io  cerco 
a  qualità  d' istruzione  che  può  darsi  al  fanciullo  rispondente  al 
Himo  ordine  d'intellezioni,  non  intendo  d'affermare,  col  proporre 
111^  tal  quesito  ,  che  quest'  istruzione  gli  si  deva  dare  solo  in  quel 
^reve  periodo,  nel  quale  le  intellezioni  di  primo  ordine  da  se 
lesse  si  sviluppano.  Intendo  solo  di  stabilire  qual  sia  quella  istru* 
»one  che  sì  può  dare  sicuramente  in  ogni  tempo  della  vita ,  per- 
sie non  chiede  nelle  facoltà  intellettive  che  il  primo  grado  di 
iriloppo. 

Cosi  si  deve  pure  avvertire  degli  ordini  superiori.  L'istruzione 
li  un  ordine  qualsiasi  è  sempre  opportuna  nella  età  superiori 
sd  è  solo  inopportuna  nelle  età. inferiori. 

147.  Dico  dunque  che  alle  intellezioni  di  primo  ordine  scon^ 
lesse  riq)onde  Vosservaiione  sensibile -saterior e  connesso,  anch'essa: 
)sservazione  pura  senza  alcuna  giunta  di  ragionamento. 

L'istruzione  di  primo  ordine  consiste  adunque  nel  fare  osservare 
il  fanciullo  co'  suoi  propri  sensi  gli  oggetti  esterni ,  e  nel  &r- 
3[lìene  prendere  degli  sperimenti. 

Ecco  un  grande  scopo  :  seguendo  la  stessa  natura  formare 
lei  fanciullo  un  osservatore  e  uno  sperimentatore  :  dirigere  soa- 
vemente, costantemente,  sagacemente  la  sua  attenzione  senza 
però  mai  forzarla  o  contrariarla. 
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Articolo  VI. 
L'educatore  deve  regolare  le  percezioni  del  fanduUo. 

448.  È  la  natura^  che  conduce  il  bambiDO  a  osservar  tutto, 
a  for  prove  e  sperimenti  su  tutto;  ma  tutte  queste  prove  e  le 
percezioni  che  ne  riceve  sono  tra  loro  slegate,  disordinate. 

Il  primo  ufficio  dunque  dell*  arte  dell'  educare  consislc  :  nel 
a  regolare  le  osservazioni  e  gli  sperimenti  fanciulleschi  ». 

Queste  osservazioni  e  questi  sperimenti  conducono  il  fianciullo 
a  percepire  e  a  perfezionare  le  sue  percezioni. 

149.  La  percezione,  che  dalla  natura  è  stata  messa  a  fonda* 
mento  di  tutta  la  gran  piramide  dell' umano  sapere,  dev'essere 
anche  quella  che  costituisce  il  fondamento  di  tutta  V  umana 
educazione. 

Ora  la  percezione,  l'abbiamo  detto,  si  perfeziona  in  ragione  del 
numero  delle  sensazioni ,  che  V  uomo  ha  dal  medesimo  oggetto, 
della  vivezza  di  queste  sensazioni,  del  loro  ordine  e  della  loro 
associazione,  e  sopra  tutto  déiVattenzUmej  che  lo  spirito  pone 
alle  medesime  e  nelle  più  minute  partì  degli  oggetti  (n.  40&-1S0). 
Ecco  un  vasto  campo,  in  cui  si  dee  esercitare  il  fanciullo,  campo 
che  non  eccede  tuttavia  il  primo  gradino  dell' insegnamento. 

Avendosi  già  nella  sfera  dell'animalità  qualche  cosa  di  com- 
plesso  e  di  legato,  la  natura,  che  prepara  questa  materia  cosi 
bene  ordinata  all'  intendimento  infantile,  insegna  già  all'  edu- 
catore a  far  presto  quello  che  dee  fare  :  questi  dee  imitar  la 
natura. 

Articolo  VII. 

Pazienza  e  sapienza  necessaria  all'educatore  in  questo  Umro. 

150.  Ma  quanta  pazienza  e  quanto  senno  non  esige  tutto  ciò 
nell'educatore  !  Esige,  che  l'adulto  s' inchini  a  quelle  cose  che  per 
lui  non  hanno  più  interesse,  ma  che  pur  ne  ripiglieranno  un 
nuovo  e  grandissimo,  s'egli  avrà  cuore  e  mente.  Questa  è  la  dote, 
che  manca  nella  maggior  parte  degli  educatori;  onde  di  mal 
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animo  s' inducono  ad  accompagnarsi  alle  operazioni  e  sperienze 
fanciullesche;  ed  anzi  sturbano  spesso  il  fanciullo  innocente  nel 
suo  lavoro  di  un  placido  osservare  e  sperimentare  (  perchè  a  os- 
servare e  sperimentare  si  riducono  veramente  tutti  i  giocarelli 
e  movimenti  fanciulleschi  e  il  gusto  che  il  fanciullo  ne  prende)  : 
essi  non  ne  intendono  la  sapienza;  e  vorrebbero  occupare  il 
bambino  in  altre  operazioni  proprie  di  sé  adulti,  nelle  quali  essi 
trovassero  pur  piacere  ed  importanza.  Al  qual  proposito  molte 
▼olte  io  ho  considerato  e  domandato  meco  stesso,  perchè  il  di- 
vino Maestro  non  abbia  mai  nulla  ripreso  nei  bambini,  e^iinzi 
per  cosi  dir  tutto  lodato,  quando  alla  severità  de'savi  umani 
sembra  pure  quella  prima  età  piena  di  leggerezza,  e  vuota  di 
serie  occupazioni.  Non  pare,  che  tale  la  giudicasse  Gesù  Cristo. 
Anzi  egli  sembra  che  questi  vedesse  nelle  esercitazioni  fanciul- 
lesche tutt'altro  che  un  perditempo,  un  far  nulla;  ma  più  tosto 
un'attività  grandissima  del  loro  intendimento,  avido  ,  aspirante 
a  conoscere,  ad  abbracciarsi  col  vero ,  un*  avidità,  per  la  quale 
«  l'anima  semplicetta  che  sa  nulla  »  e  che  è  pur  fatta  per  sa- 
pere, buttasi  con  impeto  sul  mondo  sensibile,  per  rapirne  ove- 
cheasia  cognizioni  e  notizie,  incessantemente  osservando,  e  in 
mille  maniere  esperimentando  questi  e  quegli  oggetti ,  quanti 
pe'sensi  gli  si  presentano  (4).  Convien  dunque  con  una  somma 
pazienza  farsi  compagno  al  fanciullo  in  questo  gravi&simo  e  con- 
tinuo studio  deir  innocente  sua  età  ;  ed  aiutarlo  in  esso  rego- 
landolo. 

Articolo  Vili. 

Ordine  che  ei  dee  introdurre  nelle  percezioni  del  fanciullo. 

154.  Non  è  mio  intendimento  di  determinar  qui  quale  potrebbe 
esser  l'ordine,  nel  quale  venissero  posti  sotto  i  sensi  al  fanciullo 
gli  oggetti  sensibili  ;  mi  basta  di  osservare  che  è  buono  studiarsi 

(1).  Ciò  che  dico  qni  non  toglie  che  ne'  bambini  non  v'abbia  il  disordine 
originale,  che  reifde  la  volontà  loro  debole  e  l'istinto  sensuale  superbo. 
Basta  aver  fatto  poche  osservazioni  sul  fanciullo  per  trovare  evidente  la 
vÌ0rità  di  ciò  che,  intomo  al  germe  del  male  inserto  nel  neonato,  e*  insegna 
k  dottrina  tradiiionak  del  cristianesimo.  Vedi  Antràfologiay  n.  662  e  seg. 
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UQ  ordine,  e  che  da  un  ordine,  e  più  ancora  da  un  ordine  buom 
posto  dalla  sapienza  dell'educatore  nelle  perceziobì  del  fanciullo  ,• 
se  n'avrebbe  di  buone  conseguenze,  le  quali  preludessero  e  acce- 
lerassero il  suo  futuro  sviluppo. 

Toccherò  solo  d'alcuni  avvisi,  i  quali  mi  sembrano  poter  dare 
buono  indirizzo  a' savi  educatori  ed  educatrici  della  prima  età  del 
fanciullo. 

452.  II  primo  si  è  di  porre,  al  possibile^  regolarità  nella  vita 
del  bambino,  a  Quando  le  impressioni  stesse  verranno  succeden- 
«  dosi  nel  medesimo  ordine^  dice  Mad.  Necker,  alla  lunga  le  più 
((  penose  si  addolciranno,  e  l'aspettazione  delle  aggradevoii  iran 
«  sarà  mai  ingannata.  Il  rimaner  delusi  riesce  oltremodo  sensibile 
«  a'  bambini  :  ella  è  qui  una  fonte  di  amare  lagrhne  )»  (4).  Or 
questa  regolarità  di  vita  continua  ad  essere  sommamente  vantag- 
giosa anche  nelle  seguenti  età  dell'infanzia. 

Al  fanciulletto  convien  certamente  dare  in  abbondanza  og- 
getti da  vedere,  da  toccare,  da  farvi  intorno  prove,  esperimenti, 
in  una  parola  da  percepire,  e  da  percepir  sempre  meglio.  Ora  a 
ciò  si  scelgano  quelli  che  più  attraggono  la  sua  attenzione,  cioè 
gli  oggetti  che  possono  soddisfare  i  suoi  bisogni,  le  sue  voglie, 
dargli  piacere  :  perciocché  son  questi  gli  stimoli  della  sua  atten- 
zione (97,  98). 

1S5.  Àncora  gioverà  di  presentare  al  fanciullo  degli  oggetti 
semplici,  regolari  e  ordinati,  facendogli  vedere  per  esempio  i 
sette  colori  della  luce  l'uno  dopo  l'altro ,  come  pure  il  bianco  ed 
il  nero,  e  ancor  meglio  i  colori  armonici,  nel  succedersi  dei  quali 
egli  troverà  gran  piacere  (2),  facendogli  parimente  udire  i  sette 
suoni,  prima  da  so  l'un  dopo  l'allro,  poi  gradatamente  ne' loro 
salti  armonici  e  ne'  loro  accordi;  per  trastullarsi  poi  dandogli  de' 
solidi  regolari,  alle  cui  forme  e  misure  pro|)orzionate  egli  avvezzi 
l'occhio  e  la  mano,  e  le  si  scolpiscano  nell' imaginazione,  ecc.  Dopo 
di  ciò  .  ma  molto  dopo ,  si  potrebbe  avvezzare  il  bambino  a  più 
colorì,  a  più  suoni,  a  più  figure  armonicamente  disposte;  ma 
sempre  gradatamente ,  non  passando  ad  un  altro  gioco,  se  non 
quando  comincia  a  mostrar  noia  del  primo.  Chi  non  vede  che  ri- 

(i)  De  VÉducation  progressive,  L.  Il,  e.  ni. 
(2)  Vedi  Antropologia,  n.  ii3  e  seg. 
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oeveodo  nel  suo  spirito  tante  imagini  ben  ordinate,  queste,  oltre 
altri  vantaggi ,  prestar  debbano  acconcia  materia  alle  sue  future 
riflessioni ,  e  agevolare  le  operazioni  intellettive  eh*  egli  è  chia- 
mato a  fare  in  appresso  ?  Senoncbè  il  suo  animo  stesso  ne  risenti- 
rebbe uno  squisito  vantaggio  morale,  conformandosi  insensibil- 
mente all'ordine  ed  educandosi  al  bello. 


•EXIONE  111. 


DELLE     INTELLEZIONI    DI     SECOND'  ORDINE  , 
E  DELL'EDUCàZlONR  CORKISPONOENTE. 


CAPITOLO   I. 

Della  terza  età  del  fanciullo. 

i54.  L'intelligenza  del  fanciullo  si  apre  col  riso  che  segna  il 
principio  della  seconda  età. 

Come  l'opera  della  prima  età  del  bambino  era  quella  di  sve- 
gliarsi alla  vita  e  di  trarre  in  comunicazione  i  propri  sensi  cogli 
stimoli  6  corpi  stranieri  al  proprio;  cosi  l'opera  che  il  bambino 
dovette  compiere  nella  seconda  età^  si  fu  quella^  quanto  all'ordine 
sensibile ,  di  mettere  in  armonia  le  sensazioni  del  tatto  con  quelle 
della  vista,  e  quanto  all'ordine  intelligibile  di  dare  il  primo  mo- 
i^ioiento  all'intendimento,  mediante  le  percezioni  e  le  idee  imagi- 
nidi.  Egli  non  arriva  ad  apprender  interamente  l'uso  della  mano 
Q  a  regolare  i  movimenti  di  essa  in  conformità  delle  cose  vedute, 
se  non  in  otto  mesi  all' incirca;  ed  ha  già  quasi  un  anno,  allor- 
qijuindo  si  fa  a  ciampicare  i  primi  passi  ed  a  balbutire  i  primi 
suoni  articolati,  che  sono  segni  d'una  età  nuova  che  gli  spunta 
ìnaieme  col  secondo  anno  di  sua  esistenza. 

455.  Gli  comincia  dunque  la  terza  età  col  linguaggio:  l'ap- 
prendimento A^' segni  delle  cose  è  veramente  un  nuovo  e  gran 
passo  dell'umana  intelligenza  :  la  prima  parola  che  intende  e  che 
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pronuncia  il  fanciullo,  è  un'epoca  importante  di  tutta  la  sua  vita  : 
di  questa  età  sono  proprie  le  intellezioni  di  second*ordine. 

Prima  di  entrare  a  parlare  di  queste,  io  voglio  anche  qui  avere 
avvertito  che ,  come  V  istruzione  che  appartiene  al  primo  ordiAe 
non  dee  cessare  collo  spirare  della  seconda  età,  ma  continuarsi  in 
progresso;  cosi  simigliantemente  T istruzione  del  second'ordine , 
benché  propria  della  terza  età^  riesce  sempre  utile,  e  talora  neces- 
saria in  tutte  le  età  successive. 


CAPITOLO  IL 


QtMli  sieno  k  intellezioni  del  second' ordine. 


Articolo  I. 
elèe  cosa  sieno  le  intellezioni  del  second*ordine  in  generale, 

156.  Quando  Tatlenzione  del  fanciullo  si  volge  a  contemplare 
le  intellezioni  del  primo  ordine  ch'egli  s'è  già  procacciate  me- 
diante lo  sviluppo  della  prima  età  ,  i  pensieri  che  nascono  da 
questa  contemplazione  si  chiamano  intellezioni  di  second'ordine. 

Le  intellezioni  del  second'ordine  sono  i  rapporti  che  passano 
tra  le  intellezioni  del  primo  ordine. 

Ma  si  noti  bene,  questi  sono  i  rapporti  primi  e  immediati ,  non 
già  i  rapporti  de'  rapporti. 

Per  conoscere  adunque  quali  sieno  le  intellezioni  del  second'or- 
dine, tutta  la  difficoltà  consiste  nel  ben  distinguere  quali  sieno  i 
rapporti  immediati  tra  le  prime  intellezioni^  separando  questi  rap- 
porti da  tutti  quelli  che  si  trovano  da  poi  tra  i  rapporti  primitivi. 
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Articolo  U. 


Dna  maniere  dHntellezwni  superiori  ad  una  certa  età  dell'uomo,  altre 
fferehè  fun  ordine  troppo  elevato ,  altre  perchè  ncn  attraggono 
t attenzione  deWuomo,  mancando  questa  di  stimolo. 

1S7.  Conviene  adunque  osservare  che  non  tutte  le  intellezioni^ 
che  il  fanciullo  si  procaccia  nella  terza  età,  sono  intellezioni  di 
second'ordine ;  perocché  sebbene  sìa  impossibile  ch'egli  si  pro- 
cacci delle  intellezioni  proprie  delle  età  avvenire,  tuttavia  è  pos- 
sibile ch'egli  si  formi  di  quelle  che  appartengono  alla  età  pre- 
cedente. 

Ch'  egli  non  possa  formarsi  delle  intellezioni  proprie  delle  età 
avvenire  è  tanto  chiaro^  quanto  è  chiaro  ch'egli  non  può  pensare 
a  que'  pensieri  ch*egli  non  ha  formati  ;  e  quant'è  chiaro  perciò , 
che  le  intellezioni  di  second'ordìne  non  possano  in  nessuna  ma- 
niera aver  luogo  nel  fanciullo,  che  non  ha  quelle  di  prim'ordine  ; 
perocché  quelle  non  sono  che  il  pensiero  di  queste. 

Che  poi  durante  la  terza  età  si  possa  formare  delle  intel- 
lezioni proprie  dell'età  precedente^  ed  anzi  ch'egli  le  si  formi 
effettivamente,  s' intende,  quando  si  abbia  fermato  chiaramente 
questo  principio^  che  «  l'attività  dell'uomo  non  si  muove  se  non 
eccitata  da  stimoli,  e  solo  in  tanto,  e  non  più,  in  quanto  questi 
hanno  la  potenza  di  eccitarla».  Di  qui  avviene,  che  di  ogni  passo 
dello  sviluppo  intellettivo  si  dee  cercare  una  ragion  sufficiente 
non  già  nella  supposta  attività  interiore  del  fanciullo,  ma  in  un 
eccitante  esteriore.  Io  ho  dimostrato  nell'Ideologia  essere  uh  er- 
rore quello  di  alcuni  ,  che  imagìnano  esistere  nel  bambino  una 
attività  atta  a  fare  tutto  ciò,  a  cui  si  estendono  le  potenze  del 
bambino.  Questi  non  osservano  la  natura,  ma  la  inventano.  A 
provare  quanto  sia  gratuita  la  loro  supposizione  basta  il  fatto 
seguente.  Di  tutte  le  potenze  che  si  mettono  in-  movimento  nel- 
l'infanzia, la  più  attiva  di  tutte  è  quella  dell'imaginazione.  Se 
vi  potesse  esser  dunque  potenza^  a  cui  dovessimo  attribuire  un 
movimento  indipendente  dagli  stimoli ,  sarebbe  fuor  di  dubbio 
Timaginazione.  Ora  il  fatto  di  cui  parlo  prova  il  contrario  ;  cioè 
dimostra  costantemente ,  che  V  imaginazione  infantile  tanto  su- 
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scettiva  alle  impressioni  è  inetta  a  inventare  da  sé  slessa.  «  Per 
((  buona  sorte,  dice  Mad.  Necker,  questa  imaginazione  si  viva 
((  non  è  creatrice.  I  fanciulli  abbandonati  a  se  stessi  possono  aver 
((  paura  d'un  oggetto  reale,  d'un  negro,  d'uno  spazzacamino  « 
((  delle  maschere  ,  e  risovvenirsele  con  ispavento  ;  ma  essi  si 
((  formano  ben  poche  chimere.  Di  rado  li  occuperà  ua'idea  che 
tt  non  sia  stata  lor  suggerita  (1)  ». 

458.  Ora  gli  stimoli,  che  eccitano  l'attività  intellettiva  nella 
prima  età,  abbiam  detto,  che  non  sono  altro  che  i  primi  bisogni 
fisici  i  quali  danno  moto  a  tutta  l'attività  dell'uon^o  per  averne 
aiuto  a  soddisfarsi  e  però  muovere  anco  a  ciò  T  attività  intel- 
lettiva, che  fa  allora  quel  primo  passo^  che  solo  può  fare.  Ora 
poi  que'bisogni  son  pochi  e  soddisfatti  nient'altro  esigono;  onde 
quelli  non  ispingono  l'intendimento  umano  a  tutte  le  percezioni 
ed  idee  imaginali  ecc..  che  aver  potrebbe,  ma  solo  alle  neces- 
sarie. A  ragion  d'esempio  il  sentimento  fondamentale  e  l'idea 
dell'essere  in  universale  è  una  materia  all'attenzione  intellettiva 
che  non  manca  mai;  e  pure  l'attenzione  intellettiva  non  si  porta 
su  quella  materia ,  quando  anzi  la  meditazione  ,  che  l'uomo  fa 
sopra  il  sentimento  fondamentale  e  sopra  l'essere  in  universale^ 
è  delle  ultime,  e  come  si  suol  dire  delle  più  difGcili.  Onde  ciò? 
Non  certo  perchè  considerate  le  riflessioni  da  sé  Tuna  sia  più 
difficile  a  farsi  dell'  altra  :  che  non  v'  é  ragione  a  dir  ciò.  Ma 
l'uom  riflette  tardissimo  a  questi  oggetti ,  perché  tardissimo  ne 
ha  lo  stimolo  :  niente  per  lungo  tempo  a  ciò  lo  muove  ,  niun 
bisogno  ne  ha ,  niun  desiderio  ,  e  non  farà  mai  operazione  al- 
cuna senza  ragione  sufficiente. 

159.  Ho  già  osservato  altrove  (2)  che  quando  l'uomo  riflette 
sopra  le  riflessioni  precedenti,  l'atto  del  riflettere  può  cadere 
sopra  due  cose  diverse,  cioè  sopra  gli  oggetti  conosciuti  colle 
precedenti  riflessioni,  o  sopra  le  intellezioni  stesse,  cioè  le  ope- 
razioni dello  spirito.  Ogni  intellezione  adunque  presta  una  doppia 
materia  alle  riflessioni  susseguenti ,  gli  oggetti  conosciuti  e  gli 
atti,  con  cui  si  sono  conosciuti.  Ora  sebbene  questa  materia  sia 
data  al  nostro  spirito  nello  stesso  tempo,  tuttavia  le  riflessioni, 

(1)  De  VÉducation  progressive,  L.  Ili,  e.  v. 
(i)  Trattato  delta  coscienza  morale,  L.  1,  e.  iii. 
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éhé  fa  Id  spirito  sopra  gli  oggetti  conosciuti ,  sembrano  molto 
più  facili^  e  si  fenno  molto  prima  delle  riflessioni  delio  spirito 
^(ira  gli  atti  ,  co'  quali  si  sono  conosciuti.  Insomma  Io  spirito 
riflètte  piuttosto  sulle  proprie  cognizioni,  che  non  sopra  se  stesso 
conoscente^  e  sopra  l  suoi  atti  conoscitivi.  La  ragione  di  ciò  è 
qtiella  che  dicevamo:  a  lui  si  presentano  più  presto  e  più  effi- 
caci gli  stimoli  ,  che  traggono  a  riflettere  sugli  oggetti  da  lui 
conosciuti,  che  non  siano  gli  stimoli  che  rivolgano  la  sua  atten- 
zione sopra  se  stesso  e  i  suoi  atti. 

Ora  non  può  toccare  la  sua  perfezione  il  metodo  pedago- 
gico, flnattantochè  non  si  avrà  diligentemente  determinato  quali 
intellezioni  competano  alle  età  diverse  del  fanciullo  per  cagione, 
che  in  quella  età  sola  esse  hanno  la  materia  e  lo  slimolo  neces- 
sario a  produrle  ;  e  quali  intellezioni  parimenti  competano  alle 
età  diverse,  per  ragione  che  in  quella  sola  età  esse  hanno  lo 
sHmoh  necessario  a  produrle,  quantunque  la  materia  l'avessero 
già  anche  in  età  precedente. 

460.  Sono  adunque  due  gli  sviluppi  delle  intellezioni  umane. 

Alcune  non  si  formano  prima  ,  perchè  prima  manca  loro  la 
materia. 

Alcune  non  si  formano  prima  ,  perchè  manca  allo  spirito  lo 
stimolò,  ond'egli  non  volge  la  sua  attenzione  alla  materia ,  che 
pofr  avrebbe,  e  però  non  le  forma. 

Quelle,  a  cui  manca  la  materia,  sono  del  tutto  impossibili  a 
formarsi. 

Quelle,  a  cui  manca  lo  stimolo,  non  sono  veramente  impossi- 
bili, ma  tuttavia  non  si  formano  per  l'assenza  dello  stimolo. 

161.  Il  metodo  pedagogico  sarà  dunque  perfetto  solo  allora  che: 
1^  Non  esigerà  mai,  che  il  fanciullo  faccia  delle  intelle- 
zióni prima  d'avergliene  dato  la  materia, 

V  Non  esigerà  mai  che  il  fanciullo  faccia  delle  intellezioni, 
alle  quali  gli  manca  lo  stimolo. 

Le  materie  vengono  date  successivamente  ,  e  questa  suc- 
cessione è  quella,  che  forma  gli  ordini  diversi  delle  intellezioni. 

Gli  stimoli  pure  vengono  dati  successivamente,  e  sono  quelli 
che  rendono  possibili  in  ciascun  ordine  quelle  intellezioni  ,  di 
cui  il  fanciullo  ha  già  la  materia. 

162.  Ma  già  ritorniamo  a  considerare  le  intellezioni  del  se- 
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cond'ordine^  e  prima  dimandiamo  quale  sia  Io  stimolo,  die  muove 

ad  esse  l'attenzione  umana. 

Riman  dunque  ancora  ad  acquistarsi  dairuomo  dopo  la  prìma 
età  un  gran  numero  delle  intellezioni  del  primo  ordine^  le  quali 
egli  acquista  nelle  età  succedenti.  Onde  molte  intellezioni,  che 
nella  seconda  età  si  sollevano  nella  umana  mente,  sono  ancora 
di  quelle  di  primo  ordine. 


Articolo  III. 

Quak  sia  lo  stimolo  che  muove  il  fanciullo  a  procacekar» 

le  intellezioni  di  second' ordine, 

463.  Lo  stimolo  e  l'aiuto,  onde  l'attività  dell' intendimenio 
umano  passa  a  formare  le  intellezioni  del  second'  ordine ,  è  il 
linguaggio  0  vocale  o  composto  d'  altri  segni  quali  si  vogliano; 

Conviene  attendere  alla  natura  di  questo  stimolo.  Ac<»oe- 
chò  r  intendimento  «umano  passasse  dalle  intellezioni  di  primo 
ordine  a  quelle  di  second'ordine,  non  basta  mica  ch'egli  tomi'  a 
mettere  l'attenzione  su  quelle  prime;  per  quante  volte  egli  pen- 
sasse alle  intellezioni  avute,  egli  non  formerebbe  delle  intellezioni 
nuove,  ma  solo  risveglierebbe  la  memoria  delle  anteriori;  se  nuo* 
vamente  contemplandole  non  traesse  delle  altre  cognizioni»  in  una 
parola,  se  non  venisse  a  conoscere  i  rapporti^  che  hanno  tra  esse; 
i  quali  rapporti  non  poteva  scorgerli  nel  primo  ordine  d' intel- 
lezioni. 

Ora  il  linguaggio,  che  il  fanciullo  ode  dalla  società^  fa  ap- 
punto questo: 

\.^  Muove  l'intendimento  umano  a  riflettere  sulle  prime 
intellezioni; 

2.®  E  riflettendo  a  cavarne  cognizioni  nuove  ,  cioè  le  co- 
gnizioni di  rapporti,  che  legano  insieme  le  cose  conosciute  nel 
primo  ordine  ,  le  quali  cognizioni  de*  rapporti  sono  appunto  le 
intellezioni  di  second'ordine. 

164.  Noi  dobbiamo  vedere  brevemente,  onde  venga  al  lin- 
guaggio tanta  efficacia. 

Gunvien  pivniellere  elio  vi  hanno  delle   predisposizioni    nella 
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natura,  cbe  inclina  ruomo  a  parlare.  Tutto  ciò ,  che  passa  nel 
sentimento  deiruomo,  dà  un  cotal  guizzo  agli  organi  della  voce^ 
ohe  porta  l'uomo^  e  l'animale  in  genere,  a  mandar  fuori  istin- 
tivamente de*  suoni.  Ma  le  cognizioni  danno  all'  uomo  de'senti- 
menti,  e  le  voci ,  die  questi  producono ,  sono  quelle,  che  for- 
mano la  materia  del  linguaggio  (1).  Il  produrre  adunque  dei 
suoni  di  seguito  alle  cognizioni  è  una  necessità  naturale,  un  bi- 
sogno per  Tuomo ,  quantunque  questi  suoni  non  siano  ancora 
linguaggio,  come  diceva^  ma  solo  materia  al  linguaggio. 

Un'altra  predisposizione  al  linguaggio  posta  dalla  natura 
nell'uomo  si  è  la  simpatia  e  l'istinto  d'imitazione  (2),  onde  egli 
è  inclinato  a  ripetere  i  suoni  uditi  ;  inclinazione,  che  in  grado 
minore  trovasi  pure  in  molti  animali  (3).  Ripetere  però  i  suoni 
uditi  non  è  ancora  parlare,  ma  solo  eseguire  la  parte  materiale 
dei  linguaggio. 

Una  terza  predisposizione  al  linguaggio  nasce  dallo  svi- 
luppo intellettivo,  che  ebbe  il  bambino  durante  il  breve  tempo 
della  sua  seconda  età.  Sono  stati  i  bisogni  fisici ,  che  trassero 
all'atto ,  come  abbiam  veduto,  l'intendimento^  invocandolo  qual 
ausiliare  al  soddisfacimento  delle  loro  tendenze.  L'intendimento 
accorse»  fece  tutto  quello,  che  egli  potè,  e  non  potè  far  di  più 
ohe  percepire,  universalizzare  (k),  e  volere  le  cose  percepite.  Ora 
i  bisogni  continuano,  e  provocano  di  continuo  l'aiuto  dell'inten- 
dÌBiento:  egli  è  sempre  in  atteggiamento  di  far  quanto  può  in 
lor  soccorso,  e  può  far  più  di  prima.  Anco  nell'ordine  unicamente 


(1)  Vedi  Y Antropologia,  n.  455  e  seg. 

(2)  La  simpatia  e V istinto  d'imitazione  sono  cose  legate  strettamente 
insieme  nel  fanciullo.  Ho  osservato ,  che  ad  ogni  facoltà  passiva  ne  corri- 
sponde una  attiva  :  ora  la  simpatia  è  la  facoltà  passiva,  che  ha  per  facoltà 
attiva  sua  corrispondente  Y istinto  d'imitazione. — Fu  da  noi  spiegato 
Y istinto  d^imitaziùne  neWAntropologia,  n.  487  e  seg. 

(3)  Daniele  Barìngton,  vice-presidente  della  Società  di  Londra^  ha  provato 
^n  varie  sperienze ,  cbe  il  canto  degli  uccelli  non  è  che  la  ripetizione  di 
quel  che  sentono,  e  che  se  si  leva  un  pulcino  dal  suo  nido  e  si  mette  con  un 
uccello  d'altra  specie,  egli  appara  il  canto  del  suo  nuovo  compagno.  Vedi 
Trans,  philos,.  Voi.  XV,  e  il  Journal  de  Physique,  juin  1774. 

(4)  Vunwersalizzazione  è  la  facoltà  delle  idee  imaginali.  —  Vedi  il  N. 
Sàggio^  n.  4d0  e  seg. 
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animale,  per  la  forza  siDtetica  (1),  l'uomo  cerca  d'aiutarsi  con 
tutto  ciò,  che  gli  sta  da  pressa,  cose  e  persone,  fonti  a  lui  di 
sensazioni.  L'uomo  adunque  volgendo  l'attenzione  sua  intellettiva 
a  tutte  le  cose  sensibili,  che  io  circondano,  per  giovarsene,-.!^ 
la  mette,  quest'attenzione,  anco  al  linguaggio  che  ode,  e  che  non 
è  da  principio  per  lui  se  non  una  serie  di  sensazioni  dell'udito. 
Ma  egli  ben  presto  si  accorge,  che  può  trarre  da  questi  suoni, 
uditi  e  scambiati,  dei  grandi  vantaggi,  e  farsi  ubbidire  dalle  per* 
sene,  cioè  prestar  soccorso:  ond'è,  ch'egli  pone  tutta  l'attensioiie 
ad  apprendere  come  può  usarne  per  giungere  a  questo  suo  fine. 
In  questa  maniera  il  linguaggio  diviene  nuovo  stimolo,  oceur 
sione  ed  aiuto  all'attenzione  intellettiva  del  bambino. 


Articolo  IV. 

Due  maniere  d*intellezionh  a  cui  il  linguaggio  suscita  l'intelligenza 

del  fanciullo. 

165.  Ma  veggiamo  quali  siano  le  intellezioni  nuove,  a  cui  si 
solleva  il  fanciullo  mediante  il  linguaggio  che  egli  sente  ^  e  gli 
vien  comunicato  dalla  società  (2). 

Queste  intellezioni  sono  di  due  maniere. 

Alcune  sono  intellezioni  di  primo  ordine,  che  il  fanciullo  prima 
d'ora  aver  non  poteva,  perchè  mancava  lo  stimolo  necessario 
alla  sua  attenzione,   acciocché  questa  si  volgesse  a  formarsele. 

Altre  sono  intellezioni  di  second'ordine,  che  il  fanciullo  non 
potea  aver  prima  d'ora ,  perchè  gli  mancava  non  solo  lo  stimolo, 
ma  ben  anco  la  materia. 

(1)  Abbiamo  spiegata  Toperazione  niaravigliosa  di  questa  forza  neWAninh 
pologia,  n.  458483. 

(2)  Io  non  parlo  che  del  linguaggio  vocale.  Il  lettore  pud  applicare  le 
osservazioni  che  io  fo  ad  un  linguaggio  di  segni  qualsivoglia ,  per  esempio, 
quelli  visibili,  che  si  soglion  usare  coi  sordo -muti. 
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Articolo  V. 


QuaU  9Ìeno  le  inteUezUmi  di  prim' ordine  somministrate  dal  linguaggio 

al  fanciullo. 

466.  11  fanciullo  da  prima  per  la  forza  unitiva  lega  insieme 
la  seosazicne,  che  a  lui  produce  un  nome,  che  vien  pronunciato, 
colla  sensazione  deiroggeito  che  quel  nome  significa  (1),  sicché 
al  risuonar  di  quel  nome  si  risveglia  in  lui  subito  la  percezione 
avuta  di  quell'oggetto  o  Y  idea  imaginale. 

Questo  fatto  dimostra  che  il  linguaggio  deve  dare  al  fan- 
ciullo un'attitudine  maggiore  a  richiamarsi  le  memorie  e  le  idee 
che  ebbe  delle  cose  {ì).  Quando  egli  non  avesse  quest'aiuto  del 
linguaggio,  le  dette  memorie  ed  idee  non  si  potrebbero  in  lui 
risuscitare  se  non  per  due  cagioni:  1®  per  ricadérgli  sotto  i 
sensi  le  cose  stesse  o  loro  parti;  2^  o  per  qualche  accidentale 
movimento  delle  fibre  del  suo  cervello. 

Ma  il  linguaggio  l'aiuta  non  poco  in  ciò:  perocché  o  al  sentire 


(1)  L'unione  in  un  unico  sentimento  della  percezione  visiva  col  suono  fa 
si,  che  il  fanciullo,  quando  ha  quella,  pronunzi  questo,  perchè:  !<>  oggetto 
percepito,  f^  suono,  3^  attività  di  pronunziare  il  suono,  diventano  in  esso 
cose  insepaFBbìli.  Acconciamente  Mad.  Necker  osserva:  <  II  fanciullo,  prò- 
«  namaando  le  sne  prime  parole ,  ai  piace  di  esercitare  una  facoltà  partice- 
li, lare.  -^  Vede  egli  passare  un  cane  per  la  via?  ne  proferisce  tosto  il  nome 
e  quale  gli  è  riuscito  d'apprenderlo,  ma  noi  proferisce  per  altro  motivo  che 
€  perchè  vi  trova  piacere  :  egli  non  è  agitato  né  dal  timore  né  dalla  spe- 
■i  ranza.  Se  avesse  paura  del  cane,  piangerebbe;  se  bramasse  averselo 
e  presso,  spingerebbe  il  suo  corpo  verso  di  esso,  mandando  grida  d'impa- 
c  zienza;  ma  non  è  che  in  uno  stato  di  calma  perfetta  che  egli  lo  nomina  > 
{■L'^incation  progreitive,  par  Mad.  Necker  de  Saussure,  L.  II,  e.  u).  —  La 
ragion  del  fatto  osservato  da  Mad.  Necker  si  è  quella  che  dicevo;  il  fanciullo 
pronuncia  il  nome  cane  tosto  che  vede  il  cane  per  completare  in  sé  il  senti- 
mento unico  composto  dei  tre  accennati  elementi,  come  fu  spiegato  a  lungo 
neU'Antropologia. 

(S)  e  I  fanciulli,  osserva  Mad.  Edgeworth,  s'aiutano  di  certi  movimenti  ad 

>  agevolarsi  il  ritorno  delle  idee  da  essi  acquistate  in  compagnia  di  quei  mo- 

>  vimenti  ».  Questa  fina  osservazione  dimostra  nuovamente  come  la  natura 
stessa  inelini  il  fanciullo  a  unire  le  idee  con  delle  cose  sensibili ,  e  prova 
resistenza  della  forza  unitiva  da  me  stabilita  nell'animale  e  nelFuomo. 
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d'ana  parola  o  al  rivenirgli  alla  mente^  gli  tornano  insieme  le 
memorie  e  le  idee  degli  oggetti.  Divien  dunque  il  linguaggio  una 
specie  di  memoria  ariifiziale,  e  giova  ad  accresoergli  V  uso  della 
facoltà  della  reminiscenza. 

167.  Le  cose  assenti  adunque»  che  non  potrebbero  tornare 
alla  mente  del  fanciullo  se  non  per  accidente^  vengono  richia- 
mate facilmente  coli* uso  del  linguaggio,  e  sembra  ohe  solo 
per  r  uso  del  linguaggio  egli  si  possa  formare  il  pensiero  del- 
Yassenza  delle  cose.  Gonciossiachè  le  memorie  delle  percezioni 
gli  mostrano  le  cose  nel  luogo  e  nel  tempo,  nel  quale  le  per- 
cepì, e  quindi  come  presenti  ;  le  idee  imaginali  gli  mostrano  la 
cosa  possibile.  Ma  il  linguaggio  l'avvisa  anche  che  la  cosa  da 
lui  altre  volte  percepita  esiste  tuttavia ,  ma  non  è  presente.  Si 
accorge  allora,  che  può  esistere  la  cosa  stessa  tanto  alla  presenta 
de'  suoi  sensi  quanto  fuori  della  sua  presenza ,  in  luogo  nei 
quale  non  cade  sotto  i  suoi  sensi  :  il  che  è  già  un  graà  passo; 
perocché  con  questa  operazione  egli  s'avvede  che  la  sostaiUEa 
dell'oggetto  non  è  l'attività  da  lui  sentita,  è  qualche  cosa  ohe 
sussiste,  eziandio  che  non  sia  da  lui  sentita  (1). 

Questo  passo  poi  spinge  lo  spirito  alla  cognizione  delle  cose 
invisibili . 

Or  poi  le  cose  assenti  sono  in  numero  infinitamente  maggiore 
delle  presenti;  e  però  considerato  il  linguaggio  anche  sotto  que- 
sto solo  rispetto,  egli  apre  la  via  al  fanciullo  d'accrescersi  molto 
più  del  doppio  le  sue  prime  cognizioni. 


Articolo  VI. 

Qmli  siano   le  intellezioni   di   second*  ordine 
somministrate  dal  lifiguaggio  al  fanciullo, 

168.  Ma  un  passo  maggiore  egli  fa  quando  per  l'aiuto  che  gli 
presta  il  linguaggio  passa  alle  intellezioni  di  second'ordine. 
Per  vedere  come  ciò  avvenga  e  per  trovare  le  diverse  ma- 
il) NoD  viene  però  che  si  concepisca  Toggetto  assente  sensa  ìIcubi  rek- 
«ione  al  senso.  —  Vedi  Principii  della  scienza  morale,  Gap.  II. 


niere  di  queste  intellezioni  di  seoond'ordine  dobbiamo  analizzare 
l'Operazione  die  fa  il  fenciulio  quando  perviene  a  segnare  le 
intellezioni  coi  vofeaboli. 

Da  prima  il  vocabolo  non  è  che  una  sensazione,  la  quale  egli 
unìsoe  con  delle  imagini  mediante  la  seconda  funzione  della 
/brjM  tmiljpa  (1),  ond'avviene  che  al  prodursi  di  quella  sensa- 
zione del  suono  si  risveglino  nel  bambino  le  imagini  a  quelle 
congiunte. 

Di  poi  nasce  viceversa,  che  avendo  il  bambino  già  congiunto 
imagine  e  suono,  al  rinnovarglisi  la  sensazione  che  risponde 
all'imagine  sia  inchinato  a  completare  il  sentimento  pronunciando 
il: -suono  che  n'è  l'altra  parte  per  la  quarta  funzione  della  forza 
uìfitiva  (2). 

Nasce  in  terzo  luo^o  che  il  bambino  che  vien  soccorso  alle 
sue  grida  unisca  il  sentimento  attivo  del  suo  gridare  colle  sen- 
sazioni passive  del  soccorso ,  e  però  usi  quelle  istintivamente  , 
perohò  per  lui  le  grida  diventano  una  cosa  sola  colle  piacevoli 
sensazioni  che  subito  gli  si  porgono ,  unione  che  si  effettua  in 
ogni  animale  per  la  stessa  funzione  quarta  della  forza  unitiva. 

-  In  queste  tre  operazioni  non  gioca  ancora  che  la  sola  ani- 
malità. 

169.  Passiamo  a  considerare  il  vocabolo  come  stimolo  d'epe- 
ranoni  intellettuali. 

Ma  ben  presto  il  vocabolo  è  una  sensazione  che  s'associa  colla 
percezione  intelkttmy  in  presenza  della  quale  si  pronuncia^  e  serve 
ad  eccitare  su  di  questa  una  maggiore  attenzione  ,  a  rendere 
più  viva  la  percezione.  In  questo  stato  il  vocabolo  è  una  parte 
della  percezione  stessa  complessa  ossia  accompagnata  da  diverse 
sensazioni.  Qui  gioca  Tintelligenza ,  ma  ancor  quella  di  primo 
ordine  ;  il  vocabolo  non  è  percepito  egli  stesso  se  non  come  un 
elemento  sensibile  che  entra  nella  percezione. 

11  vocabolo  s'attacca,  in  primo  luogo,  a  memorie  di  percezioni 


(i)  La  seconda  funzione  della  forza  unitiva  è  queUa  di  e  associare  sensa- 
liom  a  immagini  i.  —Vedi  VAniropologia,  n.  463  e  seg. 

(2)  La  quarta  funzione  della  forza  unitiva  è  quella  di  e  formare  un  sen- 
c  tìmesto  solo  di  più  sentimenti  parte  passivi  e  parte  attivi  >.  Vedi  Y Antro- 
pologia^  a.  i79-e  icg. 
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e  serve  a  richiamare  il  pensiero  degli  oggetti  assenti  altra  volta 
percepiti:  gioca  ancora  l'intelligenza  di  prim'ordine,  ma  un  gr&do 
più  di  prima.  Il  vocabolo  qui  è  una  sensazione  che  rféhittifià 
ona  percezione,  nella  quale  esso  non  entra,  e  diventa  anco  in 
breve  tempo  una  percezione  che  richiama  un'altra  percezione. 

In  secondo  luogo,  il  vocabolo  s'associa  a  idee  imaginaìi^  di  ma- 
niera che  serve  a  richiamar  queste.  In  questo  caso  il  vocabolo 
è  una  sensazione  o  anco  una  percezione,  al  ricever  della  quale 
il  bambino  volge  la  sua  attenzione  ìntelleltiva  a  qnéiridèa,  e 
con  tanta  celerità  e  unità  di  azione,  che  gli  serabm  di  vedere 
l'idea  nel  vocabolo,  tosto  che  l'ode. 

I  vocaboli,  che  richiamano  la  mente  o  alle  percezioni  pas- 
sate 0  alle  idee  imaginali ,  non  sì  può  dire  che  facciano  fìire 
all'intendimento  dì  quelle  riflessioni^  le  qu^ì  costifuiscono  un  or- 
dine nuovo  d'intellezioni,  ma  solo  di  quelle  coUe  quali  l'inten* 
dimento  rivede  le  intellezioni  di  primo  ordine.  Vero  è»  che  pas- 
sando un  rapporto  tra  il  vocabolo  e  la  idea  imaginale  o  là 
memoria  della  percezione  avuta,  questo  rapporto  appartiene  alle 
intellezioni  del  secondo  ordine,  che  fu  da  noi  definito  «  intelle- 
zioni, che  hanno  per  oggetto  i  rapporti  delle  intellezioni  di  primo 
ordine  )>.  Ma  si  deve  osservare  che  il  vocabolo  può  richiamarci 
l'idea  imaginale,  senza  che  noi  concepiamo  intellettivamente  il 
rapporto  tra  esso  e  l'idea;  bastando^  che  vi  abbia  un  nesso 
fisico ,  ond'avviene,  che  l'attenzione  scossa  dal  suono  si  volga  al- 
l'idea. 

170.  Vi  ha  ancora  una  terza  operazione,  che  il  vocabolo  fa  fieire 
alla  mente,  senza  però  che  con  essa  la  mente  si  formi  delle  intel- 
lezioni di  secondo  ordine.  L'operazione,  di  cui  parlo,  somiglia  nei 
suoi  efietti  all'astrazione,  ma  non  è  V  astrazione ,  quantunque 
l'astrazione  le  venga  tosto  appresso.  Quando  adunque  il  bambina 
sente  a  nominare  con  un  vocabolo  delle  cose  simili,  per  esempio, 
a  dir  «  cavallo  »  ogni  qual  volta  passa  un  tale  animale  per  via, 
non  astrae  incontanente  le  note  comuni  del  cavallo  (  quali  egli  é 
in  caso  di  notare  );  ma  crede  che  il  cavallo  che  passa  sia  il  me- 
desimo di  quello  che  altra  volta  egli  vide  e  senti  nominare  ca- 
vallo, perchè  non  osserva  ancora  le  difierenze  del  cavallo,  che 
vede,  e  del  cavallo  che  ha  veduto.  Quel  vocabolo  adunque  gli  ri- 
chiama la  percezione  e  l'idea  imaginale  del  cavallo  altre  volte 
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veduto:  lo  prende  pei  medesimo  cavallo  veduto  altre  volte  (i). 
Ora  chi  aotUlmeote  non  considera  questa  operazione  del  bambino, 
vedendo,  che  il  bambino,  ad  ogni  cavallo  che  passa  per  via,  pro- 
nuncia il  vocabolo  cavallo,  crederà  facilmente^  ch'egli  abbia  già 
astratta  la  ifpecie  Cfwallina  da'  cavalli  individui;  ma  egli  s'inganno* 
rebbe»  fino  a  tanto  che  non  si  assicuri,  che  il  bambino  abbia  no- 
tata colla  sua  mente  qualche  diflerenza  tra  cavalli  successiva- 
mente da  lui  veduti^  per  la  quale  egli  abbia  conosciuto,  die  l'uno 
non  è  l'altro,  e  che  ciò  non  ostante  l'uno  e  l'altro  sono  cwalli,  cioè 
hanno  un  che  d'uguale,  onde  portano  un  egual  nome  (2). 

(1)  Anche  qui  gioca  h  forza  unitiva  non  più  del  soggetto  meramente  sen- 
sitivo, ma  del  soggetto  sensitivo-intellettiTO.  Giova  veder  TOpera  di  M.  Maine 
Biran ,  che  ha  per  titolo  :  Influence  de  Vhabittide  sur  la  (acuite  de  penser. 
Questo  autore  osserva  giustamente  che  una  qualità,  che  vivamente  colpisca  il 
bambmo,  può  divenire  <  un  cotal  segno  d'abitudine  che  trae  seco  ineccanica- 
e  «fnl0  rapparìxione  del  tutto  delle  qualità  o  impressioni  associate  >.  Non 
direi  però  meccanicammtey  ma  si  secondo  le  leggi  proprie  dell'animale.  Su 
questo  primo  effetto  de'  segni  d'abitudine  è  fondata,  secondo  Maine  Biran , 
e  la  conversione  pronta  e  naturale  de' nomi  individuali  in  vocaboli  generali  e 
e  appellativi  >. 

^  (f)  L' inclinasione  e  la  facoltà  di  risuscitare  nella  propria  immaginazione 
le  ìmagini  altre  volte  avute,  contiene  sempre  qualcosa  di  diffìcile  ad  essere 
fi{»iegato.  Ciò  che  vi  ha  di  difficile  in  questo  fatto,  che  tutto  ai  consuma  nella 
natura  animate^  si  è  che  le  imagini  richiamate  non  sono  numericamente  le 
stesse  delle  avute  precedentemente,  ma  solo  a  quelle  uguali.  Ora  essendo  la 
cosa  cosi ,  come  può  l'animale  tendere  a  ottenere  il  risuscitamento  delle 
imagini  avute  ?  Gonvien  certamente  rispondere ,  che  deUe  imagini  avute  ri- 
manga una  cotal  traccia  nella  ritentiva  animale,  e  che  l'inclinazione  a  susci- 
tare le  imagini  avute  si  risolva  neirinclinazione  di  completare  la  traccia  pre- 
sente nella  n7^/ita.  Questo  suppone  quella  legge  altra  volta  da  noi  toccata, 
che  uno  stato  piacevole  dell'animale,  quand*è  passato,  lascia  nell'animale 
stèsso  la  tensione  verso  uno  stato  uguale.  Ma  di  nuovo  questo  stato,  sebbene 
nguaìe  al  primo ,  non  è  numericamente  il  primo  :  come  può  dunque  avervi 
jioa.tendensa  a  uno  stato  nuovo  ?  ovvero  come  l'animale  può  sentire  rustia- 
jfUanM  di  due  stati  numericamente  distinti?  —  A  illuminare  questo  mi- 
stero,^ Gonvien  ricorrere  alla  dottrina  intorno  all'  identità  dell'animale  e  del 
suo  'sentimento  fondamentale  in  diversi  tempi  ;  dottrina  che  prova  manife- 
stamente che  il  principio  animale  è  al  tutto  alienò  dalle  leggi  del  tempo,  a 
cin  non  sottostanno  che  le  modificazioni  di  quel  principio.  Questa  è  materia 
iMd  degna  delle  meditarioni  de*  più  profondi  metafisici.  —  Vedi  VÀntropO' 
[0f  ia,  n.  303  e  seg.;  e  7&9  e  seg. 
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$  I.  —  Astraiti  formati  immeUatamente  suUe  eo$e  ttntibUi. 

174.  Esercitano  adunque  tre  ufBzj  i  vocàboli,  senza  ohe  tuttavia 
si  producano  ancora  con  essi  delle  intellezioni  di  second'ordioé. 
La  produzione  di  queste  è  il  quarto  dei  loro  uffizi  e  prineipal- 
mente  Tastrazione,  che  noi  dobbiamo  diligentemente  analizstkre: 

I  soli  nomi  propri ,  neir  accettazione  degli  uomini»  segnaiio 
percezioni  o  memorie  di  percezioni*  avute  :  tutti  gli  altri  voca^ 
boli  segnano  degli  universali.  Tuttavia  i  pronomi  dimostrativi 
questo^  quello  ecc  ,  uniti  al  nome  comune  lo  applicano,  o  restrin- 
gono a  signiGcare  percezioni  cioè  oggetti  reali  percepiti. 

Se  si  esamina  il  resto  dei  vocaboli  che  compongono  una:  lin« 
gua,  lasciati  da  parte  i  nomi  propri,  non  se  ne  trova  nemmeno 
UDO  che  sia  istituito  o  che  si  adoperi  a  significare  idee  imaffinali} 
Quando  adunque  abbiamo  detto  che  uno  dei  primi  usi  che  fi  il 
bambino  del  vocabolo  si  è  quello  di  richiamare  nella  sua  melilèr 
le  idee  imaginali ,  allora  parlammo  d'un  uso  proprio  del  sole 
bambino  diverso  dall'  uso  che  fanno  del  vocabolo  gli  altri  uo* 
mini^  e  ciò  perchè  il  bambino  non  conosce  ancora  il  precìso 
valore  e  l'uso  comune  del  vocabolo. 

172.  E  che  la  cosa  sia  così,  si  conoscerà  osservando,  che 
sarebbe  inutile  del  tutto  inventare  dei  vocaboli  a  significare  idee 
imaginali.  Perocché  le  idee  imaginali  sono  infinite;  e  differiscono 
l'una  dall'altra  per  distinzioni  cosi  minute,  che  niente  importa 
agli  uomini  il  notarle,  e  sarebbero  anzi  di  grandissimo  ingombro 
alla  speditezza  del  parlare  e  del  pensare.  Primieramente  le  per- 
cezioni d'una  stessa  cosa  variano  nell'uomo  stesso,  secondo  obe 
l'uomo  percepisce  più  o  meno  della  cosa:  come  le  percezioni 
variano  le  imagini,  e  le  idee  imaginali,  che  a  quelle  s'appog- 
giano. Egli  è  dunque  impossibile  l'avere  per  ciascuna  di  queste 
idee  un  vocabolo.  In  secondo  luogo  variano  tali  idee  nei  diversi 
uomini.  Laonde  se  un  uomo  significar  volesse  coi  vocaboli  le 
proprie  idee  imaginali,  non  potrebbe  egli  essere  acconciamente 
inteso  dagli  altri  uomini ,  che  non  hanno  quelle  idee  aj^mnto. 
In  terzo  luogo  basta  considerare  quello  che  dicea  Platone  «  che 
ogni  cosa  reale  e  finita  si  muta ,  si  strugge  e  si  rigenera  di 
continuo».  Poniamo  un  cavallo:  egli  è  diverso   da  sé  aleno 
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ogni  po'di  tempo  che  trascorra  :  egli  porge  dunque  una  nuova 
idea  imaginale:.  basterebbe  che  a  quel  cavallo  incanutisse  un 
sol  fiocco  di  pelo,  o  s'allungassero  d'una  linea  gli  orecchi,  per- 
chè dovesse  avere  un  nome  nuovo  il  suo  tipo,  la  sua  idea  piena. 
È.  dunque  impossibile  che  i  vocaboli  significhino  tali  idee  ima- 
gioali  0  piene:  sebbene  il  bambino,  che  non  n'ha  altre  per  av* 
ventura  nella  mente >  le  rinfreschi  al  suono  del  vocabolo,  per 
yanalogia  che  esse  hanno  colle  idee  astratte,  a  significare  le 
quali  adoperano  i  vocaboli  gli  altri  uomini. 
.  173.  Non  essendo  le  idee  piene  contrassegnate  da  vocaboli, 
rkaangono  inosservate:  ed  i  filosofi  stessi  saltano  di  piedi  pari 
dalle  percezioni  alle  idee  astratte  senza  accorgersi  delle  idee  piene^ 
che  stanno  tra  le  une  e  le  altre,  come  noi  facemmo  osservare  (1). 

Convien  dunque  considerare  che  non  v'ha  né  pur  un  sol  voca- 
bolo nella  lingua  (eccetto  i  nomi  propri,  i  pronomi  dimostrativi, 
e  alcuni  avverbi  di  luogo  e  di  tempo)  che  non  esprima  idee 
QMtralte  (2).  Quegli  adunque  che  parlano  al  bambino,  provocano 
del  continuo  la  sua  attenzione  a  collocarsi  non  pure  in  un  uni- 
iwsate^  ma  in  un  astratto,  e  questa  è  quell'operazione  per  lui 
naovissima,  che  lo  porta  alle  intellezioni  di  secondo  ordine,  e 
che  noi  dobbiamo  con  somma  accuratezza  ora  esaminare. 

Quando  il  bambino  sente  le  tante  volte  chiamare  cane  il 
ctane  di  casa,  e  sente  chiamarlo  cane  oggi  e  domani^  quand'era 
piccine  e  mangiava  latte,  e  quando  divenne  grande  e  mangiava 


(i)  N,  Saggio^  n.  761  e  seg.  —  Coloro  i  quali  pretendono  che  Tandamento 
aatiurale  deHa  mente  umana  sia  quello  di  procedere  passo  passo  dal  particolare 
«1.  gpieraie,  pongano  ben  mente  a  questo  fatto.  Le  idee  imaginali  che  sono 
(e,  priine  e  le  più  prossime  alle  percezioni  particolari  non  trattengono  punto 
né  poco  l'attenzione  intellettiYa  delFuomo ,  il  quale  trasalta  a  dirittura  alle 
idee  astratte  e  solo  queste  esprìme  oolle  parole,  solo  queste  diventano  oggetto 
del  suo  discórso.  '  Questo  fatto  potrà  sgannare  tutti  i  sensisti  di  buona  fede , 
I  qaali  sappiano  ben  ossenrarlo.  lo  non  conosco  un  sol  filosofo  moderno  che 
abbia  oonosciuta  Fnniversalità  delle  idee  imaginali  y  e  quando  sono  riuscito 
a  Cune  ravvisare  resistenza  ad  alcuno,  questi  ne  provava  gioia  come  d'una 
scoperta.  Platone  tra  gli  antichi  parmi  averle  vedute,  e  a  tenore  di  questa 
inia  conghiettura  ho  interpretato  alcuni  passi  dove  parla  delle  specie,  che  mi 
parrebbero  altramente  inesplicabili. 

■  (^  Contiene  aver  sempre  presente  la  dìfTerenia  tra  l'astrazione  e  l'uiit- 
tmPSaHztaziome,  di  eni  abbiamo  parlato  nel  N.  Saggio,  n.  490  e  seg. 
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pane,  quando  aveva  la  coda  e  gli  orecchi,  e  or  che  ha  mozza  quella 
e  questi,  e  sente  chiamar  cani  tutta  la  canatteria  della  strada, 
sieno  cani  grandi  o  piccioli,  o  di  un  pelame  o  d'un  altro,  e  fermi 
0  correnti,  e  placidi  o  rabbuffati;  allora  viene  un  tempo  nel  quale 
la  sua  mente  in  tanta  varietà  di  oggetti  fissa  queirunìca  cosai  p^r 
la  quale  a  tutti  il  medesimo  nome  di  cane  si  addice.  Egli  in  una 
parola  astrae  a  forza  di  udire  la  parola  stessa  applicata  si  diversa- 
mente ciò  che  forma  Telemento  comune  dei  cani  (  la  caniuà  na- 
tura )  e  adopra  questo  elemento  comune  (che  è  un'astrazione)  a  dn 
sUnguere  poi  gli  oggetti,  a'quali  il  nome  di  cane  dar  si  convenga. 
'  474.  Non  è  già  che  egli  sappia  rendersi  conto  di  questa  sua 
operazione,  o  ch'egli  si  sia  formato  un  concetto  giusto  della  nota 
distintiva  de' cani.  Egli  ha  fatto  quest'operazione  senza  rendersene 
conto>  e  si  è  formato  un  concetto  qualunque  di  ciò  che  distingue 
la  specie  de'  cani  dall'altre  specie  d'animali,  o  di  ciò  almeno  elie 
egli  crede  che  formi  questa  distinzione. 

Gli  errori  che  può  prendere  giudicando  qual  sia  la  nota  distin- 
tiva del  cane,  non  tolgono  punto  la  verità  di  ciò  che  noi  diciamo, 
non  impediscono  che  egli  abbia  effettuato  veramente  l'operazione 
mentale  dell'astrarre ,  eziandio  che  l'elemento  da  lui  astratto  non 
esista^  e  sìa  finto  dalla  sua  imaginazione^  o  non  sia  quello  che 
costituisce  la  natura  de'  cani.  Anzi  da  prima  il  bambino  non 
astrae  mai  quel  preciso  elemento,  a  cui  dall'uso  comune  è  affisso 
il  vocabolo,  ma  suole  sempre  astrarre  un  elemento  più  comune,  o 
sia  più  generico  (I). 


(1)  Dicesi  che  il  prìncipe  Lee  Boo  delle  isole  Pelew ,  essendo  venuto  a 
Macao  e  avendo  veduto  un  cavallo,  pronunciò  tosto  il  nome  di  cane^  ahimale 
che  egli  conosceva.  Questo  fatto  dimostra  ch'egli  comprendeva  nella  spade 
de*  cani  anche  i  cavalli,  cioè  che  al  nome  cane  attribuiva  più  specie  di  cose, 
un  genere  intero.  Questo  suo  errore  sarà  stato  ben  tosto  corretto,  sia  che 
egli  stesso ,  avendo  posto  attenzione  alFenorme  differenza  che  passa  tra  i 
cavalli  e  i  cani ,  abbia  conosciuto  doversi,  per  la  comodità  del  parlare,  in- 
ventare due  nomi  segnanti  quelle  due  specie  invece  di  un  nome  solo  segnante 
un  genere  ;  o  sia  (  il  che  ò  più  facile  )  che  questa  riflessione  gli  sia  stata 
suggerita  dagli  altri  uomini ,  insegnandogli  che  essi  riservano  il  nome  cane 
a  significare  una  specie,  e  il  nome  cavallo  a  signiGcarne  un'altra,  e  il  nome 
quadrupede  o  simile  a  signiGcare  il  genere.  Un  errore  somigliante  procedente 
d'astrazione  soverchia  si  è  quello  accennato  da  Cook ,  e  da  me  riportato  nel 
N.  Saggio,  n.  155.  -^  Or  quel  fatto  medesimo,  che  avviene  ne' selvaggi, 
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.  Questi  errori  si  correggono  dal  bambino  collo  scoprire  nuove 
diflerenze  che  lo  fanno  accorto  avere  egli  dato  ai  vocabolo 
UQ  significatQ  troppo  esteso  verso  quello  che  gli  danno-gli  altri 
u^vM.pU  ®S'i  ftUora  restringe  questo  significato,  e  restringe  in- 
sieme Tastrazione  che  gli  annette ,  e  ciò  determinando  meglio  il 
c^rjitter^  o  elemento  astratto,  da  generico  rendendolo  specifico , 
0  da  un  genere  più  lato  formando  un  genere  meno  esteso. 

.175,  Convien  dunque  assicurarsi  che  il  fanciullo,  nell'uso 
de'  vocaboli ,  sia  giunto  a  conoscere  che  in  più  oggetti  v'ha  un 
elemento  comune,  e  che  prende  nella  sua  mente  questo  elemento, 
qualunque  esso  sia,  come  segno  a  distinguere  quali  sieno  le  cose, 
a  cui  quelle  denominazioni  convengono.  Allora  solamente  lo  si 
può  dir  pervenuto  airoperazione  delie  prime  astrazioni,  che  sono 
intellezioni  di  second'ordine. 

Se  sono  presenti  più  cavalli  e  a  ciascuno  di  essi  dà  il  nome  di 
cavallo,  egli  è  certo  che  ha  fatta  già  Tastrazione  ;  perocché  non 
può  essere  chi"  prenda  l'uno  per  l'altro. 


f edesi  avvenire  ne*  fanciulli  che  imparano  a  favellare.  Essi  peccano  sempre 
in  attribuire  a*  vocaboli  un  significato  troppo  generale,  perché  la  loro  mente 
è  natnnUmente  più  inclinata  alle  generalità  che  alle  specialità,  e  Io  ho  veduto 
tan  fanciullo,  dice  Mad.  Necker  de  Saussure,  che  chiamava  albicocche  tutte 
e  le  frutta,  le  prugne,  le  ciriegie,  il  ribes,  le  uve,  ecc.;  un  altro  che  dava 
<  ano  stesso  nome  a  due  fanciulle  egualmente  vestite  i^  (De  VÉducation 
fMrogressive^  L.  Il,  6.  vi).  Io  ho  fatto  delle  osservazioni  somiglianti  sopra 
una 'bambina ,  e  le  ho  riferite  nel  Rinnovammto ,  ecc.,  L.  II,  e.  xxxi.  Al- 
cuni credono  di  spiegare  questo  fatto  attribuendolo  alla  povertà  del  lin* 
piaggio  del  bambino  e  del  selvaggio.  E  certo  che  esso  nasce  dalla  povertà 
lei  linguaggio.  Ma  perché  la  povertà  del  linguaggio  determina  la  mente  ad 
litribuire  a*  vocaboli  noti  un  significato  generico,  piuttosto  che  a  inventare  un 
àùoTO  vocabolo  ^  o  a  dire  almeno  che  di  quella  cosa  ignora  il  nome  ?  Perché  la 
mente  inclina  a  credere  che  con  que*  pochi  vocaboli  che  possiede  si  devono 
dominare  tutte  le  cose ,  e  non  li  prende  piuttosto  per  vocaboli  esprimenti 
poche  cose  individuali  o  almeno  specifiche  ?  Non  è  egli  evidente  che  in  questo 
[atto  ia  tendenza  naturale  della  mente  é  quella  per  cui  la  mente  vede  nel 
s^gni^cato  de*  vocaboli  un  concetto  più  generico  che  può  ?  Certamente  che 
dòn  potrebbe  vedere  un  concetto  molto  generale ,  se  la  moltitudine  de*  vo- 
uiboli  Tavvertisse  di  molte  e  molte  differenze  specifiche  delle  cose.  L'opera- 
cioiie  adunque  che  fa  la  mente  di  quelli  che  hanno  un  linguaggio  povero , 
dimostra  che  1*  indeterminato  e  generale  é  anteriore  neli*  uomo  al  meno  gè- 
nénJe  e  meglio  determinato. 


Se  dà  lo  stesso  nome  anco  a  cose  successivamente  a  lai  pre- 
senti ,  ma  disparatissime ,  come  al  cane  o  a  un  uccello^  è  ugual- 
mente certo  che  la  sua  mente  già  pervenne  all'astrarre,  non  es- 
sendo possibile  ch'egli  prenda  l'una  per  l'altra,  che  creda  quelle 
diverse  cose  una  cosa  medesima:  conosce  adunque  pluralità  d'in- 
dividui e  identità  in  qualche  cosa  di  essi ,  che  lo  persuade  a  dar 
loro  lo  stesso  nome. 

Medesimamente,  i  nomi  plurali  delle  cose  mostrano  che  la  sua 
mente  giunse  all'operazione  di  astrarre  (i). 

176.  In  questa  mirabile  operazione  adunque,  acni  la  mente 
viene  mossa  dal  bisogno  d' intendere  e  viene  aiutata  dalla  con- 
temporaneità del  suono  cane  colla  presenza  de'  cani  e  cogli  atti 
de' parlanti ,  il  bambino  fa  quanto  segue  : 

l""  Nelle  moltissime  idee  imaginali  ch'egli  si  è  formato  io  veg- 
gendo  e  sentendo  tanti  e  si  diversi  cani,  soggiacenti  a  tante  modi- 
ficazioni (e  ad  ogni  cane  modificato  risponde  un'idea  imaginale.)^ 
egli  trascura  del  tutto  di  badare  alle  differenze,  e  concentra  la  sua 
attenzione  nella  somiglianza,  in  ciò  che  tutte  quelle  idee  hanno  di 
comune; 

T  Divenuto  oggetto  del  suo  esclusivo  pensiero  quell'elemento 
comune,  egli  se  ne  serve  di  segno  a  cui  conoscere  quali  sieno  gli 


(1)  Anche  Reid  dà  per  segno,  a  cui  conoscere  se  il  bambino  sia  giunto 
all'astrazione  questo ,  che  egli  possa  dire  dì  avere  due  fratelli  o  due  sorelle, 
e  Dall'istante,  dice,  che  si  serve  del  plurale,  deve  avere  delle  idee  generali, 
e  perocché  niun  individuo  comporta  il  plurale  »  (Essay  òn  the  inteUe^ual 
potvers  of  man,  e.  V).  Queste  ultime  parole  dimostrano  che  egli  non  ha  in- 
teso la  vera  ragione  del  fatto ,  e  che  confonde  ciò  che  è  collettivo  con  dò 
che  è  astratto.  L'individuo  non  può  essere  collettivo,  non  può  essere  plu- 
rale ;  ma  può  esser  astratto ,  può  esser  universale.  Dicendo  VuomOy  ovvero 
un  uomo ,  io  parlo  di  un  individuo  universale  e  astratto.  La  ragione  adun- 
que per  la  quale  noi  adduciamo  il  plurale  come  segno  che  un  fanciullo  è 
giunto  ad  astrarre,  è  diversa  da  quella  che  apporta  Reid.  Noi  diciamo  che  il 
plurale  è  segno  certo  che  la  mente,  di  chi  lo  pronuncia  ed  intende,  giunse 
all'astrazione,  non  perchè  esprima  una  collezione  d'individui^  ma  perchè 
inchiude  l'osservazione  che  Fun  individuo  non  è  l'altro  ,  e  che  a  ciascuno 
tuttavia  conviene  lo  stesso  nome  ;  il  che  è  quanto  dire,  ha  un  carattere  co- 
mune. Quello  adunque  che  venne  giustamente  opposto  al  Filosofo  Sconese 
su  questo  punto,  non  ha  luogo  contro  la  nostra  opinione. 


oj^tU  ch'egli  deve  richiamarsi  alla  mente  ogni  qualvolta  ode  il 
saooo  cane  (1). 

i77«  E  qui  si  noti,  ch'egli  non  congiunge  già  il  suono  cane  uni- 
camente con  queirelemento^  ma  Tuniscecon  tutti  gli  oggetti  in 
cui  ogll  ravvisa  quell'elemento. 

Quell'elemento  adunque  è  già  astratto  nella  mente  del  fanciullo^ 
ma  non  è  ancora  nomitiato.  La  parola  cane  non  indica  meramente 
quell'astratto,  ma  iodica  tutti  gli  oggetti  dove  quell'astratto  di- 
mora :  la  parola  cane  non  si  può  intendere  senza  che  la  mente  si 
sia  formato  l'astratto  che  ella  suppone  e  che  la  determina  ;  e  tut- 
tavia non  si  può  dire  che  cane  sia  un  nome  astratto,  ma  un  nome 
comune. 

Da  questo  si  scorge  che  gli  astratti  hanno  due  forme  nella 
mente:  l'una  innominata,  fondamento  dei  nomi  comuni;  l'altra 
nominata  mediante  i  nomi  astratti.  Chi  dice  bianco  sostantivamente 
dice  un  nome  comune,  che  suppone  nella  mente  l'astratto^  ma  non 
lo  nonnina,  perocché  il  sostantivo  bianco  non  dice  altro  se  non  «  un 
oggetto  bianco  )>  :  la  bianchezza  è  unita  all'oggetto,  ma  la  mente 


(1)  Io  ho  affermato  tante  volte ,  che  TattenzioDe  dello  spirito  umano,  la 
quale  da  principio  non  si  muove  Uberamente,  ma  eccitata  da  certi  stimoli, 
non-  si  determinerebbe  mai  a  fermarsi  in  una  qualità  astratta  dagli  oggetti 
senza  Tainto  dei  vocaboli  che  il  bambino  riceve  dalla  società  in  mezzo  a  cui 
nasce.  Da  questa  dottrina  viene  la  conseguenza  che  Tuomo  non  può  avere 
inventato  il  linguaggio  in  quella  pai'te  ch'esso  esprime  degli  astratti,  la  qual 
parte  è  la  massima,  anzi  è  quasi  tutto  il  linguaggio.  Questa  sentenza  io  venni 
confortando  di  argomenti  che  credo  irrepugnabili.  Tuttavia  Tesperienza  fatta 
in  sui  bambini  me  ne  fornisce  un  nuovo ,  e  Tesperienza  dì  cui  parlo  ha  per 
testimonio  una  madre  diligente  e  sagace  osservatrice,  voglio  dire  Mad.  Necker 
de  Saussure.  L!osservazione  verissima  che  ella  ci  attesta  è  questa  :  e  Poiché 
e  troppe  volte  si  disse,  le  lingue  essere  nate  dal  bisogno,  e  non  essere  che 
e  delle  grida  perfezionate ,  io  son  bene  in  acconcio  di  accertare  che  la  cosa, 
e  almeno  presso  i  bambini^  non  va  così,  lo  aggiungo  ch'egli  non  inventa  le 
e  parole  da  sé  stèsso,  e  non  fa  che  ripetere  si  bene  che  male  quelle  che  egli 
e  sente  pronunciare.  Egli  neppur  chiama  un  animale  col  suo  grido,  quando 
f  non  glie  ne  sia  stato  dato  prima  l'esempio.  Laonde  la  lingua  parlata  nel 
e  suo  stato  più  informe  ò  il  frutto  dell' imitazione  o  dell'insegnamento,  ed 
e  ella  par  sempre  un  po' di  origine  straniera  ».  {VÉducation  progressive  ^ 
T.  I^  L.  II,  e.  11).  —  Questa  sola  osservazione  fatta  sul  bambino  smentisce 
tutti  i  romanzi  di  Bonnet,  dì  Condillac,  di  Soave  e  dì  altri ,  narranti  la  storia 
immaginaria  dei  due  bambini  perduti  nella  foresta,  e  componenti  la  lingua. 
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ba  r  idea  astratta  di  bianchezza ,  e  se  ne  serve  per  iotendere  la 
parola  bianco.  Chi  dice  bianchezza,  dice  un  nome  astratto  «  prò* 
nuncia  non  più  l'oggetto  in  cui  si  trova  la  bianchezza,  ma  questa 
qualità  soia  precisa  dall'oggetto,  considerata  da  sé» 

Quindi  al  fanciullo  riesce  prima  intelligibile  il  vocabolo  bianco, 
che  quel  di  biancliezza,  benché  questo  secondo  lo  intenda  bea 
presto  dopo  aver  inteso  il  primo.  Per  intendere  tuttavia  il  se- 
condo ,  cioè  il  vocabolo  bianchezza ,  la  mente  del  fanciidlo  deve 
fare  un'operazione  di  più.  Nel  vocabolo  bianco,  l'astratto  è  nella 
mente,  ma  vi  è  unito  all'oggetto  (sebbene  sempre  astratto  da 
questo):  nel  vocabolo  bianchezza,  l'astratto  è  affatto  diviso  dal- 
Toggelto ,  è  divenuto  un  oggetto  mentale  egli  stesso  direttamente 
espresso  nella  parola  :  quando  si  dice  bianco,  si  dice  un  oggetto 
che ,  oltre  la  bianchezza ,  ha  delle  altre  qualità  alle  quali  non  si 
pone  una  speciale  attenzione ,  ma  si  sa  però  che  vi  sono  in  gene- 
rale e  che  vi  devono  essere,  acciocché  l'oggetto  sussista;  quando 
si  dice  bianchezza ,  quesUi  qualità  semplice  esclude  qualsiasi  altro 
pensiero.  La  bianchezza  esprìme  dunque  un  modo  d'astrazione  pih 
perfetto  del  sostantivo  bianco. 

178.  L'astratto  può  esser  preso  da  ciò  che  è  accidentale  nella 
cosa  :  tale  è  quello  di  bianchezza;  e  può  esser  preso  da  ciò  che  é 
sostanziale  nella  cosa:  tale  è  quello  di  corporeità. 

Talora  il  nome  astratto  manca  nella  lìngua,  e  non  vi  ha  che  il 
nome  comune;  a  ragion  d'esempio^  nella  lingua  italiana  vi  ha  il 
nome  cane,  e  manca  quello  dì  canità.  La  mancanza  di  questi  nomi 
astratti  dimostra  che  sono  posteriori  ai  nomi  comuni. 

Si  può  provare  anche  con  altri  argomenti  che  i  nomi  astratti 
sono  stati  inventati  dopo  i  comuni  :  un  argomento  è  quello  che 
somministra  1'  etimologia  ;  infatti  ogni  astratto  sembra  derivalo 
dal  comune;  bianchezza,  per  esempio,  viene  da  bianco. 

Gli  antichissimi  scrittori  ci  offrono  un'altra  prova  di  ciò  che 
affermiamo.  Le  lingue  che  usano  sono  un  acconcio  specchio  dello 
sviluppo  delle  menti  nei  loro  tempi  :  e  si  può  dirittamente  indurre 
dallo  stato  di  quelle  il  grado  di  sviluppo  di  queste.  Negli  scrittori 
antichi  orientali ,  come  pure  nei  greci  filosofi,  e  specialmente  in 
Platone ,  si  suole  usare  il  nome  comune  sostantivato  per  indicare 
l'astratto:  si  dice  il  simile,  il  dissimile,  il  giusto,  il  belio,  il  santo, 
ecc.,  per  dire  la  sirnùjlianza,    la  dissomiglianza,  idi  giustizia,  ha 
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hilkxxB,  ìaBaniitàj  ecc.  (ì).  Yedesi  da  ciò  chiaramente  che  quelle 
parole  farono  le  prime  usate,  e  che  quando  la  mente  che  si  svi- 
lappava  >  ebbe  bisogno  di  esprimere  Vastratto  diviso  da  ogni  con- 
creto, invece  d'inventare  vocaboli  nuovi ,  trasportò  quegli  che  già 
aTOTA  a  significare  queste  astrazioni  :  il  che  è  legge  costante  nelle 
Bagtioni  9  quando  queste  vanno  innanzi  col  loro  intellettivo  svi- 
luppo ,  di  maniera  che  la  lingua  primitiva  loro  più  non  basta  ; 
prima  di  risolversi  a  coniare  nuovi  vocaboli,  si  appigliano  al  par- 
tito dì  alterare  é  distenderete  significazioni  dei  vocaboli  antichi  (2)'. 

I  ■  ■  ■ 

'^i)  Con  questi  nomi  ha  dato  il  titolo  a  diversi  suoi  dialoghi. 
ri'i^)  La  lìngua  latina  nei  suoi  scrìtti  presenta  un  popolo  più  avanzato  nelle 
.espressioni,  perocché  ella  ha  un  uso  più  frequente  di  astratti.  La  parola  pn^ 
critudo  y  per  esempio ,  è  adoperata  assaissimo  da  Cicerone  anche  in  quei 
luoghi  dove  Platone  non  adopera  che  la  parola  beìlo^  rò  xxàòv.  Air  incontro, 
i  Latini  usano  la  parola  jmlcnim  assai  propriamente,  riscrbandola  quasi  alla 
ikUL  frase  jmlcrum  est,  la  qual  frase  si  rìfcrisce  sempre  ad  una  cosa  parti- 
colare, come^  a  ragion  d^esempio,  Cui  pìiknim  fnU  in  medios  dormire  dieSy 
JBoRÀT.,  Lib*.  I^  ep.  Il,  Y.  <K).  — Si  può  osservare  che  nella  divina  Scrtttara 
per  indicare  Vastratto  in  ebreo ,  si  adopera  talora  il  nome  comune  io  plu- 
rale, per  esempio,  Spiìitus  Deorum,,,,  (Daniel  IV,  15),  per  dire  lo  spirito 
■rfétìà  divinità;  il  Sancta  o  anche  Sancta  San<:torum  (Ps.,  CL,  i,  e  Levit., 
ICIV,  13),  cioè  ]e  cose  sante,  per  diro  la  santità. 

Queste  maniere  di  dire  esprimono  lo  stato  della  mente  di  un  popolo  che , 
jdopo  aver  astratto  Telemento  comune  delle  cose,  e  avere  inventati  i  nomi 
comuni ,  sente  il  bisogno  di  trovare  anche  un  nome  che  sia  atto  ad  espri- 
mere direttamente  e  precisamente  Tastratto  medesimo.  A  tal  line ,  il  primo 
passo  che  fk  si  è  quello  di  adoperare  il  nome  comune  in  senso  astratto,  di- 
cendo, a  ragion  d'esempio,  Sanrtum  invece  di  Sanctitas.  Ma  poi  fa  un  se- 
ìCOdA)  passo  :  vede  che  il  nome  comune  Sanctum  non  ò  adeguato  ad  espri- 
fpere  l'astratto  8aI^ità,  perocché  quel  nome  non  ìndica  che  un  oggetto  santo 
ajla  volta,  perchè  è  comune,  e  Vastratto  (la  santità)  è  un  elemento. unico 
che  sì  trova  identicamente  in  molli  oggetti  ;  egli  adunque,  per  avvicinarsi 
ad  esprìmere  qùeirastratto  che  in  molti  oggetti  ugualmente  si  trova,  volge  a 
ifignarle  i)  nome  comone  fatto  plurale,  dicendo  Sancta  ^  Sancta  Sanctorum. 
<D'  n»me  oaumne  talora  si  fonda  in  un  astratto  dì  atrìone  o  che  si  tiferise^  ad 
fWomc^  per  esempio ,  il  movente,  o  il  fermo  :  indi  è  che  quando  si  passò  ad 
j^j^rìoiere  con.  una  voce  Tastratto,  si  cangiarono  t«iliDomi  negli  infinitivi. dei 
'verbi  che  esprìmono  veramente  l'azione  o  la  passione  astratta  dalle  cose. 
'Indi  avvenne  che  questi  infìnitivi  fossero  poi  usurpati  a  significare  Tastratto 
'sIttflSe  nod  come  atto,  per  cosi  dire,  ma  come  stato.  A  ragion  d'esempio,  Tin- 

fiÉkko'^P^ ,  che  àigtiìCca  firmum  esse ,  sì  adopera  pure  per  esprhnere  la 
'isrtieaa,  /InActa^.  E  non  solo  la  lingua  greca  ama  moltissimo  di  usare  Tin- 
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§2.  —  Prime  classificazioni  delle  cose  sensibili. 


479.  Or  quando  il  fanciullo  si  è  formato  un  astratto,  egli  ha  il 
fondamento  di  una  classe,  in  cui  ridurre  gli  oggetti. 

Quando  egli  è  giunto  a  formarsi,  per  es.,  l'idea  dt^iò  che  è 
comune  tra  gli  oggetti  che  sono  denominati  cani,  allora  egli  non 
vede  un  solo  di  questi  oggetti  che  non  lo  collochi  subito  néHt 
classe  dei  cani.  Senza  quell'astrazione  egli  non  poteva  fare 'quésta 
classificazione. 

La  classificazione  adunque  delle  cose  é  un'operazione  détta 
mente  che  vien  dopo  Tastrazionc,  la  quale  ne  è  il  fondaùièntcf^^ 
che  però  appartiene  alle  intellezioni  dì  un  ordine  pia  elevato  éél 
secondo,  al  quale  appartengono  le  astrazioni^  di  cui  parliamo. 

480.  Ma  chi  bene  osserva,  tuttavia  conoscerà  che  vi  faaiifio 
certe  prime  classificazioni,  le  quali  si  fanno  contemporaneamente 
e  con  un  medesimo  atto  dello  spirito.  Elle  non  sono  distinte ,  nia 
implicite.  Quando  lo  spirito  s'accorge,  mediante  la  ripetirioiiè  che 
ode  farsi  del  home  cane,  che  in  mólti  cani  vi  ha  un  elemento  (kr- 
mune;  allora  con  questo  accorgersi  fa  ad  un  tempo  due  cose: 
1**  osserva  in  lutti  quegli  oggetti  Telemenlo  comune,  e  Vìo 
astrae,  togliendolo  a  segno  della  classe  degli  oggetti  ebiamiiti 
cani.  Ora  il  riconoscere  in  tutti  quegli  oggetti  uno  stesso  ele- 
mento è  già  un  colale  classificarli,  il  che  finisce  di  fare  con- 
trassegnandoli con  un  nome. 

Laonde  quantunque  sia  vero  che  un  uomo,  che  ha  già  foroiati 
gn  astratti,  quando  egli  vede  un  oggetto  nuovo  e  lo  classifloa;  -h 
.un'operazione  posteriore ,  che  appartiene  ad  un  ordine  dì  intelfe- 
ziooi  più  elevato  di  quello  delle  astrazioni  medesime,  che  danno 
la  base  alla  sua  classificazione  ;  tuttavia  non  può  negarsi  che 
nell'opera  dell'astrarre  v'abbia  qualche  cosa  che  s'assomiglia  al 
diassificarc. 

Milo  del  verbo  in  forma  di  nome  (e  veramente  egli  é  un  nome),  ma  anco  a 
noi  Italiani  questa  maniera  ci  è  familiarissima,  la  quale  non  era  ai  Laftini. 
Laonde  diciamo,  per  esempio,  V essere,  il  far  delle  cose ^  Yandare ,  t\  ve- 
nire, ecc. 


Vi? 


%Z.  —  Integrazione. 


.    181..  Al  secoad'ordine  d'ÌDtellezioni  appartiene  ancora  la  co- 
gnizione dell'esistenza  di  Dio. 

.,  J/ldio^però^  con  quest'ordine  d'intellezioni,  non  si  conosce  che 
eeme  compimento  necessario  dell'essere  e  come  causa  del  tutto 
per  .una  funzione  dello  spirito  che  noi  nominammo  integrazione. 
,  «  Egli  è  incredibile  con  quanta  facilità  e  prontezza  il  nostro 
spirito  s'accorga  che  tutto  ciò  che  cade  sotto  i  sensi  è  conlm- 
gBUkte,  e  che  questo  non  può  stare  senza  qualche  cosa  di  necessario 
cbe  gli  dia  l'orìgine.  Ben  pochi  sanno  rendersi  conto  esplicito  di 
^esta  elevazione  subitanea  della  mente  (1)  ;  ma  ella  non  è  men 
vera  :  ogni  popolo  e  in  ogni  sua  età  riconobbe  la  necessaria 
^^anstenza  di  un  Dio,  cioè  di  un  ente  necessario,  prima  causa  del 
lutto y  come  cosa  del  tutto  patente:  l'uomo  più  idiota  vede  un 
tal  vero  come  un  vero  evidente,  non  ne  cerca  la  ragione,  la  sua 
persuasione  è  immediata;  e  chi  gli  domandasse  conto  di  una  tale 
$ua  credenza  sarebbe  a  lui  occasione  di  maraviglia,  e  fprs'an- 
obe  di  acherno  o  di  riso,  come  scempio  o  beffardo.  Quindi  è  che 
aneo  i  fanciulli  intendono  facilissimamente  il  vocabolo  Dìo  come 
l^l^ficante  un  ente  massimo  cagione  del  tutto,  ed  assentono 
a33ai  volentieri  a  chi  ne  afferma  loro  l'esistenza. 


(1)  La  ragione,  per  la  quale  riesce  oltremodo  difficile  il  rendersi  conto  di 
'Questa  naturale  e  semplice  argomentazioBe, si  à  perchè  ella  si  appog^gia  lutta 
•iiiiridea  óeWasMolutOy  e  sul  principio  in  che  queir  idea  si  trasmuta  di  asso- 
bilifà:  or^a  F  idea  di  assolutila  è  una  di  quelle  che  noi  abbiamo  chiamate 
idee  elementari  dell'essere  (N.  Saggio,  n.  575),  le  quali  sono  alla  mano  di 
itkuì  gir  uomini  per  usarle,  ma  scappano  più  che  mai  àdììV attenzione ìnteA- 
lètti^  di  chi  le  voglia  contemplare  e  fissare.  Noi  le  ahbiamo  ed  usiamo  fin 
da  ftìnàpiù  come  mezzo  di  conoscere  (principium  quo);  ma  solo  in  Une  e 
quando  la  mente  nostra  é  sviluppata  per  esercizio  di  filosofiche  investiga- 
zioni, esse  diventano  oggetto  dei  nostro  conoscere  {principium  quod).  Ves- 
.Sfre  da  noi  intuito  per  natura  ha  un  ordine  necessario  :  questa  necessità^  per 
jtf^qiialé  veggiamonon  poter  esistere  un  ente  senza  quell'ordine  che  è  intrìn- 
seca ad  ogni  ente,  ci  conduce  a  vedere  manifestamente  che  Tente  contingente 
non  potrebbe  essere  senza  che  vi  avesse  im  ente  necessario.  Dalla  cogni- 
zione adunque  di  quello  induciamo  resistenza  di  questo,  benché  questo  non 
cada  sotto  i  nostri  sensi, 
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482.  D  qoal  assenso  dei  bambini  non  reputisi  eh'  egli  abbia 
natura  d*una  mera  credenza  gratuita  alia  parola  di  chi  loro  parla. 
No;  in  questo  fatto  essi  non  credono  ciecamente,  ma  veggono. 
Se  ciò  non  fosse^  per  lo  meno  si  maraviglierebbero  gratideniente 
del  concetto  di  Dio  che  gli  si  vuole  imprimere,  e  questo  conoelto 
non  riescirebbe  loro  tanto  naturale  e  tanto  facile  a*  *  riceversi , 
che^  appena  concepitolo»  già  credono  che  Dio  esista. 

Tuttavia  non  potrebbero  i  fonciuUi  accorgersi  da  sé  della  divina 
esistenza  senza  il  linguaggio.  Essendo  Iddio  invisibile^  senea  utka 
parola  che  fermasse  la  loro  attenzione,  non  potrebbero  fissarne 
il  concetto» 

Ma  che  cosa  è  la  cognizione  di  Dio  ne'  bambini?  -—  Ella  è 
una  concezione  ed  una  credenza.  —  Dico  una  credenza  per  distin- 
guerla dalia  percezione.  Quando  Tuomo  giudica  che  una  cosà 
leàiste,  perchè  ne  sente  in  sé  Fazione,  egli  n'ha  la  percezione. 
Quando  l'uomo  giudica  che  una  cosa  esìsta  senza  sentirne  sopra 
di.  sé  l'azione,  benché  ne  abbia  certo  argomento  razionale^  egU 
n'ha  la  credenza. 


• .  «t 


CAPITOLO  III. 

Sviluppo  delle  facoltà  attive  nella  terza  età  del  fanciullo. 

185.  Alle  facoltà  passive  rispondono  altrettante  facoltà  at- 
tive (4)  :  allo  sviluppo  di  quelle  un  grado  proporzionale  di  svi- 
luppo di  queste. 

Quando  adunque  si  abbia  ben  definita  la  natura  e  l'esten- 
sione dello  sviluppo,  che  in  una  data  età  del  fanciullo 'prese  il 
senso  e  T  intelletto,  si  può  indurre  qual  sia  la  natura  ed  esten- 
sione deir  istinto  e  della  volontà. 

Se  il  conoscere  il  grado  di  estensione  di  queste  prime  fa- 
coltà passive  è  necessario  per  attemprarvi  e  commisurarvi 
r  istruzione  da  dare  al  fanciullo  ;  il  conoscere  il  grado  di  esten- 
sione presa  da  queste  facoltà  attive  è  ancora  più  importante, 
perocché  é  cognizione  necessaria  per  attemprarvi  e  commisurarvi 
V educazione  pratica  da  dare  al  fanciullo;  la  quale  non  può  far  uso 

(1)  Antropologia,  u.  àS. 
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che  di. quella  parte  di  attività  che  in  esso  è  già  desta  e  messa 
in  movimento  (1). 

,184.  Ora  nella  terza  età  il  fanciullo,  mediante  il  linguaggio 
e  i  bisogni  e  gl'istinti  nuovamente  appariti  in  conseguenza  dello 
sviluppo  delle  due  età  precedenti  : 

4^  Acorebbe  immensamente  e  perfezionò  le  sue  percezioni, 
memorie  di  percezioni  e  idee  imaginali.  —  A  ciò  risponde  una 
estensione  corrispondente  dell'  istinto  e  di  volizioni  affeiìm  e  ap- 
pr^zzatm. 

i°  In  ogni  età  l'uomo  concepisce  anche  le  cose  assenti. — 
Questo  dà  luogo  alla  passione  del  desiderio.  Egli  è  vero  che  anco 
verso  le  cose  presenti  può  esservi  il  desiderio  di  goderle,  se  sono 
buone;  ma  io  credo  probabile  che  il  desiderio  di  godere  le  cose 
presenti  venga  nell'uomo  ben  tardi ,  supplendovi  da  principio 
Vappetìto  e  l' istinto  naturah ,  che  inclina  l'animale  ad  esse.  La 
memoria  delle  percezioni  avute  non  è  propriamente  una  conce- 
zione di  aggetti  assenti ,  e  può  cagionar  solo  nel  primo  tempo 
un  cotal  sentimento  spiacevole,  che  la  percezione  sia  passata, 
ma  desiderio  no  :  perchè  per  esso  solo  non  si  ha  il  pensiero  che 
la  percezione  possa  rinnovarsi.  —  Ove  all'  incontro  in  noi  si 
susciti  il  pensiero  di  un  oggetto  buono  e  assente,  tosto  dietro  a 
questo  pensiero  tiene  la  spontaneità  della  volontà  col. desiderio 
di  esso.  —  La  terza  età  dunque  è  altresì  quella,  nella  quale  ha  la 
sua  nascita  il  desiderio. 

3<*  Ma  un'attività  maggiore  si  suscita  nella  volontà  in  virtù 
delle  prime  astrazioni.  Come  l'intendimento  applica  esclusiva- 
mente la  sua  attenzione  ad  un  elemento  comune  a  pia  oggetti, 
cosi  se  questo  elemento  è  buono,  la  volontà  lo  vuole  :  se  è  cat- 
tivO)  lo  abborrisce.  -- Ora  ella  è  immensa  la  differenza  tra  quelle 
volizioni  che  hanno  per  oggetto  un  individuo  sussistente  tutto 
quant'è,  o  anco  una  specie-piena  d'individui  (2),  e  quelle  voli- 
zioni che  hanno  per  oggetto  un  elemento  comune  a  più  individui, 
un  astratto.  Nel  primo  caso,  la  volontà  ama  un  oggetto  buono 

(1)  Sulla  maniera  nella  quale  Tattività  umana  si  svegli  gradatamente  e 
diventi  effettiva  fu  alquanto  ragionato  nell'opera  :  La  Società  e  il  suo  fine , 
L.  IV,  e.  VI. 

(2)  Questa  specie-piena  è  quella ,  come  abbiamo  detto,  che  si  fonda  in  un 
concetto  al  tutto  determinato,  ossia  che  risponde  ad  on*idea  imaginale. 
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(bonum),  nel  secondo  caso,  la  volontà  ama  la  ragione  degli  og- 
getti buoni  {rationem  boni),  la  loro  bontà.  Le  volizioni  che  hanno 
per  termine  solamente  un  oggetto  buono  determinato,  si  acque- 
tano in  esso,  e  però  refficienza  loro  finisce  tosto.  AU*  incontro, 
le  volizioni  che  hanno  per  termine  un  elemento  comune,  nel  quale 
sta  la  ragione^  per  la  quale  quel  genere  di  oggetti  9on  buoni , 
non  si  acqueta  nel  loro  oggetto  che  è  un  astratto  insufficiente  ad 
appagare,  ma  si  serve  di  questo  astratto,  primo  termine  della 
volizione^  come  d'un  segno  al  quale  conoscere  gli  oggetti  buoni, 
e  discernerli  dai  cattivi.  Quivi  dunque  Tattività  delia  volontà 
trova  uno  spazio  immenso  dove  spiegarsi ,  perocché  quell'eie^ 
mento  buono  che  vuole ,  si  realizza  in  infiniti  oggetti^  dei  quali 
l'uomo^  qui  pervenuto^  va  in  cerca  senza  posa.  Indi  è,  che 
altrove  mostrai,  la  facoltà  di  astrarre  essere  quella  che  sommini- 
stra all'uomo  le  regole,  colle  quali  egli  giunge  a  discernere  e 
rinvenire  i'beni  (1). 

4®  Fra  gli  astratti  primi  v'ha  la  quantità  sia  continw^sisi 
intensiva  delle  cose  sensibili.  Onde  avviene  che  per  metzo  di 
questo  astratto  il  fanciullo  conosce  ciò  che  è  più  grande  da  ciò 
ehe  è  più  piccolo  (2),  e  ciò  che  produce,  a  ragion  d'esempio, 
più  piacere  da  ciò  che  ne  produce  di  meno.  Questa  conoscenza 
del  quanto  delle  cose  dà  luogo  in  lui  ad  una  nuova  classe  di 
volizioni ,  cioè  alle  volizioni  appreziative  (3)  ed  alle  elezioni;  che 
già  in  quest'età  cominciano  (4). 


(1)  Vedi  la  Società  ed  il  suo  fine,  L.  IV,  e.  XXIIl. 

(2)  Anche  Vistinto  sensuale  opera  come  se  conoscesse  il  più  ed  il  meno;  ma 
se  un  animalo  s*appìg^lia  al  pezzo  di  cibo  più  grande,  o  a  quello  che  più  gli 
piace ,  non  è  perchè  egli  conosca  il  grande  ed  il  piccolo  ;  ma  per  una  legge 
tua  propria,  i  cui  effetti  sono  simili  a  quelli  dell* intelligenza;  effetti  che  noi 
abbiamo  spiegato  a  lungo  nellMn^ropo/o^ia,  n.  i30  e  seg. 

(3)  Vedi  V Antropologia,  n.  6i9,  n. 

(4)  Quanto  alla  quantità  discreta,  io  credo  che  col  solo  second*ordine  di 
riflessioni  non  possa  il  fanciullo  numerare  se  non  fino  al  due,  perocché  il 
combinare  insieme  due  oggetti  è  già  una  riflessione  ;  e  Tunirne  tre  suppone 
antecedentemente  la  riflessione  colla  quale  s'uniscono  i  due  primi.  Sicché 
egli  pare  che  ogni  unità  che  s'aggiunga  sia  una  riflessione  sopra  lo  unioni 
precedenti.  —  Contro  a  questa  mia  opinione  si  osserverà,  che  gli  stessi  sensi 
(Presentano  al  fanciullo  molti  oggetti  contemporaneamente,  e  che  perciò  au 
sola  vista  dell' intelletto  li  abbraccia  tutti.  Ma  sebben  ciò  sia  vero^  tuttavia 
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-  5*  Un  altro  de'pnmi  asiratti,  che  separa  il  fanciullo  dalle 
Mse,  sommameste  importante  al  suo  sviluppo,  si  è  quello  deìVani- 
moHià. 

Se  il  fanciullo  potesse  riflettere  sopra  il  proprio  sentire,  e  pen- 
sare,  egli  avrebbe  deiranima  propria  un'immediata  percezione; 
la  quale  sarebbe  un'intellezione  di  prim'ordine,  perciò  più  elemen- 
tare di  quella  che  si  ha  dell'anima  considerata  come  causa  di  mo- 
vimento degli  esseri  animati.  —  Ma  sebben  l'ani  ma-sentimento  sia 
oggetto  d'una  intellezione  di  prim'ordine^  tuttavia  egli  è  ancor 
troppo  difiicile  a  farsi  una  tale  intellezione  pel  fanciullo;  perocché 
alla  sua  attenzione  manca  lo  stimolo,  che  la  diriga  sul  proprio 
sentimento  e  su  questo  la  fermi.  La  sua  attenzione  è  come  un 
figliuolo  che  scappa  sempre  di  casa;  gli  oggetti  de'suoi  bisogni,  e 
le  esterne  sensazioni  tra  le  quali  il  suono  dei  vocaboli,  lo  trae  dal- 
Fintcrno  dell'uomo  al  di  fuori. 

Né  giungerebbe  tuttavia  ad  argomentare  da'  movimenti  degli 
ammali  l'esistenza  d'un  principio  di  moto  nell'animale,  se  la  lingua 
non  gl'insegnasse  a  fermarsi  dal  tutto  ad  una  parte  della  cosa,  dal 
complesso  al  suo  elemento;  nell'animale  adunque  pensa,  mediante 
la  lingua,  il  carattere  della  mobilità,  e  quindi  l'astratto  dell'anta 


oon  parmi  che  questa  basti  a  numerare  più  oggetti,  o  formar  di  essi  vere 
oèUezioni  ;  perocché  l'uomo  non  ha  ancor  formata  nna  collezione  fino  a  tanto 
che  1®  non  abbia  percepito  ciascun  oggetto;  2<»non  abbia  distinto  Tuno  dal* 
Taitro  ;  3<*  non  gli  abbia  raffrontali  e  uniti  insieme  per  mezzo  di  qualche 
parola.  — *  Il  senso  non  fa  tutto  ciò  ;  egli  sente  più  cose,  ma  non  sa  che  siano 
più.  —  È  sempre  necessarissimo  il  distinguere  l^ene  il  sentire  dal  sapere. 
Quanto  poi  all'attribuire  io  al  $econd*ordine  d' intellezioni  la  conoscenza  della 
quantità  continua,  potrebbe  farsi  questa  obbiezione:  €  L'uomo  colle  prime 
peffcezioni  non  afferma  che  Tentità  della  cosa,  e  il  suo  modo  rimane  solo 
sentito  (n.  109-112).  Or  dunque,  con  un  second'alto  dello  spirito  percepirà 
la  quantità  assoluta  di  un  corpo,  e  con  un  terz'atto  paragonerà  la  quantità 
assoluta  di  due  corpi  e  troverà  la  quantità  relativa,  e  perciò  il  grande  e  il  pic- 
colo che  son  vocaboli  esprimenti  relazione!.  Confesso  che  questa  difficoltà 
merita  attenzione.  Tuttavia  ella  non  mi  trattenne  dall'assegnare  al  second'or- 
dànt  d' intellesioni  il  grande  ed  il  piccolo ,  considerando  che  il  percepire  la 
spianti tà  assoluta,  benché  venga  posteriormente  alle  prime  percezioni,  e  sia 
VD  perfezionamento  di  queste ,  é  tuttavia  una  percezione  ;  e  però  non  eccede 
il. prim'ordine  d'intellezioni.  Il  conoscere  poi  il  grande  e  il  piccolo  non  sup- 
jpooe  che  il  confronto  di  due  oggetti  alla  volta,  e  due  oggetti  si  possono  raf- 
froBlarey  come  dicemmo^  col  second'ordine  d'intellezioni. 
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malità,  ossia  l'animale.  Questo  fa  si  che  egli  distingua  non  solo  un 
grande  ed  un  piccolo  nelle  cose,  ma  ben  anco  una. differenza  di.£- 
gnità;  egli  può  oggimai  stimare  col  suo  giudizio  pratico  ohe  gli 
oggetti  animali  sono  assai  più  degli  oggetti  non  animali  e  preferir 
quegli  a  questi  per  una  maggiore  entità.  ^ 

6^  Finalmente  la  cognizione  dell'esistenza  di  Dio^  come  comr 
plemento  degli  enti,  eleva  l'attività  del  suo  cuore  all'oggetto  il  più 
sublime  e  lo  mette  già  in  comunicazione  col  cielo. 


CAPITOLO  IV. 


DelVistruxione  corrispondente  alle  inkllexioni  di  seeond'ardéne. 


Articolo  L 
Quattro  errori  che  debbono  e9itarsi  dagPinstitutari. 

185.  Ogni  idea  nuova  nel  fanciullo  è  una  gioia:  per  ogni  adito, 
che  gli  s'apra  davanti,  la  sua  intelligenza  irruisce  precipitosa. 
Come  il  primo  atto  di  conoscimento  scioglie  le  labbra  del  bambino 
al  riso,  così  si  manifesta  in  lui  con  molti  atti  d'esultanza  il  pia* 
cere  d'intendere  il  linguaggio  materno,  e  appena  può  pronunciare 
i  vocaboli^  egli  è  difficile  il  farlo  più  tacere,  perchè  sarebbe  con- 
trariar la  natura  privandolo  dell'uso  della  loquela ,  che  equivale 
per  lui  al  nuovo  uso  da  lui  acquistato  della  intelligenza ,  die  è  il 
meglio  di  sé.  Di  questa  innata  e  nobilissima  inclinazione  deve  l'isti- 
tutore giovarsi  :  non  deve  rintuzzarla,  che  sarebbe  ingiuria  fatta 
al  lume  divino  che  nell'anima  umana  risplende;  egli  deve  savia- 
mente occuparla  e  dirigerla.  Pur  questa  è  arte  difficilissima* 

186.  Gli  errori^  che  si  sogliono  commettere  in  questa  parte,  si 
riducono  a  quattro  : 

1  ^  Talora  l'attività  intellettiva  del  fanciullo  riesce  noiosa  e 
importuna,  e  però  si  vuol  comprimerla  coll'autorità^  negandole  un 
pascolo  sufficiente. 

2**  Talora  si  aggrava  la  memoria  materiale  del  bambino  obbli- 
gando Vintelligenza  al  digiuno:  cosa  molestissima  e  gravissima  a 
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quel  :ptcoolo  essere  intelligente ,  che  a  nulV altro  aspira  ohe  all'in* 
tèndere:  epperò  cosa  crudele  ed  inumanav 
n:  S""  Talora  si  dà  airintelligenza  un  pascolo,  che  non  è  ad  essa 
adettato,  àoè  le  si  propone  da  fare  delle  intellezioni  d*uo  ordine 
superiore  a  quello,  al  quale  è  pervenuta;  nel  qual  caso  le  è  asso- 
latamente impossibile  intender  nulla,  eccetto  che  parole.  Talora 
anche  le  intellezioni,  che  da  essa  si  richieggono,  sarebbero  alla 
sua  levatura,  ma  non  può  farle,  perchè  la  sua  attenzione  inteUet- 
liva  non  ha  Io  stimolo,  che  ad  esse  la  richiami. 

4'  Finalmente  quand'anco  si  proponessero  alla  giovane  intel- 
ligenza disposte  assai  bene  per  gradi  tutte  le  intellezioni  che  da 
essa  si  esìgono,  né  si  lasciassero  mancare  ad  essa  gli  flimoli^  si 
peeca  tuttavia,  perchè  :  si  trapassa  da  una  till -altra  cosa  senza  es- 
sersi prima  certificati,  se  quella  prima  cosa  sia  stata  capita,  se  la 
intelligenza  del  fanciullo  segua  veramente  i  passi  dell'istruzione  ; 
in  una  parola  senza  lasciare  al  fanciullo  il  tempo  necessario  a  pe- 
netrare la  cosa,  a  imprimersela,  a  riaversi  da  quel  cotale  sbigotti- 
mento, che  mette  in  lui  ogni  idea  nuova. 

Queste  osservazioni  si  debbono  rammentare  in  principio  di 
Jiiilli  quei  capitoli,  ne'quali  tratteremo  delFistruzione  da  datsi  ai 
bnckilli  nelle  loro  singole  età,  ossia  ne'successivi  periodi .  della 
loro  età,  segnati  dai  singoli  ordini  d'intellezioni.  Ma  quanto  non  è 
egli  facile  dimenticarle  ? 

Articolo  II. 


•»  :• 


Fruite,  che  ritrae  la  metUe  dulia  regolarità^  in  cui  sono  state  date 
le  percezioni  e  la  idee  imaginali  ne W eia  precedente. 
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;.. 4 87.  Dobbiamo  ora  indicare  quale  debba  essere  l'istruzione  da 
darsi  al  fanciullo  rispondente  al  secondo  ordine  d'intellezioni. 
•  Ala  prifXiB  osserviamo,  che  in  quest'età  la  mente  del  fanciullo 
non  ricava  ancora  tutto  il  frutto,  che  le  verrà  appresso,  dalla  re- 
golarità colla  quale  abbiamo  accennato  doverglisi  presentare  le 
leose  da  percepire  ed  intendere  (n.  178-181).  Tuttavia  tal  ordine 
produce  un  effetto  buono,  quantunque  difficile  ad  osservarsi,  sulla 
oieiiie  e. sull'animo  stesso  del  fanciullo. 
MeU'uomo  vi.  ha  un'unità  eoggettim,  cioè  vi  ha  un.  ultimo  eenr 
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timento  unico.  Ora,  ogni  sensazione,  percezione  od  idea  porta 
un  suo  cotale  effetto  buono  o  cattivo  in  queUuItimo  sentimento. 
Indi  avviene,  che  ogni  qualvolta  le  sensazioni,  le  percezioni  e  le 
ide9.  sono  bene  armoiiiale,  ne  risulta  un  miglioraaeBtOsaltl^pdo 
deiruomo,  sul  qual  fondo  operano  tutte  insieme  e  vi  produooQO.uo 
effetto  unico,  che  tiene  deirordine  delia  sua  causa.  .  .!.  f  >:.,.. 
•  ;  Sebbene  adunque  il  fanciullo  non  conosca  ancora  l'ordine,  che 
è  nelle  sue  sensazioni  e  intellezioni,  tuttavia  egli  per  iioa<l^e 
della  sua  costituzione  ne  ricava  vantaggio. 


^  Abtigolo  UL 
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Matma  d*i$truzione;  lingua. 
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§  1 .  —  Si  deve  insegnare  a  nominare  al  fBHciuUo  il  più  gran  mumr^ 

di  cose  possibili. 

-    ..     .  •      |.-: 

188.  Or  le  materie  d'istruzione  consentanee  a  questa I6rza> Isti 
del  fanciullo  si  deducono  dallo  stato  della  sua  idtelligen^,  ehe  feHM 
abbiamo  investigato  e  descritto. 

Risulta  che  la  prima  materia  d'istruzione  in  quest'età' deve  es- 
sere la  lingua.  ' 

Sarà  adunque  'un  grandissimo  guadagno ,  se  in  questo  pe- 
riodo s'insegnerà  al  fanciullo  a  nominare  il  ^ù  gran  numero  po^ 
sibilo  d'oggetti^  e  a  parlar  bene  dentro  di  circolò  deUe  sue  cogni- 
zioni. 

Questa  parte  era  quasi  trascurata  interamente^  e  solo  adèsso 
sembra  doversi  sperare  assai  dalla  bellissima  invenzione  delle 
scuole  infantili. 

Anco  rallegrami  il  vedere,  che  si  cominciano  a  scrivere  ;  dei 
libri  con  questo  intendimento  d'insegnare  ai  fanciulli  a  nomioace 
con  proprietà  le  cose;  dei  quali  libri  bastimi  avere  acceniiato  il 
citato  Ifantiafe  di  Vitale  Rosi  (1). 

(1)  Fuìigno,  tipografia  Tomassiai,  1832. 
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Oli'  f  ^  S  2.  —  Liiwitf  m  questo  studio. 

'489.  E  nondimeno  dissi  che  conviene  insegnare  la  lingua  al 
AibGitallo  entro  il  circolo  delle  sue  cognizioni,  cioè  in  misura 
conforme  alla  portata  del  suo  ingegno.  - 

^  La  lingua  j  che  si  usa  coi  fanciulli  della  nostra  età,  deve 
«Rimerò  intellezioni  di  primo  e  second'ordine,  ma  non  più» 

Di  sua  natura  la  lingua  esprime  le  intellezioni  di  tutti  gli 
ordini ,  cpperciò  è  istrumento  attissimo  allo  sviluppamento 
dell'intelletto  in  tutte  le  età  della  vita  umana;  ma  v'ha  una 
parte  di  lingua  che  si  conviene  e  proporziona  alla  terza  etji^  e 
solo  di  questa  lingua  si  deve  far  uso  col  nostro  fanciullo;  pe- 
rocché quel  di  più  che  ^i  usa  sarebbe  a  lui  inintelligibile,  gra- 
verebbe la  sua  memoria  lasciando  vuoto  e  sterile  il  suo  ingegno  ; 
il  che  sarebbe  il  secondo  ed  il  terzo  degli  errori  che  noi  ab- 
btama  poco  innanzi  accennati. 

Impari  adunque  il  fanciullo  a  nominare  le  percezioni  sue, 
tutti  gli  astratti  che  si  possono  cavare  immediatamente  dagli  og- 
getti sensibili,  le  cose  assenti,  le  invisibili  e  i  concetti  venutigli 
dalla  sua  facoltà  d'integrare. 

190.  Egli  è  certo  che  fino  da  quest'età  il  fanciullo  può  im* 
pnracc  due  otre  lingue  udendole,  e  senza  soverchio  aggravio. 
Se  ciò  si  fa  per  modo  che  la  favella  materna  sia  la  principale, 
e.ii^he  ciò  .clie  impara  delle  altre  sia  una  colai  sopraggiunta,  un 
tale  esercizio  delle  due  lingue  sarà  un  guadagno  di  tempo ,  un 
paaso  mnanzi  fatto  dal  fanciullo  (4). 

f)pMì.  iAnpbe  l^utrice  d^VEssai  sur  l'éducatùm  de  l'enfance  dà  que»to  con- 
^^  :  .J^  eì^anis ,  dice ,  pew)eni  sajis  incQtivénieut  apprendre  simultané- 
ment  deux  ou  trois  langues^  suriout  quand  ils  soiU  entourii  dès  Vqrigine 
de  personnes  qui  en  font  usage  avec  eux.  Cela  se  pi-atiqué  atee  succés  chéz 
'tìkplnip&$  du  Nofd\  oii  Iti  enfants  parlent  dès  ìe  bereeùuplusieurs  idiomes 
'ÈSffèfmtits.  Ce  mayen^le  seul  pmHcabk  dam  la  prmniere  enfance^  n'offre 
[fatati  es/  -i^rat,  Vavaniage  de  former  VesprU  comike  ime  éiude  fatte  par 
principes;  mais  rien  ne  s'oppose  à  ce  que  VmfatU  entreprenne  unpeu  plus 
fard  ce  demier  genre  de  iravail ,  qui  lui  sera  renda  plus  facile  alors  par 
les  connaissances  qu'il  aura  déjà  acquises.  D'ailleurs^  si  une  lacune  a  lieu 
à  cet  égard ,  on  peut  y  suppléer  par  Vètude  approfondie  de  la  fangue  ma- 
temellef  de  toutes  Ui  plus  essentielle  à  savoir  bien  et  à  parler  correctement. 
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§  5.  —  Doppio  esercizio  della  lingua  naturale  ed  artifiziaìé.' 

191.  La  lingua  si  deve  insegnare  ai  fanciullo  con  un  doppio 
e^vcizio  naturale  e  arti (iziale. 

Quanto  airesercizio  naturale,  in  esso  si  adopera  tutte  le  parti 
elei  discorso,  e  non  ve  n'ha  pur  una  che  sia  per  sé  superiore  al 
secondo  grado  dell'umana  intelligenza ,  eccetto  alcune  con^unr 
zioni,  perocché  tutte  possono  esprimere  sentim^nti^. percezioni .^ 
astratti  di  prima  astrazione,  e  i  movimenti  dcU'animo.  .  . 

I  sentimenti  vengono  espressi  colle  interiezioni,  le  quali. pro- 
priamente non  sono  segni. 

Le  percezioni  coi  nomi  propri ,  cogli  avverbi  di  luogo  e  di 
tempo,  coi  pronomi  personali  io,  tu^  ecc.  e  dimostrativi  qù^p'^ 
quello,  ecc.  .,    , 

Gli  astratti  con  tutti  gli  altri  nomi,  cogl*  infiniti  dei  verbi  „  coi 
participii  e  certe  congiunzioni. 

1  movimenti  deiranimo  sono  indicati  dalle  inflessioni  dei  verbi , 
dalle  preposizioni  e  da  certe  congiunzioni.  '  .     ,    " 

192.  Ìj  esercizio  naturale  col  quale  s'insegna  al  fanciullo  la  lia — 
gua,  dovrebbe  essere  ordinalo  secondo  le  seguenti  regole  : 

1®  Tutto  ciò  che  si  parla  al  fanciullo,  come  si  disse,  non, do — 
vrebbe  superare  la  portata  del  suo  sviluppo% 

2^  Non  dovrifbbe  udire  il  fanciullo,  se  non  una  lingua  per- 
fetta ,  parole  proprie  ed  acconce,  ottima  pronuncia  e  soprattuitp 
con  esatta  ortografia. 

-r-  È.  un  fatto  singolare  questo  della  facilità  colla  quale  i.,faD€Ìuili,.iiiì^ara9M)o 
più  lingue  contemporaneamente^  non  confondono  l'una  colFaltra.  Anco  que- 
sto fatto  si  spiega  mediante  la  forza  unitiva  che  scaturisce  dalla  perfetta  unità 
del  soggetto.  Mad.  Necker  dice  egregiamente  al  suo  solilo:  €  Isuoni  s'iiicii- 
€  tenano,  ritornandoci  alla  mente  come  lo  imagini,  e  una  pardla' tr&scittàtf- 
«  dosi  dietro  tutte  le  parole  da  cui  fu  accompagnata,  avviene  che  gli  idiomi 
«  non  si  confondano  «tusiemo  ne' piccoli  loro  discorsi.  Il  pericolo  della  con- 
*  fusione  viene  tanto  più  evitato,  se  la  persona  stessa  si  volge  al  fanciullo 
»  sempre  colla  lingua  stessa.  Allora  V  idea  di  questa  persona,  legandosi  nella 
)>  memoria  a  quella  di  una  certa  foggia  di  parlare ,  egli  (  il  fanciullo  )  usa 
»  della  stessa  foggia  In  rispondendogli  ».  -^  De  VÉducation  progreish^t^ 
L,.U,  e.  VI. 
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3^  Chi  parla  al  fanciullo  dovrebbe  parlargli  con  forme  e 
atteggiamenti  di  dignità  e  virtù.  Se  cosi  si  facesso,  il  fanciullo 
guadagnerebbe  un  tempo  immenso:  né  solo  si  accelererebbe  il 
suo  sviluppo  intellettuale^  ma  ben  anco  si  porrebbero  i  fondamenti 
delia  sua  buona  riuscita  morale. 

193.  In  Italia,  noi  dobbiamo  perdere  un  tempo  prezioso  per 
disimparare  nelle  scuole  quella  lingua,  che  abbiamo  appresa 
nelle  nostre  case;  dopo  ciò  ancora  non  appariamo  bene  l'ita- 
liana favella  si  perchè  T  imbratto  del  vernacolo  che  ci  ha  lor- 
dati fin  da  bambini ,  e  divenuto  a  noi  naturale,  difficilmente  si 
può  più  tergere  dal  nostro  spirito  intieramente,  e  si  perchè  i 
nostri  stessi  maestri,  ai  quali  la  lingua  buona  è  arte  e  la  cattiva 
natura ,  non  possono  darci  quel  che  non  hanno.  La  sola  orto- 
grafia ci  fa  logorare  gran  tempo  ad  apprenderla;  e  pure  noi  la 
potremmo  aver  tutta  viva  negli  orecchi ,  quando  fossimo  stati  av- 
vezzi fino  da  bambinelli  a  udir  battere  colla  lingua  da  chi  ci 
parlava  i  raddoppiamenti  delle  lettere  dove  van  posti. 

Colla  lingua  è  che  noi  formiamo  le  idee,  e  perfezione  di  lin- 
gua è  perfezione  di  pensiero. 

Tutto  poi  quello  che  è  ordinato,  decente,  quello  che  giova  a 
pensare  con  facilità  e  con  rettezza  produce  nelle  anime  nostre 
delle  disposizioni  preziosissime  alle  morale  virtù. 

Finalmente  qual  vantaggio  a  questa  bella  parte  del  mondo, 
se  l'Italia  divenisse  tutta  d'una  sola  favella!  Che  divisioni  fra 
suoi  popoli  con  ciò  solo  non  si  torrebberol  Che  maggior  fratel- 
lanza non  crescerebbe  tra  noi!  Che  aumento  alla  carità  della 
patria  comune! 

Laonde  mi  fa  maraviglia  come  nelle  grandi  famiglie,  in  cui  si 
vool  pure  dare  a'  figliuoli  la  più  fina  educazione,  non  si  pensi 
a  far  si  che  succhino,  per  cosi  dire,  col  latte  una  favella 
pura  e  nobile ,  e  che  le  infantili  orecchie  non  odano  se  non 
(sose  buone  dette  egregiamente. 

g  4.  —  Continuazione.  —  Deir esercizio  artificiale. 

.194.  Tale  dovrebbe  essere  il  privilegio  dei  più  ricchi;  non 
quello  di  sdegnare  che  i  loro  figliuoli  usino  alle  pubbliche  scuole, 
ma  quello  che   vengano  a  queste   scuoio  più  ben    disposti,  più 
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sviiuj^ati  degli  altri,  e  già  in  possesso  di  quella  lingoa  ohe '.gli 
altri  debbono  faticare  ad  apprendere.  Quanto  giustamente  iftid 
modo  la  sapienza  de*  genitori,  unita  a'  loro  mezzi,  otterrebbe:!!-  pA 
oiato  nelle  scuole  a'  loro  figliuoli  !  E  a  questi  sopravanzerébbe 
poi  sempre  gran  tempo,  nel  quale  apprendere  una  moltitiidÌDQ 
di  cognizioni  assai  utili  che  conserverebbe  loro  un  posto  di -gittata 
superiorità  agli  altri  lor  simili.  -  .»     .  j 

<  E  per  dire  una  parola  anco  dcU'esercizio  artificiale  .della. litft 
gua  da  farsi  fare  al  fanciullo  ,  oltre  il  doversi  egli  avvilirà 
d'ogni  cosa  che  non  dica  rettamente^  dovrebbe  consistere  in  (fùe- 
sta  sua  età  unicamente  a  fargli  apprendere,  quanto  più  csteafe 
mente  sia  possibile  la  materia  della  lingua. 

Quanto  alla  forma  della  lingua  egli  non  è  ancora  da  ciò;  pe-i 
rocche  la  forma  della  lingua,  cioè  la  grammatica,  esige  delle  ine 
tellezioni  d'un  ordine  molto  superiore  al  secondo.  :  '» 

195.  Ma  quanto  alla  materia,  conviene  insegnargli  a  nomioaD 
bene  tutte  le  cose^  e  prima  quelle  che  s'ha  d'attorno,  poscia- le 
più  lontane;  onde  acquisterà  grande  ricchezza  di  favella  e  perci6 
stesso  grande  facilità  e  proprietà  di  parlare,  che  è  quanto  dira 
di  pensare,  e  a  suo  tempo  anche  di  scrivere. 

A  quest'  uso  può  servire  grandemente  il  Manuale  di  scmla  pre* 
paraloria  ed  altri  libri  fatti  sullo  stesso  pensiero. 

Quest' è  dunque  il  tempo  nel  quale  si  può  esercitare  il  giovane 
a  distinguere  coi  loro  nomi  tutte  le  cose  sensibili.  Il  nome^  que* 
sta  ò  la  parte  fondamentale  della  lingua  :  gli  esercizi  non  si 
possono  ancora  stendere  ai  verbi  so  non  agrt»/!mli  pd  ai  particqd 
che  sono  veri  nomi  che  segnano  i  primi  razione  e  i  secondi 
l'agente  (l).  -; 
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(1)  //  est  vrai ,  dice  Mad.  Necker,  qne  plnsietm  fnots  qui  soni  des  terbei 
ponr  nous  n'en  soni  pas  toujours  pour  etix;  ainsi  k  boire,  e  est  de  Teau  ou 
éìi  Iftit ;  promener,  cast  le ploin  air  ou  la  porte.  Mais  quand  il$  cammwcmU 
à  vauloir  qu'on  affisse  en  coìisèqueme  de  ces  vwts,  l'action  pretid  de  plus  en 
plus  de  hi  consistance  dam  leur  esprit,  et  ils  finissentpar  y^atlacher  vért* 
tableìnent  un  signe.  —  Del'Édiication  progressive.  L.  Il,  e.  vi.  —  Quanto  le 
liugiie  sono  più  antiche,  tanto  più  abbondano  d'infinHi  e  dì  participii,  i 
quali  tengono  luogo  di  molte  altre  forme  di  verbi.  A  ragion  d*esempio,  fa 
terza  persona  del  preterito  nella  lingua  ebraica  non  è  che  Finfuiito  del 
verbo  ,  come  l' infmito  ÌPD  ,  inspicere,  si  adopera  per  sigoifìcare  tespexìt^ 
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A96.  E  qQi  cade  in  acconcio  tornare  a  dire  alcuAa  cosa  sul- 
Ibriioe  delle  astrazioni ,  per  le  quali  si  dee  condurre  la  mente 
del  fanciullo. 

Vi  sono  molte  astrazioni  innominate.  A  queste  non  u  deve 
pensar  di  condurre  la  mente  del  fanciullo»  perocché  non  si  può 
aitttarla  col  linguaggio,  e  non  avendo  in  questo  dei  nomi ,  è  segno 
manifesto  che  i  popoli  non  hanno  stimato  necessario  che  fossero 
nominate;  come  pure  è  segno  che  son  di  quelle  che  si  sottrag- 
gmo  alla  osservazione. 

Ma  tra  gli  astratti  nominati  dal  linguaggio  ve  ne  sono  di  varia 
maniera  :  alcuni  sono  astratti  d'astratti  :  questi  non  sono  acconci 
alla  mente  del  nostro  fanciullo,  che  non  è  arrivata  più  su  dei 
primi  astratti  :  il  nostro  fanciullo  non  potrebbe  mai  intendere  il 
significato  della  parola  legge,  giustizia  ecc. 

Gli  astratti  adunque ,  a  cui  il  nostro  fanciullo  arriva ,  Sono 
quelli  somministrati  dalle  cose  sensibili.  Ma  le  cose  sensibili  stesse 
seno  nominate  con  vari  nomi  comuni  indicanti  diverso  grado 
di  astrazione.  I  nomi  più  comuni  nominano  le  cose  per  un  eie* 
mento  comune  a  maggior  numero  di  oggetti,  e  i  nomi  meno 
comuni  nominano  le  cose  stesse  per  un  elemento  comune  a  mi' 
nor  numero  di  oggetti:  quelli  dunque  contengono  un'astrazione 
maggiore  di  questi.  Per  esempio,  volendo  nominare  un  cavallo 
io  posso  nominarlo  in  tre  modi ,  dicendo  a  questa  cosa  ;  questo 
animale;  questo  cavallo  ».  Io  gli  applico  tre  nomi  che  egual- 
mente ben  si  affanno  a  queiroggetto;  ma  quando  gli  applico  il 
nome  di  coàa^  io  l'appello  con  un  nome  comune  a  un  maggior 
iHimero  di  oggetti ,  che  non  sia  quando  gli  applico  il  nome  di 
animale;  e  applicandogli  quest*  ultimo  io  Tappello  con  un  nome 
più  comune  di  quello  di  cavallo,  E  ciò  non  ostante  il  nome 
cqmUo  è  ancor  comune  e  non  proprio:  indica  un'astrazione,  che 

Medesimamente  il  participio  col  verbo  essere  sott'  inteso  si  inette  in  luogo 
fi  altre  forme.  Nel  IH  de'  Re,  e.  I,  15,  dove  la  Vulgata  traduce  ministrabat, 
^ebraico  dice  il^'ipp  ,  ministranSj  ossia  (era)  ministrante»  E  veramente 

nella  scala  delle  intellezioni  è  d'un  ordine  inferiore  il  nome  che  il  verbo  ;  e 
peri  V  infinito  ed  il  participio ,  che  sono  veri  nomi ,  dovevano  necessarìa- 
mfmte  abbondare  nelle  lingue  primitive,  quando  T  intelligenza  de' popoli  tro- 
vami al  cominciamento  del  suo  sviluppo  ;  e  le  altre  forme  verbali  esigenti 
lAc^orì  astrazioni  venire  usate  in  appresso. 
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ha  per  fondameato  la  specie  astratta ,  sotto  la  quale  sarebbe  un 
altro  astratto,  che  non  ha  nome  (la  specie  piena  imperfetta )^^ 
q  più  altri  (1),  prima  di  venire  al  nome  proprio,  per  esempio, 
1^.  quello  di  Rondelle,  di  Vegliantino  o  di  Brigliadoro. 

197.  Domandasi  adunque,  se  negli  esercizi  artificiali  da  forsi 
fare  al  fanciullo  sia  più  consentaneo  alla  natura  il  fargli  popii- 
nàre  le  cose  prima  per  li  non^i  più  comuni  e  poi  per  li  meno, 
comuni  0  viceversa? 

Noi  abbiamo  già  dichiarato  più  sopra  il  nostro  sentimento  (4S(- 
KÒ)  che  qui  vogliamo  rinforzare  e  chiarire  con  alcune  ossèr-^ 


vazioni. 


Ma  prima  si  noti  bene,  che  qui  non  parlasi  degli  esercizi  na- 
turali del  parlare,  che  in  questi  non  devesi  attendere  ad  altro 
ordine,  che  a  quello  del  bisogno,  che  presentano  naturalmei^te 

le  circostanze. 

-  .  ji 

In  secondo  luogo  si  rifletta,  che  il  nome  quant'è  più  co- 
mune^ e  perciò  l'idea  più  generale^  tanto  più  facilmente  si 
apprende  dal  feinciullo.  .      _ 

Per  convincersene  basta  osservare,  come  il  fanciullo  e  il  volgo, 
cioè  la  parte  degli  uomini  meno  sviluppata,  soglia  chiamare  gli 
oggetti  co'  vocaboli  i  più  comuni ,  dicendo  questa  cosa ,  quella 
cosa  ecc.  per  dire:  questo  balocco,  quel  carruccio,  quel  giub- 
bone ecc.  Nelle  lingue  antiche  l'uso  dei  nomi  generici,  invece 
che  degli  specifici,  è  più  frequente  che  nelle  nostre,  appunto^ 
perchè  il  mondo  antico  era  meno  sviluppalo  del  moderno.  Os- 
servisi solamente  nella  lingua  latina,  quant'uso  soleVasi  fare 
dèlia  paròla  res:  ella  s'applicava  a  tutto  (2). 

(1)  Sebbene  gli  oggetti  non  si  chiamino  mai  con  un  nome  indicante  ]a 
loro  Bpecie«piena-ùnperfctta ,  la  qnale  abbraccia  tutti  gli  accidenti^  nondi- 
meno  essi  si  appellano  talvolta  per  nomi  indicanti  la  specie  astratta  in  parte  ■' 
e  in  parte  fornita  di  accidenti.  Cosi  i  cavalli  bai ,  castagnini ,  leardi ,  rabi- 
cani., caveau  di  moro,  sauri,  pezzati,  ecc.,  di  qualsivoglia  altro  mantello^ 
sano  nomi  cof  quali  si  chiama  la  specie  non  intieramente  astratta,  ma  foroìta 
dì  qualche  accidente,  di  guisa  che  la  parola  rabicano,  poniamo,  sta  in  mezzo 
allo  parole  cara/to-( specie  astratta)  e  RondeUo  (individuo  sussistente,  nome 
proprio).  Or  di  queste  denominazioni  specifiche  ve  n'hanno  quasi  infinite,  e 
sQja  veri  nomi  comuni,  in  parta  universali  e  in  parte  anca  astratti. . 

(^\  Il  ForcelUfli  al  vocabolo  res  dice  :  t^oa;  est  ifnmeMi  prope  nsus  ad 
omnia  sig%ificaHdat  qw»  fieri^  dici,  aut  cogitari  posaunt,  —  Queste  otserr 
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Un^ altra  osservazione  ci  convincerà  del  medesimo.  Perchè  è 
un  pregio  cosi  diffìcile  e  cosi  lodato  la  proprietà  delio  stile?  Per- 
chè è  difficile  il  nominare  le  cose  col  vocabolo  significante  la 
specie  più  stretta ,  e  si  suole,  il  più ,  nominarle  largamente  coi 
genere. 

498.  Si  dirà  forse,  che  la  maggior  facilità,  che  hanno  i  bam- 
bini d'apprendere  e  di  usare  i  nomi  più  comuni  nasce ,  perchè 
questi  s'applicano  a  un  maggior  numero  di  oggetti ,  e  però  più 
frequentemente  sono  da  loro  uditi.  —  Ma  ri  man  sempre  a  do- 
mandare, perchè  si  faccia  dagli  adulti  stessi  un  uso  si  frequente 
de'nomi  generici,  quando  fosse  loro  più  facile  l'usare  gli  speci- 
fici, che  certamente  sono  più  propri  e  più  acconci  al  ben  fa- 
vellare ? 

tigli  è  adunque  certo,  che  più  le  idee  sono  generali,  più  la 
mente  umana  le  trova  a  sé  conformi  e  famigliari,  purché  però 
si  tratti  degli  astratti  immediati,  cioè  di  quelli,  che  segnano  un 
elemento  comune  delle  cose  sensibili,  che  vengono  da  noi  per- 
cepite. Non  sarebbe  il  medesimo,  quando  si  parlasse  di  quegli 
astratti  che  si  formano  con  una  operazione  della  mente  eseguita 
sópra  precedenti  astrazioni,  e  che  noi  abbiamo  detto  astratti  di 
astratti  (1). 

,  Il  discendere  adunque  nel  nominare  le  cose  dal  nome  più 
generale  al  meno  è  un  esercizio  utilissimo  al  fanciullo:  percorsa 
molte  volte  questa  scala  in  vari  generi  di  cose,  le  idee  si  tro- 
vano nella  sua  mente  ordinate  ;  egli  ha  ricevuta  una  materia 
acconcissima  alle  susseguenti  sue  riflessioni:  la  sua  mente  riesce 
giusta  e  logica. 

•  « 

vanoni  sono  una  nuoTa  proya  di  fatto  della  verità  del  nostro  sistema  filoso<x 
fifa:  cosa  o  rrs  sono  parole  che  equivalgono  (con  poche  differenze)  a  quella 
àà'  ente.  Le  parole  che  più  di  tutte  si  usano,  dimostrano  che  le  idee  che 
esprìmono  sono  le  più  famigliari  e  naturali  all'uomo  ;  il  che  sarebbe  impos- 
sibile deir  idea  di  mia  la  più  astratta  di  tutte,  se  si  dovesse  formare  a  fona 
dinstrazioni,  e  lo  spirito  delFuomo  non  l'avesse  seco  concreata. 

-'(i)  €bi  porrà  mente  a  questa  importante  distinzione,  non  dirà  che  noi 
ùua»  in  contraddizione  con  noi  medesimi ,  quando  abbiamo  affermato  che 
nelle  leggi  morali-naturali ,  le  prime  che  si  presentano  alla  mente  nostra 
hiuino una  forma  specifica  ,  e  solo  in  appresso  si  vestono  d'una  forma  gene- 
ridaè'Hi^erBale.  Vedi  il  TraUato  della  Coscienza  morale;  n.  Ì50-Ì56;   • 
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199.  Ma  conviene  osservare  le  avvertenze  sopraindicate  ;  e 
oltre  quelle  alcune  altre:  eccone  un  cenno. 

Converrebbe  che  l'educatore  avesse  una  tavola  delle  classi  più 
0  meno  estese,  nelle  quali  si  possono  dividere  le  cose  tutte  con- 
cepite :  questa  dovrebbe  essere  il  fondamento  della  sua  logica  : 
ne  porremo  qui  uno  schema: 


Universale. 


Categorie 


Essere. 

Idee  elementari  delVEssere. 

Essere  ideale. 
Essere  reale, 
Essere  morale. 


Generi 


Generi  reali. 
Generi  mentali. 
Generi  nominali. 


Specie 


Suesistente. 


Specie  astratta. 
Specie  semi-astratta. 

Specie  piena-imperfetta. 
Specie  piena  l  Specie  piena-perfetta  (1)  : 

Ideale. 


All'esercizio  di  cui  parliamo  non  appartengono  i  nomi  indi- 
canti le  idee  elementari  deiressere  (benché  de' più  facili)  né  quegli 
indicanti  le  categorie,  né  quelli  esprimenti  de'generi  mentali 
nominali  :   ma   solo  i  vocaboli  significanti  Vuni9ersnlé ,  \  generi 
reali,  le  specie  astraile,  e  le  semi-astratte y  come  pure  ì  «isfiflaul^^* 
(nomi  proprii). 


(1)  Questo  sclicma  ha  la  forma  propria  delle  intellezioni ,  che  hanno 
oggetto  indivìdui  (reali  universali  e  astratti).  A  fianco  di  questo  ve  u*ha  u; 
altro  arento  la  forma  propria  delle  intellezioni  che  hanno  per  oggetto.; 
stesse  astrasioni.  Nella  seconda  forma  compariscono  le  stosse  suddivisioni 
eccetto  il  sussistente,  che  del  lutto  manca  ;  ma  invece  di  scriversi,  per  esem 
pio,  Essere,  si  deve  scrivere  entità,  e  cosi  dicasi  di  tutti  gli  altri  concelt 
inchiusi  nello  schema. 
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900.  Ora,  poiché  le  specie  semi-astratte  possono  essere  ioou- 
merabili^  rimane  a  vedere  qual  norma  si  deve  stabilire  per  sce- 
gliere le  più  acconce  al  fanciullo.  Qui  non  vi  ha  dubio,  che  la 
noirma  consiste  <(  nello  scegliere  quelle,  che  più  interessano  il 
&nciuUo  »,  e  più  Y  interessano  quelle,  che  hanno  più  relazione 
cò^suòi  bisogni  e  istinti,  e  che  prima  e  più  vivamente  colpi- 
scono i  suoi  sensi  esterni. 

Conviene  dunque,  che  l'educatore  sottilmente  consideri  lo  svi- 
luppo di  questi  bisogni  e  istinti  del  fanciullo  e  la  priorità  e  la 
vivacità  delle  sensazioni ,  affin  di  vedere  quali  sieno  quelle  qua- 
lità accidentali ,  che  più  interessino  nelle  cose  il  fanciullo;  e  che 
secondo  una  tale  gradazione  meni  per  mano  la  mente  del  gio- 
vanetto a  conoscere  in  ciascuna  cosa  le  specie  semi -astratte. 

E  di  più  conviene  osservare  ,  che  queste  seroi-astrazioni  de- 
vono essere  operate  non  sulle  cose ,  ma  sui  concetti  delle  cose, 
che  stanno  nella  mente  del  fanciullo:  altramente  nulla  egli  ne 
intenderà.  Ora  i  concetti,  che  delle  cose  si  forma  il  fanciullo 
sono  in  se  stessi  giusti  (sbagliando  solo  nell'appUcar  loro  le  pa- 
role) ma  imperfetti  ;  e  però  si  vanno  successivamente  rimutando 
e  perfezionando.  Per  esempio:  il  fanciullo  da  principio  si  forma 
il  concetto  del  vegetabile  dal  vederlo  piantato  in  terra ,  dal  color 
verde,  dalla  forma  più  comune  delle  piante,  dalla  freschezza  e 
umidità  delle  foglie^  ecc.:  tutto  ciò  non  è  il  concetto  d*un  filo- 
sofo, né  si  deve  pretendere.  Devesi  dunque  prendere  quel  con- 
cetto infantile  o  per  dir  meglio  proprio  di  ciascuna  età,  e  rat- 
taooare  ad  esso  la  classificazione  de'  vegetabili. 
:i.;L=  astratto  specifico  del  vegetabile  per  la  mente  del  nostro  in- 
iaato  sarà  dunque  <(  ciò  che  é  piantato  in  terra  e  che  cresce  » . 
i\  L'astratto  specifico  ali! incontro  del  vegetabile  stesso  per  la 
nenie  del  filosofo  sarà  <(  un  corpo  organizzato  privo  di  senso  e 
dì  contrattilità ,  che  si  sviluppa  da  un  germe  ammettendo  e  as- 
similando a  se,  date  le  esterne  condizioni  opportune,  delle  mo- 
l^pole  straniere  ». 

^:.  Or  la  classificazione  de'  vegetali^  per  la  quale  si  deve  far  cor- 
rere la  mente  del  fanciullo,  non  deve  mica  essere  concepita  su 
q[déèta  definizione^  che  il  fanciullo  non  può  conoscere,  ma  deve 
ie^re  foggiata  sul  concetto  proprio  della  mente  del  fanciullo. 

Laonde  se  si  classificassero  le  piante  da'  semi  e  germi ,  non 
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sarebbe  questa  maniera  opportuna  ;  non  vuoisi  classificar  ciò  che 
germina ,  ma  semplicemente  ciò,  che  è  piantato  in  terra  e  cresce. 

201.  Di  più  le  qualità  astratte,  che  fondano  le  classi  diverse, 
devono  «ssere  tali ,  che  non  pur  non  trapassino  Tordine  éelle 
intellezioni ,  al  quale  trovasi  a  gioco  la  mente  del  fanciullo,  ma 
s' abbiano  anche  in  sé  lo  stimolo,  che  possa  scuotere  e  tirare  la 
sua  attenzione;  che  è  la  seconda  condizione  richiesta^  come 
dicevamo,  acciocché  il  f^inciuUo  possa  intendere  quello  che  noi 
gli  vogliamo  insegnare. 

Il  quale  stimolo  nel  caso  nostro  sono  i  caratteri  sensibili, 
e  tra  questi  i  più  grossi  e  appariscenti  :  caratteri  stampati  nel 
suo  senso^  nella  sua  imaginazione,  nella  sua  memoria.  I  quali 
caratteri  consistenti  in  qualità  sensibili  avvicinano  il  concetto  eh 
stratto  al  concetto  pieno  (universale,  non  astratto);  e  però  formano 
quelli,  che  noi  chiamiamo  semi -astratti,  che  sono  accondssimi 
alle  menti  de'  fanciulli. 

Tutta  la  classificazione  delle  rose  che  noi  abbiamo  già  recata 
in  esempio  (21-34)  è  fondata  in  questi  semi-astratti,  doè 
non  è  che  una  classificazione^  che  ha  per  idea  massima  un'  idea 
specifica-semi-astratta  (l'idea  specifica  della  rosa). 

202.  Che  anzi  se  ben  si  considera  tutte  le  classificazioni  »  che 
si  possono  fare  delle  cose  insensitive  (il  che  é  quanto  dire  tutte 
le  fisiche  discipline)  hanno  per  idea  massima  un'idea  specifica 
astratta,  cioè  l'idea  della  sostanza  corporea. 

Tutta  l'infinita  scaia  di  suddivisioni  della  sostanza  corporea 
non  è  che  una  scala  d' idee  specifiche  semi-astratte,  che  discende 
fino  al  primo  gradino,  che  è  Videa  piena  (idea  dell'individuo 
universale,  ma  non  astratto),  col  quale  finisce  il  mondo  ideale. 
Fuori  al  tutto  di  esso  rimane  la  sussistenza  delle  cose,  che  co- 
stituisce il  mondo  reale. 

Di  che  si  può  conchiudere,  che  l'ordine,  col  quale  si  deve 
procedere  col  fanciullo  nominando  le  cose  co' nomi  più  e  meno 
comuni,  risguarda,  la  maggior  parte,  quella  classificazione  ohe 
dall'idea  specifica  astratta  discende  per  le  semi-astratte  fino  al 
sussistente. 


ISS 


CAPITOLO  Y. 


Deireducaziotw  delle  facoltà  attive  nella  terxa  età  dd  fa$tàuUo. 


Krjìqow  I. 

Difficoltà  nel  determinare  qual  i&?a  essere  la  parte  negativa» 
$  quale  la  parte  positÌ9a  deW educazione. 

■  * 

203.  Una  delle  cose  difficili ,  che  al  senno  deireducatore  spetta 
di  determinare  si  è  <i  che  cosa  in  ciascana  età  il  fanciullo  faceia 
da  se  stesso  e  che  cosa  deva  fare  Teducatore  intorno  a  Iuìd. 
•  Egli  è  certo ,  che  la  natura  nel  bambino  ha  un'  azione  b&r 
nefica,  la  quale  deve  rispettare  l'educatore  e  ben  guardarsi 
dall'  interrompere  o  dal  turbarla.  Ora»  ella  è  cosa  veramente 
ardua  il  conoscere  quest'azione  della  natura  e  la  sapiensa  dei 
suoi  fini,  e  pochi  sono  quelli,  che  sentano  intimamente  con  quanta 
religione  quest'azione  voglia  essere  rispettata.  Si  vuole  sempre 
far  troppo;  la  nostra  presunzione  ci  conduce  a  formarci  delle 
OfHnioni  con  precipitazione;  e  sicuri  di  noi  stessi  crediamo  di 
potere  con  tutta  facilità  far  meglio^  che  la  natura  «tessa  non 
faccia ,  insegnare  e  emendare  a  bacchetta  questa  gran  madre. 

La  natura  che  opera  nel  fanciullo  produce  incessantemente 
e<dle  spontanee  sue  operazioni  cafasa,  serenità,  ordine,  sviluppo 
ordinato  di  tutte  le  facoltà.  A  ottenere  questi  effetti,  di  cui 
essa  natura  ha  il  segreto,  assai  sovente  è  corto  l'intendimento 
dell'educatore;  é  colla  sua  azione  poeitiga  ottiene  il  contrario,  cioè 
agitazione^  turbazione,  disordine,  ramluppo,  confuwme  neg^  aìtà 
delle  facoltà^;  le  quali  i'  una  sull'altra  s' impediscono  e  offendono. 

SM)4.  Questa  considerazione  importante  somministra  delle  rOf 
gole  generali  d'educazione  iniantile:  eccone  alcune  ohe,  qattn* 
tanqoe  già  note,  pur  non  sono  mai  abbastanza  ripetute. 

4"^  Non  toccare  il  bambino,  quando  trovasi  tranquillo  e  eon-^ 
tento  nel  suo  stato. 

T  Per  evitare,  che  sia  sturbato  nella  sua  serenità,  Carlo 
conversare  più  colie  cose,  che  colle  persone;  giacché  quelle  prime 
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non  sono  indiscrete  e  non  intervengono  a  mutare  e  alterare  ra- 
zione naturale  del  bambino,  come  sogliono  far  queste. 

3*  Le  persone  accorrano  ad  aiutare  il  bambino,  quando  ^ 
stanco  delle  cose. 

V  Le  persone,  che  trattano  il  bambino,  sieno  sinceramente 
cordiali  e  benevole  (1). 

K^  Non  agitino  troppo  il  bambino  né  fisicamente,   né  mo- 
ralmente con  troppe  carezze  o  eccitandolo  a  soverchia  gioia; 
piuttosto  lascino  che  egli  giochi  con  cose  passive  anziché  attive. 
Non  so   se    la   regola  d'educazione  inglese  di  parlar  sempre 
basso    a'  bambini   sia    bona.    Vedo,  che  la  voce  bassa  è  meno 
eccitante;  ma  parmi,  che  il  principio  di  non  sturbare  e  urtare 
il  bambino  sia  di  soverchio  applicato,  parmi  che  si  voglia  an-: 
dar  al  di  là  della  natura  stessa  in  questa  |)arte.  Io  credo  airiocoii-; 
tro,  che  sarebbe  utilissimo  Tosservare  quest'altre  regole  (c  fare 
in  modo  che  il  fanciullo  udisse  sempre  a  parlare  con  voce  dolc6« 
ben  intonata  e  ben  modulata,  trascorra  pure  per  tutti  i  tuoni».. 
La  voce  del  fanciullo  é  fatta  acuta  da  natura,  perchè  dovrà  nuo- 
cergli il  tuono  alto?  È  l'aspro,  l'ingrato,  il  falso,  lo  scordato, 
il  troppo  forte  che  può  turbarlo  e  distrarlo  e  inasprirlo:  non  il 
tuono  naturale  e  mediocre,  qualunque  egli  sia.  Anzi  io  credo 
dover  essere  al  fanciullo  vantaggioso  esercizio,  come  ho  tocoalo  : 
innanzi ,  fargli  udire  tutti  i  suoni  per  ordine,  e  ordinatamente  le . 
loro  consonanze. 

Articolo  II. 

Difficoltà  di  determinare  qual  sia  la  parte  che  si  de^e  dare  al  faticiullo, 

e  quale  quella  che  da  lui  si  de^e  esigere. 

205.  Egli  è  però  certo,  che  tutta  l'educazione  non  deve  essere 
negativa;  Tcducalore  o  l'educatrice  deve  intervenire  anche  posi- 
tivamente. 

Primieramente  tutti  quelli ,  che  non  vogliono  adulare  la  natura 
umana,  la  riconoscono  in  parte  difettosa:  ella  manifesta  assai  per 
tempo  delle  disposizioni  maligne. 

(i)  Rien  n'égalc  la  froitìeur  des  enfanls,  osserva  la  Necker,  pour  les  de- 
niQMtratioM  hypociHies.  .  L.  Il,  e.  Ili. 


•*Ììì'p^ì  fci'vòlóntà  dell'uomo  da  prima  si  piegai  spontanetimertte 
dietro  le  disposizioni  naturali  benigne  e  maligne,  onde  mostra 
afACli*éltà  un  misto  di  bene  e  di  male. 

Non  v'ha  dubbio,  che  Tarlo  deve  accorrere  ad  emendare  i  di- 
Mtl  della  natura  e  della  volontà:  a  prevenirli:  ad  allontanare 
le  tentazioni:  ad  avvicinare  le  occasioni  della  virtù. 

tA  divina  Previdenza  col  fiir  nascere  T  uomo  nel  setio  della 
sòeietà^  lo  consegna  a'  suoi  simili ,  acciocché  essi  lo  aiutino  nella 
sua  debolezza,  dirigano  nella   ignoranza,  correggano  nelle  sue' 
dilettose  tendenze. 

'^'Non  vi  ba  dunque  dubbio,  che  l'educazione  deve  avere  la 
s6ft  parte  positiva;  ma  qual  è  questa  parte,  quanto  ella  si  estende? 
Quiil  è  la  parte  positiva  dell'educazione  in  ciascuna  delle  età 
deM^fiomo?  Ecco  de' nuovi  problemi  d'immensa  difficoltà  a  risol- 
véipsf:  de' problemi,  che  nella  pratica  ricevono  infinite  diverse 
soluzioni  secondo  le  circostanze  dell'allievo,  circostanze  esse 
stesse  difficili  a  raccogliersi  e  certificarsi. 

206.  Si  può  dire  in  generale,  che  la  parte  positm  dell'edu- 
cazione intellettuale  e  morale  deve  essere  minima  nella  prima 
età  e  venirsi  estendendo  sempre  più  nelle  età  successive:  ma 
qoate  è  la  legge,  secondo  la  quale  si  rende  sempre  maggiore  la 
parte  positiva?  In  una  parola  quali  sono  i  suoi  confini  nelle  sin- 
gdfe  età?  Ecco  ciò  che,  moltiplicandosi  le  esperienze  e  le  osser- 
vazioni, le  quali  grazie  al  cielo  si  cominciano  già  à  fare  (ed  è 
pur  tempo,  che  si  tolga  ad  applicare  alla  pedagogia  l'arte  dell'os- 
servare e  dell' esperimentare),  si  potrà  giungere  a  determinare. 

Intanto  contentandoci  noi  d'additarne  la  via  (perchè  di  più 
confessiamo  ingenuamente  di  non  sapere),  porremo  innanzi  un 
principio  evidente  da  se  stesso  e  su  questo  poi  condurremo  il 
ragjpnamenVo. 

Adunque,  evidente  oosa  è,  che  non  si  deve  pretendere  o  esi- 
gere dal  fanciullo  l'impossibile,  ma  ciò  solamente,  ch'egli  può 
dare.  Convien  dunque  sapere  ,  che  cosa  il  fanciullo  possa  dare 
in. ciascuna  etii:  ecco  il  difficile  a  determinare. 

Il  signor  Naville  conobbe  che  qui  st^va  il  nodo  della  qw^ 
stione,  trattandosi  di  educare  le  facoltà  intellettive  del  fanciullo  (^1  ) ; 


-.  t. 


(i)  «  Distinguer  bene  quel  che  si  ha  da  dare  al  fanciullo  é  quel  che  gli  si 


138 

ma  la  stessa  questione  va  ugualmente  appUcata  alle  ficoltà  tir 
tive  e  morali^  Devesi  sempre  sapere  che  cosa  possiamo  preten- 
dere, che  il  fanciullo  ci  dia  colla  sua  9okmtà,  e  non  esigere  da 
lui  di  più,  ciò  che  sarebbe  ingiustizia. 

207.  Ora  quanto  all'intendimento,  tutto  lo  scopo  di  quest'opera 
mira  a  determinare  con  precisione  i  passi  che  fa  l'intendimento 
del  fanciullo,  affine  di  venire  a  conoscere  che  cosa  in  ogni  età 
si  possa  da  lui  pretendere.  La  volontà  poi  tiene  dietro  ne*  suoi 
passi  all'intendimento.  Sarebbe  dunque  cosa  irragionevole  il  pre- 
tendere dal  fanciullo,  che  egli  volesse  un  bene  che  ancor  noti 
conosce;  o  fuggisse  un  male  che  pure  non  conosce.  E  pure  è 
questo  che  si  pretende  il  più  delle  volte  dagli  educatori:  questi 
vogliono  che  il  fanciullo  pensi  come  essi,  che  voglia  come  esd, 
operi  come  essi;  o  per  dir  meglio  vogliono  che  il  fanciullo  pensi; 
voglia,  e  operi  com'essi  veggono  che  si  deve  pensare^  volere, 
e  operare. 

L'ingiustizia  di  codesti  educatori  nasce  dalla  loro  ignorama. 
Essi  si  sono  fatte  delle  regole  di  operare,  e  pretendono,  che  il 
bambino  abbia  le  stesse  regole.  Quando  non  possono  pretendere 
ciò  per  l'enormità  dell'assurdo^  allora  tutt'al  più  si  riducono  a 
dire ,  che  il  bambino  non  ha  punto  regole  di  operare ,  perchè 
non  è  ancora  arrivato  all'uso  della  ragione. 

Così  vanno  da  un  estremo  all'altro.  E  infatti  il  bambino 
non  ha  certo  le  regole  di  operare  dell'adulto ,  e  il  pretenderla 
è  una  grossolana  ingiustizia.  Ma  è  parimenti  un  errore  il  sup- 
porre^  che  il  bambino  sia  sfornito  al  tutto  di  regole.  Egli  ha  le 
8t»e;  e  convien  dirigerlo  non  colie  nostre  ma  colle  sue.  Vero  è 
ch'egli  mostra  di  nulla  intendere  quando  gli  proponiamo  le  re- 
gole nostre;  ma  s'indurrebbe  da  questo  a  torto  l'assenza  di  re- 
gole nella  sua  mente:  è  nostro  il  torto  che  non  le  conosciamo, 
che  non  le  sappiamo  in  lui  osservare  e  rilevare:  egli  non  le  ha 

e  ha  da  domandare ,  qui  giace  la  difficoltà ,  qui  sta  il  merito  del  precettore', 
ff  qui  la  condizione  del  buon  successo.  Se  tu  insegni  al  gioTanetto  quel 

<  ch'egli  può  discoprire  da  se  stesso  in  discreto  tempo  e  con  discreta  fatica , 
e  tu  intorpidisci  il  suo  intelletto  :  se  tu  gli  nieghi  i  fatti  de'  quali  ha  bisogno 
e  e  la  direzione  opportuna  per  ben  maneggiarli,  tu  arresti  i  suoi  primi  pasdi; 

<  Tobblighi  a  perdere  il  tempo  in  inutili  sforzi,  lo  scoraggisd.  > -— 1>0  I^ÉdU" 
tation  publiquef  p.  106, 107. 
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oerto  ìd  forma  astratta;  ma  ben  presto  la  sua  mente  gli  porge 
taU  regole,  la  formazione  delle  quali  è  ciò  che  dovrebbe  fare 
y^^ggetto  dello  studio  dei  pedagogici;  ed  è  ciò  in  pari  tempo  che 
fu  fin  qui  al  tutto  dimenticato:  non  si  sospettò  neppure  che  tali 
regole  si  formassero  nelle  prime  età  deirìnfanzia. 

i08.  Già  abbiamo  veduto,  che  fino  dal  primo  ordine  delle  sue 
iDtellezioni  il  bambino  percepisce  Tessere  sensitivo  e  intelligente; 
eome  pure  percepisce  Y  oggetto  bello  agli  occhi  suoi.  Ecco  qua 
la  culla  delle  due  prime  norme  del  suo  operare:  dietro  a  queste 
aerme  dirige  le  sue  affezioni:  Tessere  sensitivo-intellettivo  è  tosto 
4a  lui  amato^  Toggetto  bello  è  da  lui  ammirato.  Egli  distribuisce 
adunque  la  sua  benevole^nza  e  la  sua  ammirazione  dietro  a'  primi 
lumi  del  suo  intendimento:  Tatto  morale  nasce  incontanente 
dietro  Tatto  intellettivo. 

,  -Gioverà  qui  anco  osservare  che  questi  due  effetti  della  am- 
mirazione  e  della  bemvolenza  sono  meno  distinti  nel  bambino 
che  non  paia.  Infatti  ciò  che  egli  ama  propriamente  si  è  il 
Mìo;  è  quello  che  egli  ammira.  L'ammira  e  perciò  Tama:  Vam- 
mirazione  è  quella  prima  stima,  nella  quale  ha  sua  culla  Tamore. 
Accordo  bene  che  egli  trova  una  reale  differenza  tra  il  volto 
di  sua  madre,  e  un  bottone  che  luce;  ma  questa  differenza  non 
è  reale  e  specifica,  se  non  nella  supposizione  da  noi  fatta ,  che 
v'abbia  qualche  operazione  delle  anime  fra  di  loro,  mediante  i 
corpi  animati.  Per  altro  noi  già  vedemmo,  che  il  barobino  dà 
Tanima  anche  al  bottone  che  luce  e  a  tutte  le  cose;  e  però  non 
spio  ammira,  ma  ama  anche  il  bottone.  Tanto  è  vero,  che  il  fan- 
ciullo ama  ciò  che  prima  ammira,  che  nella  lingua  infantile 
bello  significa  lo  stesso  che  amabile;  e  brutto  significa  lo  stesso 
che  disamabile.  Queste  due  parole  hanno  un'estesissima  sigoifi* 
cazione  presso  i  fanciullini.  Lo  stesso  rimane  provato  dalTosser^ 
v^Kione  già  fatta  prima  d'ora  >  che  la  compassione  ne' bambini 
si  spiega  verso  le  cose  belle  agli  occhi  loro,  e  il  loro  cuore  in- 
durisce,, ove  si  tratti  di  cose  che  loro  sembrano  deformi  (1). 
(i-  -.     -.  •■  - 

,  f{ì)  ToiU  te  qvii  déplaìt  à  l'enfaHt\  dice  la  Necker  de  Saussure,  endnreU 
Mi»  4fNf.  QìMnd  un  animai  bkssé  est  joli ,  on  lui  voit  partager  vivemeni 
^k^jiouffrmce;  sHl  est  laid,  il  s'en  détoume  avec  horreur.  Sa  compassion 
ì^titi9nQUÌt  au$9iiót  qv£  certains  défanU^  tels  gue  la  difformité  ou  le  ridi- 
cule,  lui  font  dédaigner  de  s'associer  à  l'étre  souffrani,  L.  Ili,  e.  yi.. 
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noi.  Nella  seconda  età  le  norme  dietro  le  quali  il  bamUni 
dirige  i  suoi  alletti  prendono  per  lui  un'altra  forma.  Avendo  m& 
nato  a'suoi  orecchi  le  voci  di  bello  e  di  brutto,  di  bene  e  dì. «afa 
eco«;  egli  non  segue  più  oo'sooi  affetti  i  soli  oggetti  buoni  e 
belli ,  ma  già  un  qualohe  tipo  di  bontà  e  di  bellezza  ai  è  tot? 
mate  nella  sua  mente,  egU  vagheggia  quest'astrazione,  egli.per 
essa  intende  e  pone  amore  anco  a  degli  oggetti  buoni  e  beUi 
assenti^  li  desidera^  impara  a  cercarli;  e  il  contrario  à  dica  dei 
eattivi.  > 

Vero  è,  che  questa  sua  regola  astratta ,  questo  primo  tipe 
del  bene  è  ancor  prossimo  all'  oggetto  :  da  prima  non  è  che 
il  suono  del  vocabolo  associato  a  diversi  oggetti^  della  oui  per? 
oeàone  ha  memoria,  e  di  cui  ritien  l'imagine,  ma  un  po'  alta 
volta  diventa  una  vera  idea  semi-astratta  ;  cioè  composta  dalle 
idee  imagiuali  degli  oggetti  veduti.  Quest'idea  semi-astratta,  tipo 
della  bellezza  e  della  bontà ,  è  la  più  prossima  delle  idee  dopo 
le  imaginali  agli  oggetti:  i  con  una  regola  cosi  vicina,  che  non 
ha  che  a  fare  un  passo  per  giungere  all'oggetto  Quindi  gli  af^ 
fetti^  che  sono  da  essa  diretti^  ritengono  ancor  molto  del  primo 
foco^  deiroriglnale  impetuosità  de'prìmissimi  (1).  Né  il  bambino 
mette  fin  qui  in  gioco  molti  mezzi  per  giungere  all'oggetto  bra* 
mate,  ma  si  slancia  direttamente  verso  di  quello. 

210.  Or  questo  tipo  ideale  del  bene,  che  il  fanciullo  si  forma 
già  fino  dal  secondo  ordine  delle  sue  intellezioni,  questa  regola 
del  suo  operare  è  diversa  in  quanto  alla  forma  dalla  regola  pre^ 
sentatagli  dalla  natura  stessa  durante  il  primo  ordine  delle  sue 
intellezioni;  ma  nel  fondo  è  la  medesima.  Era  il  beilo  e  il  buono 
ciò,  che  il  fanciullo  ammirava  e  amava,  tanto  nell'un  tempo 
che  nell'altro;  ma  prima  amava  e  ammirava  gli  oggetti  belli  e 
buoni;  dipoi  cominciò  ad  amare  il  bello  e  il  buono  negli  oggetti, 

(1)  Questi  affetti  primitivi  sono  cosi  violenti  nel  fanciullo ,  che  Ifadam 
Neeker  de  Saussure  sconsiglia  dall'appareechiare  la  pappa  a'  bambini  su  lorf 
o^chi ,  acciocché  tal  vista  non  cagioni  loro  dolore  e  li  turbi.  Ce  sera  par 
coméquent  une  atteniion  salutaire  que  d*éviter  de  les  renare  témoins  des  pré^ 
paratifs  de  leur  repas.  Le  désir  aiguisé  par  la  vue  de  Vobjet  qui  peut  Vapaiser, 
devient  chez  eux  d'une  vivacité  douloureuse.  La  certitude  que  ce  désir  sera 
saiisfait  ne  le  calme  paini,  et  Vespéranee  est  àlors  plutót  une  peine  fti'im 
pioittr  poìMT  mtìt^  L.  11^  e.  ni. 
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Il  beHo  e  il  buono  si  presentò  in  novella  forma  alia  sua  cognì- 
ciene  :  ma  la  volontà  ebbe  sempre  a  suo  scopo  1'  oggetto 
Steno. 

Ora  questo  stesso  oggetto ,  questo  buono  e  questo  bello , 
che  forma  l'oggetto  de'  primi  affetti  del  neonato,  continua  ad 
esser  pure  l'oggetto  costante  degli  affetti  umani  in  tutta  la  vita 
dell'uomo,  nel  tempo  del  suo  maggior  vigore  e  sviluppo  intel- 
lettuale» e  quando  invecchiando  declinano  le  sue  facoltà;  egli  è 
l'oggetto,  a  cui  l'uomo  volge  l'ultimo  sospiro  morendo  e  che 
spera  di  rinvenire  nella  eternità.  Ma  se  nel  suo  fondo  l'oggetto 
ò  identico,  non  è  identico  però  il  modo,  nel  quale  1'  uomo  lo 
eoneepisce;  e  quindi  gli  atti  della  volontà  si  modificano  anche 
essi  a  teaore  della  forma ,  nella  quale  l' intendimento  le  presenta 
il  bello  ed  il  buono. 

:341.  Questa  forma  emigra  in  ogni  ordine  d'intellezioni. 

Ma  come,  oltre  quel  progresso,  che  consiste  nel  passaggio  da 
una  intellezione  all'altra,  avvi  un  progresso,  che  si  fa  entro 
ciascun  ordine  d'intellezioni,  il  qual  secondo  progresso  esige  pure 
non  poco  tempo;  cosi  anco  il  tipo  del  bene  regolatore  della  vo- 
lontà conserva  la  forza  propria  d'un  dato  ordine  d'intellezioni, 
si  amplifica  e  sì  perfeziona.  Il  seguire  queste  mutazioni  di  forma 
d' un  ordine  all'altro,  come  pure  i  gradi  di  perfezione  entro 
Tòrdine  stesso,  è  l'arduo  lavoro  proposto  alla  meditazione  degli 
iaiilutori  della  gioventù.  Perocché  questi  devono  in  ogni  età  del 
fanciullo  servirsi  dì  quel  tipo  che  egli  ha  in  mente,  per  guidarlo 
SQHa  strada  della  virtù  :  ed  è  questo,  che  essi  possono  e  devono 
esigeife  da  lui  né  più  né  meno,  ch'egli  sia  virtuoso  secondo  quella 
regola  di  virtù,  che  in  luì  si  trova  formata  dalla  natura  e  non 
seéòndo  un'altra.  Il  non  esìgere  dal  tenero  fanciullo  nessuna 
pràtica  di  virtù  è  lassismo  pedagogico,  che  nasce  da  ignoranza; 
l'esigere  che  il  fanciullo  sia  virtuoso  secondo  una  regola,  che 
egb  ancor  non  vede,  é  un  rigorismo,  un  assurdo,  una  tirannia 
fffidago^oa:  questa  trae  dietro  di  sé  la  violenza ,  il  mal  umore, 
Fìrà  cieca  del  precettore,  la  sola  cosà  che  impari  da  lui  lo  sgra- 
ziato discepolo.  II  fanciullo  devesi  dunque  sempre  considerare 
Qome  un  essere  morale,  perchè  è  sempre  tale,  ma  devesi  inve- 
stigare in  pari  tempo  qual  sia  in  ciascuna  sua  età  la  forma  e 
la  natura  della  sua  moralilìi:  e  questo  è  quel  segi^to,  die  non 
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si  rapisce  alla  natura  fanciullesca ,  se  non  con  immènsi  studi , 
lunghe  osservazioni  e  profonde  meditazioni. 

Articolo  IH. 

(hia{  tia  la  regola  morale  del  fanciullo  al  eecond'ordine 

delle  sue  intellezioni, 

i\*ì.  Giunti  noi  al  second*ordine  d'intellezioni  del  bambiDO, 
abbiamo  anco  indicato  qual  possa  essere  la  forma  della  sua 
moralità. 

Egli  ha  un'idea  del  bene  già  divisa  dagli  oggetti  sussistenti, 
benché  questi  or  V  uno  or  l'altro  s'associno  continuamente  ad  essa. 

Quest'idea  non  solo  è  divisa  dagli  oggetti  sussistenti,  co- 
me sono  tutte  le  idee  imaginali ,  ma  essa  differisce  anche  da 
queste.  Perocché  le  idee  imaginali  fanno  conoscere  l'oggetto  fe- 
delmente tal  quale  egli  pppari  ai  sensi;  ma  l'idea  del  bene  non 
esprime  le  parti  indìflerenti  e  male  deiroggetto,  ma  solamente 
l'elemento  buono;  come  l'idea  del  male,  lasciate  pure  le  parli 
indifferenti  o  buone  dell'oggetto,  non  ritiene  che  l'elemento  malo. 
Quest'idea  del  bene  o  del  male  non  é  adunque  solamente  uni* 
versale,  come  sono  tutte  le  idee  imaginali;  ma  eli' ha  anco  del- 
l'astratto in  quanto  che  non  richiama  l'attenzione  se  non  ad 
una  determinazione^  ad  una  qualità  sola  dell'oggetto,  lasciate  le 
altre. 

Ma  che  cosa  è  il  bene  e  che  cosa  é  il  nlale  per  un  bam- 
bino, il  quale  non  eccede  nel  suo  sviluppo  ilsecond'ordined'in* 
tei  lezioni? 

L'astrazione,  che  ha  esercitata  questo  fanciullo  per  giungere  a 
formarsi  quelle  sue  idee  di  bene  e  di  male,  non  la  potè  eserci- 
tare se  non  sulle  percezioni  delle  cose  sensibili  e  sulle  loro  idee 
imaginali  :  perocché  non  vi  era  altro  nel  suo  spirito,  che  fosse 
idoneo  a  trarre  a  sé  l'attenzione.  11  linguaggio  pure^  cbe  gli  fii 
strumento  ad  eseguire  questa  grand'opera  d'estrarre  dagli  og- 
getti percepiti,  imaginali,  ideati  relemento  buono  e  il  cattivo, 
guidò  sempre  la  sua  attenzione  agli  oggetti  sensibili ,  perocché 
fu  di  questi^  che  senti  dirsi  dalla  madre  o  dalla  nutrice  «eque* 
sto  è  buono^  questo  non  ò  buono,  questo  è  malo  ». 
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jyi.  bene  ed  il  male  adunque,  di  cui  ha  V  idea  il  nostro  bam- 
bino, è  un  bene  ed  un  male  presentatogli  dai  sensi. 

213.  Questo  bene  e  questo  male  ha  in  sé  un  elemento  sog- 
gettivo ed  un  elemento  oggettivo. 

L'elemento  oggettivo  appartiene  all' intelletto,  ed  è  quel  bello 
e  quell'itminirato,  che  ammira  ed  ama  tanto  il  fanciullo.  Come 
bo  detto^  pare^  che  Tosservazione  più  accurata  dimostri ,  che  il 
foncinllo  da  principio  giudichi  tutto  animato.  Ma  questo  giudizio, 
col  quale  il  fanciullo  giudica  animata  ogni  cosa,  non  si  deve 
confondere  colla  congettura  che  ho  fatto  di  sopra,  cioè,  che  ciò 
che  è  veramente  animato  eserciti  sul  fanciullo  un'  azione  ve- 
niente dall'anima,  benché  per  mezzo  del  corpo  e  fondcn tesi  sul- 
raltr'anima,  benché  pure  per  mezzo  del  corpo.  Se  quest'azione, 
a  cui  finora  i  filosofi  non  hanno  fatto  attenzione^  é  un  fatto  che 
si  verifichi  ed  accerti,  T effetto  di  quest'azione  nel  bambino  è 
un  sentimento^  e  non  dee  confondersi  col  giudizio,  che  fa  il  fan- 
ciullo stessa.  Questo  può  essere  erroneo;  il  sentimento  é  sempre 
reale;  il  fanciullo  può  operare  dietro  il  sentimento  e  dietro  il 
giudixio.  Il  sentimento,  fin  che  non  viene  percepito  dall'  intelletto, 
non  ba  che  una  esistenza  soggettiva.  Vi  avrebbe  dunque  nel 
bem  percepito  dal  fanciullo  un  elemento  soggettivo  doppio,  cioè 
ìsl  sensazione  corporea  e  il  sentimento  animastico. 

■  214.  Trovata  cosi  l'analisi  del  bene  del  fanciullo  nasce  la 
domanda,  se  nell'idea  che  il  fanciullo  si  fa  del  bene  entri  non 
meno  l'elemento  oggettivo  che  il  doppio  elemento  soggettivo. 

Questa  domanda  è  importante  per  lo  scopo  di  determinare 
qaal  sia  la  stato  della  mente  e  dell'anima  del  nostro  bambino 
rispetto  al  bene. 

A .  risponder  vi  oonviene  richiamarci  alla  mente  due  principii 
da  noi  posti  : 

.  1^  Che  i  primi  stimoli  che  tirano  a  sé  l'attenzione  del  bam- 
bino sono  gli  esterni  ;  verso  gli  esterni  oggetti  ella  va  sempre 
spontanea  e  non  si  ripiega  sul  soggetto  se  non  tardi  ^  costret* 
tavi  da  cause  speciali  (98,  188). 

2^  Che  nelle  prime  percezioni  il  soggetto  intellettivo  non 
fa  che  affermare  un'entità ,  ma  non  le  qualità  o  determinazioni 
di  Tqneile  entità,  le  quali  determinazioni  s'appaga  d'averle  nel 
sentimento;  e  sol  dopo,  un  po'  alla  volta ,  secondo  i  bisogni  che 
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il  movono,  egli  posa  la  sua  attenzione  anche  sulle  determina- 
zioni sensibili  dell'ente  (109  sgg.). 

Ora  egli  è  certo  che  trattandosi  di  formarsi  un'idea  di 
bene,  è  necessario  che  quest'idea  sia  preceduta  da  delle  per- 
cezioni del  bene;  perocché  ogni  idea  di  bene  è  idea-concetto  (1). 
Le  percezioni  adunque  su  cui  vien  lavorala  l' idea  del  bene  (  per 
quantunque  questa  sia  imperfetta)  non  debbono  essere  delle  pure 
percezioni^  nelle  quali  si  afferma  solo  Tessere,  ma  delle  perce- 
zioni già  alquanto  perfezionate,  in  cui  si  afferma  ancora  il  bene. 

Ma  l'affermare  il  bene^  l'affermare  un  ente  buono  è  affermare 
un  oggetto;  e  l'affermare  un  oggetto  senza  più  è  operazione  in- 
finitamente più  facile  e  più  spontanea  allo  spirito  che  non  sia 
raffermare  sé  soggetto,  cangiando  cosi  il  soggetto  in  oggetto 
dell'  intelletto.  Fino  a  questa  terza  età  niente  può  spingere  Y  uomo 
a  far  prendere  alla  propria  attività  un  giro  cosi  opposto  al  na- 
turale, niente  ricaccia  quell'attività  intellettiva  che  ha  preso  a 
moversi  in  linea  retta ,  la  ricaccia,  dico,  indietro  sui  suoi  passi, 
la  fa  ricadere  sopra  se  stessa,  nel  seno  di  quel  soggetto  da  cui 
emana.  Noi  parleremo  più  innanzi  della  cognizion  di  noi  slessi 
e  mostreremo  quanto  tardi  ella  si  manifesti  nel  bambino. 

Non  avendo  adunque  il  bambino  ancora  di  se  stesso  notizia , 
egli  non  può  attribuire  a  sé  relemento  soggettivo. 

21 S.  Ma  posto  ciò,  non  potrà  egli  tuttavia  percepirlo?  Egli  lo 
percepisce  certamente,  altramente  non  potrebbe  estrarre  l'idea 
del  bene  dalla  percezione;  ma  egli  non  lo  riconosce  come  sag- 
gettivo;  lo  percepisce  come  un  semplice  oggetto. 

Dì  qui  avviene  che  gli  stessi  suoi  piaceri»  i  suoi  stessi  dolori, 
che  in  quanto  sono  sentimenti  esistono  nel  soggetto  in  quanto 
sono  osservati  e  percepiti  dall'intendimento  del  bambino  sono 
oggetti ,  sono  qualità  e  proprietà  degli  enti  reali  che  V  intelletto 
suo  percepisce.  Onde  tutti  gli  affetti  di  ammirazione  e  di  bene- 
volenza ,  di  abborrimento  e  di  odio  che  si  manifestano  nel  bam- 
bino non  risguardano  già  i  propri  piaceri  e  i  propri  dolori;  ma 
risguardano  gli  oggetti  piacevoli  e  i  dolorosi:  egli  vede  in  questi 
la  sede  di  quel  piacere  e  di  quel  dolore  che  esperimenta.  Seb- 


(1)  Chiamo  idea-concetto  quella  che  oltre  aircssere,  fa  conoscere,  a  chi 
la  ha,  qualche  determinazione  del  modo  dell'essere. 
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bène' adunque  ciò  che  sente  il  bambino  sia  in  lui  pel  senso; 
tuttavia  ciò  che  sente  è  fuori  di  lui  per  V  intelletto;  e  vi  vuole 
uh  lungo  tempo  prima  che  l'intelletto  restituisca  al  soggetto  i 
suqì  piacéri. 

Quello  poi  che  nasce  de*  piaceri  e  de*  dolori  nasce  ugual- 
mente di  tutte  le  sensazioni  che  Tuomo  ha  mediante  gli  organi 
estèrni.  L'intelletto  che  ha  per  legge  di  concepire  ogni  cosa  og- 
gettivamente^ vede  le  prime  sensazioni,  cioè  il  colore^  il  sapore, 
l'odore  ecc.  negli  oggetti  da  lui  affermati  colla  prima  sua  per- 
cezione y  affermati  con  questa  percezione  in  conseguenza  della 
azione  esercitata  da  essi  nel  suo  senso.  Tale  è  la  ragione  onde 
il  comune  degli  uomini  risguarda  come  qualità  de'  corpi  le  ac- 
cennate modificazioni  del  proprio  sentimento,  e  convien  che  in- 
tervenga una  profonda  ed  assidua  meditazione  filosofica  per  di- 
singannarli a  pieno,  e  spogliare  le  forze  esterne  delle  vesti  usur- 
pate, di  cui  si  coprirono  tino  dalla  nostra  infanzia,  si  abbellirono, 
e  per  cosi  dire  rimpolparono  e  rinsanguinarono.  E  veramente 
quelle  forze  denudale  in  tal  modo  dall*  inesorabile  pensiero  del 
fifosofo  si  rimangono  aridi  scheletri,  e  quasi  volevo  dire  tenui, 
impercettibili  spiriti  e  nulla  più. 

'  !216.  Da  queste  osservazioni  nasce  la  singolare  conseguenza, 
che  il  bambino,  che  nel  suo  essere  di  animale  opera  al  tutto 
soggettivamente,  nel  suo  essere  di  uomo  cominci  ad  operare  dietro 
a  de'motivi  oggettivi,  assai  prima  che  il  suo  intelletto  e  la  sua 
volontà  conosca  ed  ami  ciò  che  è  soggettivo  ,  ciò  che  si  rife- 
risce a  sé  stesso.  Perchè  le  cose  stesse  sensibili,  che  al  soggetto 
pròpriamente  appartengono  ,  quella  piccola  intelligenza  non  le 
vede  coinè  tali,  ma  come  altrettanti  oggetti  li  contempla  e  li  ama 
o  li  àbborrìsce. 

Quindi  fu  giustamente  osservato  ne*  bambini  un  mirabile 
disinteresse  anche  in  quelle  cose  che  fanno  tratti  dal  piacere  e 
dal  dolore;  ed  a  torto  si  pretende  da  alcuni  incapaci  di  osser- 
vàfe  la  natura  umana,  che  l'amor  proprio  sia  il  primo  degli  af- 
fetti che  si  manifèsta  (i).  Un'autrice,  che  noi  abbiamo  citata  sò- 

(.1)  Si  distinguano  le  operazioni  animali  e  istintive  dalle  operazioni  intel- 
lettuali. Io  ho  dimostrato  che  a  torto  alcuni  sostengono  che  Tanimalità  operi 
per  interesse,  e  a  torto  sostengono  altri  che  Poperare  di  lei  sia  disinteressato. 

Rosmini.  Pedagogica.  Voi.  I.  iO 
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venie,  con  gran  finezza  dice  che  il  bambino  «  troppo  imprevi- 
((  dente  per  lasciarsi  andare  schiavo  de'suoi  bisogni,  ha  la  pazzia, 
((  talor  anco  la  fierezza  dell'indipendenza^  e  quand'egli  il  tutto 
((  riceve  dalla  nostra  mano,  la  sua  amicizia  tuttavia  mantiene 
((  ancor  l'aria  disinteressata  ». 

217.  Se  noi  dunque  vogliamo  raccogliere  da  tutto  ciò  qual 
sia  la  virtù  morale  del  bambino ,  diciamo  che  questa  consiste 
tutta  nella  sua  benevolenza,  perchè  questa  benevolenza  è  ogget- 
tiva e  però  imparziale  ,  fornita  di  disinteresse  ,  preceduta  dalla 
stima  deiroggetto  da  lui  amato  :  insomma  è  quella  benevolenza 
stessa^  a  cui  si  riduce  finalmente  la  virtù  deiruomo  in  qualsiasi 
altra  età,  perocché  esser  buono  è  lo  stesso  che  amare  (1). 

Di  qui  si  scorge  che  la  differenza  della  virtù  del  bambino  e 
di  quella  dell'adulto  (prescidendo  dal  merito)  non  istà  nell'essere 
l'una  benevolenza  e  l'altra  no:  che  l'una  e  l'altra  è  ugualmente 
benevolenza;  ma  consiste  nell'oggetto  diverso  di  questa  benevo- 
lenza: perocché  l'oggetto  della  benevolenza  si  amplifica  in  ra- 
gione dell'età  e  del  progresso  della  cognizione. 

218.  Ora,  oggetto  della  benevolenza,  lo  dicemmo  già,  non  è 
che  il  bene.  Qual  è  dunque  il  bene  che  può  esser  noto  al  bam- 
bino non  arrivato  più  in  là  del  second' ordine  delle  sue  intel- 
lezioni ? 

Se  queste  intellezioni  non  han  per  oggetto  che  le  cose  sen- 
sibili, egli  è  chiaro  che  egli  amerà  ciò  che  i  suoi  sensi  gli  rap- 
presentano come  bello  e  come  amabile,  il  cibo,  la  luce,  il  volto 
ridente  d'  un  altro  essere  umano  :  questi  e  somiglianti  sono  gli 
elementi  da  cui  trae  quel  concetto  di  bene,  che  dirige  poscia 
tutti  i  suoi  affetti.  Egli  dunque  ritrova  e  riconosce  il  bene  in 
tutto  ciò  ,  da  cui  gli  vengono  delle  sensazioni  aggradevoli ,  e 
tutto  ciò  l'ama  con  effusione  di  cuore  imparzialmente.  Ecco  la 
sua  regola  morale:  non  è  certamente  la  nostra,  ma  ella  è  vera 
per  lui,  è  l'unica  ch»i  egli  possa  avere:  se  noi  non  lo  disturbiamo 


11  vero  si  è  che  quell'operare  né  ha  interesse^  né  disinteresse  ;  e  lo  stesso  si 
dica  deiroperare  del  sentimento  in  generale.  Vedi  Storia  comporatira  de'  si- 
stemi morali,  C.  IV,  art.  iv. 

(1)  Questo  vero  risulta,  come  pare  a  noi,  manifesto  da  quanto  abbiamo 
scrìtto  sulla  morale. 


147 
ne'saoì  interni  movimenti,  egli  la  segue  con  semplicità  e  con 
ogpi  fedeltà  :  egli  è  giusto  ne'suoi  atti  benché  non  lo  sappia:  la 
sua  moralità  già  esiste,  quantunque  non  se  ne  sia  formato  an- 
cora alcuna  coscienza. 

Articolo  IV. 

Se  si  possa  nuocere  alla  moralità  del  bambinoj  mentr'egli  si  trova 
ancora  al  second* ordine  delle  sue  intellezioni, 

219.  Il  bambino  che  giunge  col  suo  intendimento  alle  intel- 
lezioni di  second'  ordine  potrebbe  guastare  la  sua  moralità  in 
due  modi: 

4^  Formandosi  delle  regole  false  del  bene  e  del  male; 

2®  Non  dirigendo  i  suoi  affetti  e  le  sue  operazioni  fedel- 
mente a  seconda  delle  regole  del  bene  e  del  male  eh*  egli  si  è 
rettamente  fatte. 

220.  Supponendo  che  il  fanciullo  operasse  da  se  stesso  senza 
l'influenza  d'altre  persone,  egli  non  potrebbe  formarsi  delle  re- 
gole false ,  se  non  a  condizione  che  nelle  sue  prime  percezioni 
apprendesse  gli  oggetti  buoni  per  cattivi,  e  gli  oggetti  cattivi 
per  buoni:  conciossiachè  è  da  queste  sue  percezioni,  ch'egli  trae 
poscia  i  concetti  del  bene  e  del  male,  che  gli  servon  di  regola. 
Ora  questo  è  impossibile:  conciossiachè  le  percezioni  seguono  le 
sensazioni,  e  queste  non  ricevono  in  sé  errore  (1). 

Ma  il  bambino  non  fa  tutto  questo  da  se  stosso  :  i  con- 
cetti sono  astrazioni  e  però  egli  se  li  forma  coli'  uso  del  lin- 
guaggio che  riceve  dalla  società.  Egli  è  vero  che  chi  gli  parla 
da  principio  non  può  ingannarlo  del  tutto  ;  perocché  se  gli  si 
dicesse  sempre  che  è  bene  quello  che  i  suoi  sensi  gli  presentano 
per  male,  egli  finirebbe  col  persuadersi  che  il  vocabolo  bene  signi- 
ficasse male,  e  che  il  vocabolo  male  significasse  bene;  il  che  non 
sarebbe  errore  di  cosa,  ma  sol  mutazione  di  vocaboli.  Ma  se  nel 
primo  imparar  delia  lingua  il  bambino  non  può  essere  ingannato, 


(1)  Nel  N.  Saggio  (n.  1240),  ho  dimostrato  che  le  percezioni  e  le  prìme 
ide^soQO  Topera  della  natura,  del  tutto  indipendenti  dall'umano  arbitrio,  e 
però  immuni  da  errore. 
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perchè  non  potrà  egli  sottostare  all'inganno  tosto  che  ha  già  co- 
nosciuto alcuni  vocaboli  ?  Poniamo  che  al  vocabolo  bene  aggionga 
pure  il  significato  d'un  giusto  concetto  (  benché  sempre  ristretto 
àgli  elementi  del  bene  de'  quali  egli  ha  sperienza  )  :  e  lo  stesso 
dicasi  del  vocabolo  male.  Ora  non  può  egli  cominciare  qui  tosto 
a  soggiacere  alle  altrui  delusioni?  (1)  Scaltri  gli  dice  che  è 
male  quello  che  è  bene ,  quando  egli  già  intende  il  vocabolo 
male,  non  finirà  egli  a  persuadersi  che  1*  oggetto  di  cui  gli  si 
parla  è  male?  Il  suo  senso  gli  dice  il  contrario  :  sia  pure:  ma 
in  questa  età  è  egli  vero  che  creda  solo  al  proprio  senso,  alia 
esperienza  propria  ? 

231.  Egli  è  certo  che  oltre  le  facoltà  del  senso  e  delt*ÌDleN 
ligenza  si  risveglia  assai  per  tempo  nel  bambino  la  facoltà  della 
persuasione  (2)  di  cui  una  funzione  è  la  credenza  volontaria^  la^ 
volontaria  adesione  a  ciò  che  altri  ci  afferma. 

Non  solo  noi  possiamo  credere  arbitrariamente  a  ciò  che  ahrì 
ci  dice^  ma  noi  n'abbiamo  altresì  l'inclinazione,  ed  è  principale 
mente  per  questa  inclinazione  che  riescono  tanto  dannosi  a'ftm* 
ciulli  i  mali  discorsi:  fossero  questi  anco  di  cose  prave,  a  cui  il 
fanciullo  non  sente  ancora  alcun  malo  eccitamento,  egli  tuttavia 
con  facilità  vi  aderisce  pel  solo  bisogno  di  credere,  di  uniformarsi 
all'altrui  sentimento.  Ora  una  tale  tendenza  già  si  manifesta  assai 
visibilmente  nel  bambino  il  più  tenero,  ed  ella  anzi  lo  aiuta  mi- 
rabilmente ad  apprendere  con  facilità  il  linguaggio  materno. 

Di  qui  ne  viene  la  conseguenza,  che  la  veracità  nelle  educa- 
trici 0  negli  educatori  è  una  dote  necessaria  fin  dalle  prime  pa- 
role, ch*essi  rivolgono  ai  fanciulli  tenerissimi. 

E  veramente   se    questi    educatori    non    dicono    costante- 
mente bene  a  ciò  che  è  bene  pel  fanciullo,  questi  troverà  una 


(i)  Si  dirà  che  in  questo  caso  il  fanciullo  è  già  passato  al  terz*ordine  d*  in- 
tellezioni ;  ma  se  ben  si  considera ,  non  è  questa  necessaria  conseguenza  : 
perocché  il  concetto  del  hene^  finché  si  tratta  di  cavarlo  immediatamente  da 
percezioni  o  idee  iinagtnali,  egli  è  sempre  il  risultato  d'intellezioni  di  se- 
cond'ordine. 

(2)  Vedi  qual  luogo  tenga  tra  le  umane  potenze  questa  della  persuasione 
(facoltà  cosi  importante  e  cosi  dimenticata  daTilosoH)  nella  Tavola  sinottica 
delle  facoltà  dello  spirito  umano  posta  da  noi  in  fine  al  terzo  libro  deW Antro- 
pologia. 
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discrepanza  tra  ciò  che  sente  col  suo  senso,  e  ciò  che  gli  viene 
affermato  dalie  persone.  Indi  le  sue  due  facoltà  del  sentire  e  del 
credere  sono  poste  in  con  tradizione  fra  di  loro,  e  non  vi  ha  nulla 
che  più  ritardi  e  imbarazzi  lo  sviluppo  del  fanciullo  di  quello 
che  il  porre  le  sue  facoltà  in  lotta  tra  di  loro,  sicché  Tuna  di* 
strugga  quello  che  l'altra  tenta  di  edificare.  Il  povero  infante 
QOD  sa  più  a  cui  attenersi  ;  non  sa  se  sia  la  facoltà  del  senso 
ebe  lo  inganni ,  o  la  facoltà  della  credenza;  confuso  la  mente  y 
agli  non  ha  più  l'agio  di  formarsi  delle  opinioni  ben  ferme  sul 
merito  delle  cose ,  e  fino  che  non  si  delibera  per  Tuna  facoltà 
0  per  l'altra,  egli  è  in  uno  stato  d'inutile  incertezza,  e  violenza: 
lungi  dal  fare  de' passi  innanzi,  perde  anzi  per  molto  tempo  la 
disposizione  della  tranquilUtà,  della  chiarezza,  dell'ordine  che  gli 
è  indispensabile  per  avanzarsi  nella  sua  via.  Quando  poi  si  de- 
liberi verso  l'una  delle  due  opposte  facoltà,  egli  non  crederà  mai 
alla  prescelta  fermamente,  ma  in  modo  vacillante  ;  di  che  for- 
merà un  carattere  debole ,  senza  profonde  impressioni ,  grandi  e 
semplici  sentimenti ,  decisa  attività  che  nasce  da  quelle  e  da 
questi.  Che  se  prestasse  fede  all'altrui  voce  rinnegando  il  pro- 
prio sentimento,  egli  perde  in  questo  una  guida  sicura  e  potreb- 
besi  quindi  prevedere  che  il  bambino  riuscirà  almen  uomo  leg- 
giero. Se  poi  s'attiene  al  sentimento  proprio  rinunziando  all'altrùi 
autorità ,  egli  semina  con  ciò  solo  in  sé  medesimo  la  diffidenza 
verso  de'suoi  simili ,  e  dopo  una  gioventù  indocile  egli  racco- 
glierà nell'età  più  adulta  i  frutti  della  disunione ,  dell'egoismo , 
d'una  ineaplioabile  malignità. 

Parlare  adunque  al  bambino  col  linguaggio  il  più  preciso ,  il 
il  più  verace,  il  più  conforme  a'migliori  suoi  sentimenti  dee  es- 
sere un'avvertenza  importante  per  l'educazione  di  questa  età. 

Il  fanciullo  che  ingannalo  dalle  altrui  parole  sì  forma  de' 
concetti  imperfetti  o  falsi  del  bene,  egli  certamente  si  forma 
con  ciò  delle  regole  false  od  imperfette  della  sua  morale.  Tuttavia 
npp  si  potrebbe  riconoscere  immoralità  nel  fanciullo  che  cede 
in  tal  modo  all'inganno:  egli  non  dispregia  con  ciò,  né  fa  torto 
volontariamente,  né  odia:  si  attiene  ad  una  delle  due  potenze 
nèll'iinpossibilità  di  attenersi  ad  entrambe  :  la  scelta  non  é  do- 
vuta ài  suo  arbìtrio,  ma  alla  prevalenza  dell'inclinazione  verso 
una  delle  due  potenze.  Tuttavia  bassi  a  distinguere  l'immoralità 
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dalla  disposizione  alla  immoralilà  :  i  falsi  concetti  e  le  false  re- 
gole del  fanciullo  non  costituiscono  immoralità,  sono  bend  una 
disposizione  alla  immoralità  pel  tempo  avvenire. 

222.  Noi  ci  proponevamo  oltracciò  un'altra  questione,  se  il 
bambino  pervenuto  al  second*ordine  d'intellezioni  seguita  sempre 
le  regole  del  bene  e  del  male,  o  talora  volontariamente  se  ne 
allontani. 

Ora  a  questo  rispondiamo  eh'  egli  le  seguita  fedelmente  ,  e 
che  non  potrebbe  allontanarsene  senza  pervenire  al  terzo  grado 
d'intellezioni.  Perocché  dopo  essersi  formata  la  regola  del  bene 
e  del  male  per  allontanarsene  egli  dovrebbe  giudicare  pratica- 
mente, che  è  male  ciò  che  quella  regola  gli  mostra  esser  bene, 
il  che  suppone  una  nuova  riflessione^  della  quale  parleremo  nella 
Sezione  seguente. 

Articolo  V. 

Come  si  può  giocarsi  della  facoltà  di  credere  per  disporre 

il  bambino  alla  bontà  morale. 

223.  Non  conviene  perder  dì  vista  che  ogni  bontà  morale  si 
riduce  alla  benevolenza,  e  che  ogni  male  morale  non  è  che  odio, 
ovvero  limite  imposto  alla  benevolenza. 

Ora  due  sono  gli  uffizi  dell'  educatore  relativamente  alla 
benevolenza  del  fanciullo:  1°  il  farla  nascere,  T  l'ordinarla  con- 
venientemente {{). 

Non  è  meno  importante  il  primo  del  secondo  di  questi  due 
uffizi  :  perocché  la  mole  di  benevolenza  che  sorge  neir  animo 
umano  è  la  materia,   onde  si  compone  la  virtù   (2):  colui  che 


(1)  Chi  attentamente  considera ,  troverà  che  il  disordine  si  è  quello  che 
limita  la  benevolenza.  La  benevolenza  universale  air  incontro  non  è  che  Ja 
benevolenza  ordinata.  Questo  è  ciò  che  tende  a  dimostrare  il  libro  da  me 
publicato  col  titolo  Storia  dell'amore. 

(2)  Assai  acconciamente  Mad.  Neckcr  de  Saussure  riprende  la  gelosia  dello 
madri  che  allontanano  da' bambini  le  rivali  subalterne  di  cui  temono  che  tol- 
gano loro  Taffetto  de' figliuoli  :  Cest  nial  entendre  leur  propre  intérét,  di- 
creila,  les  affections  $e  transplantent  plus  aisément  qu*elles  m  croisseat ! 
—  L.  II,  e.  V. 


ha  uà  gran  sentimento  di  benevolenza  diverrà  assai  facilmente 
un  uomo  virtuoso. 

Noi  faremo  dunque  qualche  riflessione  primieramente  sulla 
maniera  di  far  crescere  la  benevolenza  nel  fancduilo,  e  poi  sulla 
maniera  di  ordinarla. 

224.  Nella  prima  e  nella  seconda  età  il  fanciullo  che  non 
possedeva  ancora  né  linguaggio  né  concetti  astratti ,  non  potea 
ricevere  il  sentimento  della  benevolenza  se  non  dalle  aggrade- 
voli  sensazioni  che  gli  oggetti  esterni  gli  procuravano  ;  perciò 
abbiamo  già  detto  che  il  mantenere  il  bambino  in  uno  stato  di 
tranquillità,  di  serenità  e  di  gioia  abituale  apre  il  suo  cuore  a 
sentimenti  benevoli. 

Ma  ora  nella  terza  età  conviene  che  l'educatore  si  giovi 
anco  del  linguaggio  ad  ottener  questo  fine^  ed  egli  può  assai 
agevolmente  giovarsene  attesa  la  facoltà  della  persuasione^  che 
nel  bambino  assai  per  tempo  si  manifesta  non  solamente  colla 
funzione  della  percezione,  ma  ancora  con  quella  della  fede. 

Le  persone  dunque  che  educano  o  che  semplicemente  par- 
lano al  bambino  potranno  usare  a  tal  fine  la  regola  di  lodare 
generalmente  le  cose  buone  e  ben  di  rado  biasimare  le  cose 
cattive^  ma  di  queste  piuttosto  tacersi;  il  che  é  quanto  dire  far 
un  grand'  uso  delle  parole  bello,  buono,  bene,  ecc.  e  fare  un  uso 
assai  scarso  delle  parole  contrarie  brutto,  cattm,  male,  ecc.  Sa- 
rebbe poi  errore  gravissimo  l' applicare  quest'  ultime  parole  a 
persone  (1). 

Cosi  udendo  il  bambino  a  lodare  come  buone  e  belle  tutte  le 
cose  e  niente  a  biasimare,  farà  si,  che  i  suoi  affetti  di  bene- 
volenza che  seguono  indubitatamente  i  suoi  pensieri,  si  svolgano 
più  prontamente  e  più  ampiamente  che  non  gli  affetti  contrari 
di  malevolenza  :  egli  verso  tutto  ciò  che  lo  circonda  profonderà 
il  suo  amore  e  la  sua  gratitudine. 

Ed  è  poi  difificile  per  non  dire  impossibile  che  v'abbia  tal 
cosa,  la  quale  non  si  possa  da  qualche  lato  presentare  come 
buona  e  bella  al  fanciullo  e  fargliela  amare. 


(1)  Supponendo  il  bambino,  com'io  credo,  che  tutti  gli  oggetti  da  lui  per- 
cepiti sieno  ugualmente  persone^  ne  viene  una  ragione  di  dovere  essere  Fi- 
tenuti  nel  biasimar  checchessia  in  presenza  del  bambino. 
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Articolo  VI. 
Altre  industrie  allo  stesso  fine. 

22S.  Quando  il  fanciullo  comiacia  intendere  i  segni  conven- 
zionali delle  parole,  egli  comincia  ad  intendere  ancora  i  segni 
naturali  de'  gesti  e  degli  atteggiamenti.  La  lingua  naturale  aiuta 
il  fanciullo  ad  apprendere  la  convenzionale  e  viceversa:  le  due 
lingue  sono  apprese  insieme  come  una  cosa  sola  (1). 

Quando  i  gesti  e  gli  atteggiamenti  esprimono  degli  affetti, 
egli  al  veder  quelli  sente  questi,  sia  per  un'operazione  ani- 
mastica,  sia  perchè  T istinto  d'imitazione  il  conduca  a  ripro 
durre  in  sé  quegli  atteggiamenti  stessi  che  sono  dalla  natura  as- 
sociati a  quegli  stessi  affetti,  sia  che  l'una  e  l'altra  di  queste 
due  cagioni  entrino  a  formare  quella  mirabile  simpatia  ^  che  si 
osserva  ne'  fanciulli.  Ma  nella  terza  età  non  fa  solamente  tutto 
ciò,  ma  per  lui  i  gesti  e  gli  atteggiamenti  gli  sono  de'  veri  se- 
gni che  gli  appalesano  V  interno  delle  persor/j  colle  quali  egli  usa. 

Mi  si  permetta  dì  riferire  ancora  le  altrui  osservazioni. 

((  La  stessa  facoltà  che  noi*  vedemmo  manifestarsi  all'  età  di 
((  sei  settimane^  a  quella  d'  un  anno  sì  è  molto  sviluppata.  A 
«  questo  tempo  un  fanciullo  vispo  e  per  conseguente  avanzato, 
K  legge  le  impressioni  sui  volti.  Voi  vedete  riprodursi  in  lui  lutto 
<(  il  cangiante  del  vostro  umore;  egli  non  sa  onde  venga  quel 
«  cangiar  che  fate,  e  pure  egli  lo  divide  con  voi  e  rimanen- 
«  dosi  straniero  a  tutte  le  cause,  s'associa  a  tutti  gli  effetti, 
fc  Egli  è  uno  specchio,  in  cui  risulta  il  vostro  stato  morale  con 
((  una  fedeltà  maravigliosa. 

«  Ancor  prima ,  in  un  fanciullo  dì  nove  mesi ,  fui  io  stessa  te- 
u  stimone  di  un  fatto  che  riferirò  per  esempio.  Giocava  questo 
<(  bambino  gaiamente  sulle  ginocchia  materne,  quando  entrò  nella 

(1)  I  gesti  e  gli  atteggiamenti  vengono  talora  riprodotti  dal  fanciullo  nella 
seconda  età  per  istinto  d'imitazione.  Può  ess*^r  anco  che  nelle  loro  percezioni 
▼i  sia  mescolato  il  sentimento  animastico.  Ma  questi  gesti  e  questi  atteggia- 
menti diventano  ancora  più  efficaci  nel  fanciullo ,  quando  questi  attribuisce 
loro  anco  una  significazione,  e  fanno  su  lui  (oltre i  precedenti)  anche  gli 
effetti  d'una  lingua.  Perciò  ci  siamo  riserbati  qui  a  favellarne. 
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«  stanza  una  donna,  la  cui  fisonomia  esprimeva  una  tristezza 
«  notabile  sebbene  calma.  Questa  persona  a  lui  conosciuta^  ma 
<c  senz'aver  ad  essa  particolare  affetto,  fissa  l'attenzione  del  bam- 
(i  bino.  Un  po'  alla  volta  il  suo  volto  si  scompone^  i  giucche- 
a  felli  gli  cascano  dalle  mani^  e  finalmente  si  restringe  pian- 
«  gendo  nd  sen  di  sua  madre.  Non  avea  egli  paura^  non  pietà, 
«  non  tenerezza  :  egli  solo  sofferiva  e  alleggiava  il  suo  male  colle 
ce  lagrime. 

«  Simigliantemente,  un  fanciullo  che  di  quindici  o  sedici  mesi, 
«  assiste  ad  una  lettura  seria,  e  vede  in  tutti  i  volti  Tespres- 
(1  sione  del  raccoglimento,  è  colto  solitamente  da  un  certo  ri- 
(c  spetto;  ecco  ciò  che  spiega  come  un  sentimento,  apparente- 
«  mente  troppo  elevato  per  dover  essere  provato  dair  infanzia, 
«  il  sentimento  religioso,  può  germinar  di  buon*  ora  nelle  anime 
«  giovanili.  Un'impressione  da  prima  senz'oggetto^  ma  non  senza 
«(  analogia  con  quella  solenne  emozione  che  fa  provare  un  culto 
«  sincero,  si  comunica  al  fanciullo  per  simpatia.  Egli  sentesi  en- 
ee trato  in  una  regione  santa;  l'idea  che  vi  è  qualche  cosa  di 
«  sacro  si  mette  poco  a  poco  nel  suo  cuore;  e  quando  in  ap- 
a  presso  gli  si  nomina  Dio  come  l'oggetlo  invisibile  dell'eterna 
a  nostra  adorazione,  non  gli  fu  più  maraviglia  il  concetto  d'una 
a  potenza  nascosta  :  egli  crede  di  aver  provato  1'  effetto  impo- 
a  nanfe  di  sua  presenza  (1)  ». 

Questi  fatti  si  debbono  mettere  a  profitto. 

226.  Conviene  che  anche  colle  lingue  naturali  si  comunichi 
al  bambino  pensieri  di  bontà  e  di  rispetto:  egli  apprenderà  la 
maniera  di  concepirli,  se  tutto  ciò  che  vede  d' intorno  di  sé  glieli 
mostra  e  glieli  comunica. 

Quindi  medesimo  apparisce  il  danno  che  alla  tenera  anima  del 
bambino  risulta  dai  segni  esterni  dell'  ira ,  del  livore,  dell'odio, 
della  malignità ,  della  derisione  ecc.  Sono  altrettante  parole  se- 
dattrìci,  dove  egh  attinge  una  ineffabile  malizia. 

Dannosi  sono  parimenti  al  bambino  i  terrori  e  le  paure  in- 
cussegli o  con  parole  o  con  atti:  ma  di  questo  fu  già  parlato 
da  tanti  che  è  inutile  il  fermarvis^.  Solo  farò  un'osservazione. 
Ho  già  detto  che  nell'educazione  conviene  aver  per  maestra  la 

(i)  Mad.  Negker  db  Saussure,  L.  II,  e.  iv. 
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natura.  Or  se  noi  osserviamo  la  natura,  noi  troveremo  ch'essa 
inclina  sempre  il  bambino  alla  speranza  ed  ai  pensieri  gai;  e 
che  all'incontro  l'allontana  da' timori  e  da' pensieri  mesti.  Non 
avviene  mai  che  il  bambino  si  componga  da  se  stesso  delle  ima- 
ginazioni cupe,  tristi ,  dolorose:  ma  si  egli  va  fantasticando  cose 
belle^  liete,  ridenti.  Non  appartiene  solamente  questo  fare  ai 
bambino:  ella  è  una  legge  costante  di  tutta  la  natura  umana: 
e  ci  torneremo  sopra.  Ora  ci  basta  di  chiedere:  Perchè  non 
aiutiam  dunque  gli  avviamenti  di  questa  natura?  Perchè  non  ci 
facciam  dunque  discepoli  alla  previdenza  che  ha  costituita  la 
natura?  Perchè  vorremo  impaurire  o  rattristare  quell'animo  che 
questa  spinge  al  coraggio  ed  alla  allegrezza? 


Articolo  VII. 
Della  resistenza  considerata  relatipamente  al  bamhino  della  terza  età. 

237.  Ma  non  è  egli  anche  il  timore  un  affetto  posto  dalla 
natura  nel  seno  dell'anima  umana?  Perchè  dunque  ve  V  ha  posto? 
Per  contenere,  anche  mediante  il  timore  d' una  forza  superiore, 
r  uomo  ne'  suoi  doveri ,  e  perchè  l'uomo  mediante  il  timore  ab- 
bia il  sentimento  della  propria  debolezza  comparata  a  ciò  che  vi 
ha  di  possente  fuor  di  lui^  che  è  il  Creatore,  ovvero  degli  enti 
che  fanno  la  volontà  del  Creatore.  Ora,  il  nostro  bambino  non 
ha  bisogno  d' un  timore  procuratogli,  giacché  né  potrebbe  ancora 
riconoscere  il  timore  come  ministro  della  giustizia  divina,  né 
quel  timore  fantastico  che  pazzamente  gli  si  cagionasse  avrebbe 
il  carattere  d' un  timor  morale,  ma  unicamente  d' un  timor  cieco 
atto  a  conturbare  e  non  a  raddrizzare  la  sua  riflessione.  Quanto 
poi  al  sentimento  della  propria  debolezza,  egli  lo  ha  troppo;  né 
il  timor  riverenziale  verso  l'essere  supremo  può  suscitarsi  in  lui 
altramente  che  dall'idea  4i  quest'essere  ottimo  massimo;  e  non 
da  Altro. 

228.  Escluso  dunque  ogni  timore  fantastico  e  procurato  al 
nostro  tenero  fanciullo,  rimane  tuttavia  a  cercare  se  giovi  l'a- 
doperar con  lui  alcuna  resistenza  a'  suoi  voleri,  e  caso  che  si, 
in  qual  misura  ella  debba  essere. 
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-Or  per  rispondere  alouna  cosa  a  questa  questioDe,  in  primo 
luogo  non  y'  ha  dubbio,  che  ove  qualche  cosa  possa  nuocere 
alla  SUB  salute  corporale,  questo  non  gli  si  dee  concedere:  glielo 
si  dee  però  diniegare  in  modo  da  cagionargli  la  minor  pena  pos* 
sibilo;  e  però  il  miglior  precetto  consiste  a  predisporre  le  coso 
in  modo  che  tali  voglie  in  lui  non  insorgano. 

Queste  voglie  non  sono  morali  ma  fisiche,  ed  è  perciò  appunto 
che  sarebbe  cosa  ingiusta  che  noi  non  procurassimo  tutte  le  vie 
per  eluderle  senza  sua  pena. 

Ma  oltre  di  questo  disordine  fisico  possono  benissimo  ma- 
nifestarsi delle  disposizioni  contrarie  alla  morale.  Prendendo  noi 
a  parlare  della  resistenza  che  dobbiam  fare  a  queste,  verremo 
a  rispondere  alla  seconda  questione  propostaci  «  in  qual  modo 
si  possa  ordinar  la  benevolenza  del  nostro  bambino  ». 

%l,  —  Esercizio  di  pazienza  che  si  può  far  fare  al  bambino. 

229.  Ora,  una  delle  prime  disposizioni  anti-morali  che  si  ma- 
nifestano nel  bambino  è  V  impazienza;  benché  questa  stessa  trae 
più  forza  dall'abitudine  che  da  altro.  L'esercizio  di  pazienza  che 
(mò  convenire  anco  al  bambino  non  si  dee  trascurare^  ma  dee 
farsi  con  somma  delicatezza  ;  ed  ecco  una  madre  che  ne  sugge- 
tisce  il  modo. 

'  ((  Fino  a  tanto  che  il  bambino  gioca  cosi  adagiato,  voi  potete 
c<  riprendere  le  vostre  occupazioni.  Uno  sguardo,  qualche  segno  di 
t(  intelligenza  datogli  di  tempo  in  tempo  basta  a  dirgli  ch'egli  è 
«  protetto,  e  la  sicurtà  ch'egli  ne  prende  è  perfetta.  Non  ingan- 
«  nate  mai  un  tal  sentimento.  S'egli  viene  a  sofTerire  o  so  il  suo 
«  interior  movimento  incominciando  a  languire  non  può  più  span- 
de dorsi  su  di  ciò  che  rattornia,  andate  da  lui.  Tuttavia  non  vi  af- 
k  frettate  e  tentate  di  prestargli  occasione  d' un  breve  esercizio  di 
a  pazienza  :  procurate  di  fargli  attaccare  un  senso  a  questa  pa- 
'«  rolà:  aspetta.  Se  questa  parola  significò  mai  sempre  una  sacra 
a  promessa  9  ella  prenderà  per  lui  a  poco  a  poco  un  gran  vaiore; 
-  «  intenderà  ch'egli  deve  ricevere  ma  non  esigere:  e  di  ciò  non  si 
«  renderà  che  più  riconoscente  e  più  tenero  (1)  ». 


.  r 


(1)  Mad.  Negker  de  Saussure  ,  L.  II,  e.  ui. 
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Qui  la  pazienza  non  è  un  sofferir  fisico  (ciò  c^  si  dee  semr 
pre  allontanar  dal  fanciullo) ,  ma  è  un  sofferir  morale^  se  pure  4 
sofferire;  è  di  più  una  scuola  in  cui  guadagna  V  intendimaoto  ;« 
l'animo  del  fanciullo.  Egli  aspetta  di  buona  voglia,  e  questo  è  già 
un  gran  bene:  egli  comincia  con  ciò  ad  ordinare  la  sua  benevolenza. 

■        I 
■  I  .  * 

§  2.  —  ReUificazione  de'  $uoi  canceUi. 

230.  Il  senso  di  natura  sua  è  impaziente  (1):  l'aspettare  pazim-. 
temente  è  sempre  un  esercizio  d' intelligenza. 

Uimpazienza  che  proviene  dal  senso  all'  uomo  non  è  ella  slessa 
uh  male  morale,  ma  è  una  mala  disposizione  alla  moralità  »  che  di 
buon  tempo  conviene  addestrarsi  a  superare. 

L' tra  si  trova  pure  nel  senso,  e  in  quanto  si  trova  nel  senso  è 
anch'essa  nulla  più  che  una  mala  disposizione.  Questa  si  dee  preri 
venire  nel  bambino  acciocché  non  nasca,  e  ne  abbìam  parlato.  . 

Queste  passioni  e  delle  altre,  di  cui  parleremo  in  appresso,  9i  ap-^ 
palesano  fino  dalla  prima  infanzia,  nella  quale  età  l'operar  sen- 
suale può  assaissimo:  e  però  esigono  una  resistenza  sapiente  assai 
più  morale  che  fisica. 

234 .  Le  passioni  poi  influiscono  immensamente  sulla  volontà, 
e  questa  sull'intendimento;  onde  avviene  che  l'intendimento  giu- 
dichi perbene  quello  che  è  favorevole  alle  passioni,  e  per  inde 
quello  che  è  ad  esse  contrario.  Se  dunque  sono  insorte  le  pas- 
sioni nel  bambino  ed  egli  perciò  non  si  trova  più  in  uno  stato 
di  tranquillità ,  avviene  ch'egli  falsifichi  i  suoi  concetti.  Peroc- 
ché egli  non  prende  più  a  misura  del  bene  il  naturai  suo  sen- 
timento  e  il  sano  istinto  ;  ma  un  sentimento  passionato  e  un  ^ 
istinto  guasto.  La  falsità  di  questi  concetti  sul  bene  e  sul  male 
delle  cose  passa  per  vero  inosservata  ;  ma  que'  concetti  intanto 
sono  le  regole  dell'operar  del  bambino,  e  per  conseguente  egli  ama 
falsamente,  ed  odia  ciò  che  dovrebbe  amare.  Tali  semi  di  fal- 
sità nell'intendimento  e  di  traviamento  nel  cuore  sono  minuti 
come  quello  della  senapa,  ma  crescono  occultamente  in  un  grande 
arbusto  :  n'  escono  di  que'giovani  il  cui  freddo  e  cattivo  carat* 

(1)  Sui  caratteri  diversi  che  presenta  all'osservanone  Vaperare  del  seneo  e 
Vaperare  dell' intendimento^  vedi  La  Società  ed  Uhm  /ine,  L«  IH,  e.  v. 
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Me  è  inesplicabile  :  n'escono  degli  uomini  pessimi  e  incorreg- 
gibili; Io  somma  la  sorte  degli  uomini  dipende  sovente  da  que- 
gl'  ignorati  cominciamenti. 

Come  dunque  convien  talor  prevenire,  talor  far  resistenza 
aNa  passione;  così  giova  correggere  i  falsi  concelti  del  bambino. 
Grand'  errore  è  Y  adularlo,  come  pur  si  fa  per  voglia  di  dargli 
piacere;  grand'errore  è  confermare  i  suoi  concetti  se  falsi;  noi 
dobbiamo  anzi  sostituirgliene  di  migliori  :  e  soprututto  guerreg- 
giare in  hri  que'conoettì  che  lo  portano  all'odio,  quelli  co'quali 
egli  giudica  sfavorevolmente  delle  cose. 

Noi  dobbiamo  mostrargli  il  lato  buono  delle  cose;  e  sebbene 
egli  non  intenda  a  quest'età  se  non  il  bene  e  il  mate  sensìbile 
oggettivizzato ,  tuttavia  noi  possiamo  anco  dirgli  buone  quelle 
0096  ohe  hanno  un  effetto  buono  in  futuro;  il  che  è  un  facilitargli 
l'atto  intellettivo ,  col  quale  un  tempo  giungerà  a  conoscere  la 
verità  del  nostro  giudizio.  Noi  possiamo  far  ciò  giovandoci  della 
sun  facoltà  di  credere,  come  abbiam  detto. 


§  3.  Purgazione  delle  malevoleuxe. 

933.  L'impazienza  e  l'ira,  che  hanno  la  loro  culla  nell'ani- 
milita  e  fino  che  rimangono  in  questa  non  sono  più  che  dispo- 
sizioni anti-morali ,  ben  facilmente  tirano  a  sé  1'  assenso  della 
volontà,  e  allor  tosto  si  cangiano  in  atti  ed  abiti  immorali. 

Una  passione  che  pur  s' origina  *nel  senso  animale,  ma  che 
passa  prontamente  nell'ordine  deirintendimento,  si  ò  l'avversione 
cbè  in  odio  si  trasmuta. 

-to  non  credo  che  a  quest'età  possa  aver  luogo  nel!' animo 
uiMiM)  l'invidia  che  è  dolore  del  bene  altrui. 

'It  fatto  che  narra  S.  Agostino  del  bambino  suggente  il  latte 
e  rìsgiiardante  con  biechi  occhi  il  suo  collattaneo  (fatto  che  si 
rinnova  non  dt  rado)  mostra  un'apparenza  d'invidia;  ma  io  tut- 
tai^à  1^  dichiarerei  una  semplice  avversione.  Suole  anche  nelle 
bestie  avvenire  il  simile:  due  cani  che  mangiano  ad  una  sco- 
della ringhiano  e  si  mordono.  Non  può  dirsi  che  il  movimento 
nosea  <lal  dispiacere  die  Fun  cane  ha  del  bene  dell'altro  /  nfa 
piuttosto  nasce,  io  crederei,  dall'apprendere   il  compagno  corte 
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impedimento  e  diminuzione  del  suo  ben  proprio.  L'aniaiale  non 
per  intelligenza  ch'egli  abbia ,  ma  per  la  forza  unitiva  del  sqo 
sentimento  può  benissimo  apprendere  il  cibo  che  scema  alla  pre- 
senza deir  altro  cane  ,  e  odiare  questa  diminuzione  di  cibo ,  e 
con  essa  insieme  Taltro  cane  che  ad  essa  congiunge  nella  sua 
fantasia. 

La  quale  operazione  animale  somigliantemente  avviene  nel 
bambino  ,  ma  sopraggiungendosi  poi  il  giudizio  dell'  intelletto^  o 
anche  solo  Tatto  della  volontà,  in  vero  odio  si  cangia. 

233.  Ora  questi  accidenti  sono  da  prevenire  con  diligenza  nei 
bambini,  perocché  eglino  difficilmente  possono  sostenere  la  gra* 
vezza  della  tentazione,  né  hanno  armi  a  difendersene. 

Nata  poi  qualche  avversione,  conviene  impiegare  tutte  le  vie 
acciocché  se  ne  purghino  le  loro  anime,  e  si  potrà,  quando  si 
usi  il  barobino  ,  o  la  persona  qualsiasi ,  oggetto  della  malevo^ 
lenza,  a  procurare  all'odiatore  i  piaceri  ch'egU  brama;  nel  qual 
caso  essa  perderà  l'odievólezza  e  il  bambino  l'odio. 


§  4.  Remozione  dei  limiti  che  facilmente  si  potigoìw 

agli  affetti  benevoli. 

234.  Uno  de'  fenomeni  difficili  a  spiegarsi  nel  bambino  (ed  è 
un  fatto  proprio  deirumanità)  si  è  come  essendo  egli  di  sua  na- 
tura benevolo,  tuttavìa  un  po'alla  volta  venga  limitando  i  suoi 
affetti  ad  un  circolo  determinato  di  persone  e  di  cose. 

Egli  par  certo  che  il  neonato  sia  indifferente  all'una  od  al- 
l'altra* persona  ;  almeno  egli  é  certo  che  s' affeziona  a  qualsiasi 
lo  aiuti  ne'  suoi  bisogni  e  lo  accarezzi.  Indi  è  eh'  egli  prende 
talora  affetto  alla  nutrice  più  che  alla  madre  ove  con  quella 
atbbia  più  di  consuetudine  che  con  questa,  e  da  quella,  non  da 
questa,  riceva  i  materni  servigi.  Né  il  neonato  sceglie  da  se 
stesso  la  nutrice,  ma  egli  l'ama  quale  gli  venga  data:  e  in  capo 
a  sei  settimane  sorride  imparzialmente  a  quel  volto  femmineo 
che  prima  a  luì  ride.  Ella  è  dunque  universale  la  disposizione 
che  ha  il  bambino  alla  benevolenza  prima  che  questa  si  attui, 
ma  attuata  in  lui  la  benevolenza,  ella  prende  tosto  una  forma 
limitata  ed  esclusiva.  Al  bambino  d'un  anno  le  persone  nuove 
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già  &QIIO  sinistra  impressione,  e  questo  adombramento»  che  egli 
prende  dagli  sconosciuti,  va  aumentandosi  fino  a  un  certo  tempo 
coU'eU:  egli  divien  rispettoso ,  ritroso,  ruspo,  ispido  agli  stra^ 
nieri»  e  gii  bisogna  buon  tempo  a  dimesticar  visi.  Come  si  può 
egli  spiegare  un  tal  fenomeno? 

Io  credo  che  più  cause  concorrano  a  produrlo  ,  ed  è  forse 
difficile  il  conoscerle  tutte. 

23K.  Primieramente  gli  affetti  razionali  prendono  legge  dal- 
l' intendimento  che  propone  loro  gli  oggetti.  Ora  nella  sfera  della 
intelligenxa  si 'dee  por  mente  al  fenomeno  deirattenzione.  L'al- 
tenzione  è  un  concentramento  delle  forze  sparse  ,  e  da  prima 
allentate  dello  spirito,  le  quali  cosi  tutte  unite  si  applicano  ad 
un  punto  solo,  ad  un  oggetto  solo.  E  quando  lo  spirito  raccoglie 
cosi  la  sua  attenzione  in  un  solo  oggetto ,  egli  non  è  più  per 
^i  altri,  le  sue  forze  sottratte  loro  o  non  gli  danno  più  di  essi 
contezza,  o  glie  la  danno  ben  languida.  Or  raccenlramento  delle 
forze,  che  avviene  nell'intendimento,  avviene  somigliantemente 
nella  volontà.  Le  virtù  di  questa  potenza  fino  a  tanto  che  ri- 
mangono lente  e  dissolute  sono  indifferenti  all'uno  ed  all'altro 
oggetto  e  disposte  ad  applicarsi  a  qualsiasi;  ma  tosto  che  sodo  ri- 
chiamate ed  applicate  ad  uno  o  ad  una  data  periferia  d'oggetti^ 
a  tutti  gli  altri  fuori  di  quella  rimangono  nulle;  perocché  la  quan- 
tità disponibile  per  cosi  dire  della  benevolenza  delia  volontà  è  già 
in  determinati  oggetti  esaurita. 

336.  E  questa  spiegazione  basterebbe  se  si  trattasse  di  dar  ra- 
gione solamente  del  perchè  l'animo  del  bambino  affezionato  ad  nn 
dato  circolo  di  persone  e  dì  cose  si  mostrasse  a  tutte  le  cose  nuove 
freddo  ed  indifferente.  Ma  nel  fenomeno  che  noi  vogliamo  spiegare 
si  mostra  un  altro  accidente.  Il  bambino  nella  terza  età  e  in  alcune 
delie,  susseguenti  non  è  solo  senza  affezione  per  le  persone  non  più 
vedute,  ma  egli  riman  sorpreso  e  intimorito  al  loro  comparire,  si 
arretra  da  esse  se  l'avvicinano,  si  mostra  loro  turbato,  corrucciato, 
estile.  E  perchè  mai  tutto  ciò?  Tentiamo  d'indicare  alcune  delle 
principali  cagioni  che  noi  crediamo  influire  a  produrlo,  senza  as- 
siouraroì  tuttavia  di  rilevarle  tutte. 

Mi  sembra  probabile  che  quando  l' animo  umano  non  ha  piy 
ddla  benevolenza,  da  distribuire,  gli  rimangono  gli  affetti  contrari 
del  timore,  della  malevolenza ,  deU'rodio  estremamente  suscettì- 
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bili  (4).  Quando  il  bambino  vede  de'suoi  simili  e  non  ha  amore  da 
donare  ad  essi,  questi  suoi  simili  rimangono  per  lui  degli  esseri 
misteriosi,  da  cui  non  aspetta  bene,  e  de'quali  teme  la  forza:  non 
essendo  agrocchi  suoi  abbelliti  del  suo  amore ,  conciossiachè  l'a- 
more è  quello  che  a  noi  abbellisce  e  indolcia  gli  oggetti,  quegli 
esseri  tornan  molesti  al  suo  pensiero  che  rimane  nell'incertezza 
sulla  loro  favorevole  o  avversa  natura.  Fu  già  osservato  da  altri, 
che  al  compari^  nella  mente  del  fanciullo  un'idea  nuova>  nasce  in 
lui  un  cotale  sbigottimento.  Se  «n'idea  nuova  fa  quest'effetto,  una 
percezione  nuova  deve  farlo  anche  più,  quando  un  tale  effetto  non 
venga  eliso  o  coperto  da  un  altro  affetto  maggiore  di  benevolenza. 
237.  S'aggiunga  un'altra  legge  psicologica,  quella  per  la  quale 
«  è  sempre  molesto  all'uomo  il  tornare  indietro  sia  co'suoi  pen- 
sieri, sia  co'suoi  affetti,  il  disfare  cioè  gli  atti  delle  sue  potenze 
inlellettive  ed  affettive  per  doverli  rifare  in  altro  modo  ».  Se  si 
vuole  averne  la  prova  in  qualche  sperimento  fatto  sui  fanciulli 
basta  raccontar  loro  qualche  storiella:  essi  la  gustano  somma- 
mente: ma  guai  se  voi  mutate  qualche  menoma  circostanza,  o 
anco  semplicemente  vi  aggiungete  nel  contarla  loro  la  seconda 
volta!  essi  tosto  vi  correggeranno:  vogliono  assolutamente  la  stessa 
scena.  E  perchè?  perchè  avendo  quella  scena  viva  nelle  loro 
menti,  essi  ripugnano  a  guastare  o  a  cancellare  quel  bel  quadretto 
imaginario  per  ridipingerlo.  Or  quel  che  avviene  ne'fanciulli  ri- 
spetto alla  fantasia  ed  airintendimento  avviene  somigliantemente 
in  essi  rispetto  alla  volontà.  Non  sono  i  fanciulli  come  gli  adulti  : 
questi  riserbano  sempre  indietro  qualche  parte  de 'loro  affetti  per 
poterli  collocare  poi  in  quegli  oggetti  nuovi  che  li  meriteranno: 
ma  i  fanciulli  all'incontro  senza  pensare  al  futuro,  concetto  che 
ancor  non  hanno  ,  ne'  primi  oggetti  versano  tutto  il  tesoro  del 
loro  cuore.  Ho  già  osservato  la  veemenza  e  la  semplicità  delle 
affezioni  e  passioni  fanciullesche  (458-462).  Ciò  posto,  egli. è 
manifesto  che  quando  si  presenta  loro  una  persona  nuova  hanno 
un  naturale  invito  ad  amarla  ;  ma  tuttavia  noi  posson  fare  se 
non  a  condizione  di  tirare  indietro  dell'amore  già  distribuito,  e 
darne  una  parte  a  quella  persona.  Or  questo  invito  è  loro  mo- 
lestissimo per  due  ragioni;  la  prima  perchè  dovrebbero  disfare 

(1)  Vedi  la  nostra  Storia  deW Amore,  L.  I,  e.  ti. 
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un  alto  di  bcoevolcnza  già  fatto  ,  riducendolo  a  più  breve  mi- 
sura ;  la  seconda  ,  imperocché  in  qual  maniera  potrebbero  essi 
ritirar  Tarnore  posto  alle  cose  amate?  Non  sarebbe  egli  un  far 
torte  a  queste?  In  qual  maniera  cominciar  a  disamar  quelle  a 
cui  banno  dato  tutto  il  loro  amore?  Che  demerito  si  hanno?  Che 
colpa?  Insorge  appunto  ne'  bambini  un  sentimento  simile  ,  ma 
opposto,  a  quello  della  gelosia.  Come  la  persona  gelosa  soffre  e 
s'irrita  al  timore  che  altri  gli  rubi  o  scemi  l'amor  dell'amante; 
cosi  il  bambino  che  è  ramante  teme  che  altri  gli  rubi  o  scemi 
al  suo  cuore  queiramore  che  egli  pone  alla  persona  amata ,  e 
alla  quale  non  lo  vuol  torre.  Quest*àOetto  del  bambino  non  si 
attacca  solamente  alle  persone,  ma  a  tutte  le  cose  che  lo  cir- 
condano. Indi  è  che  le  mutazioni  d' oggetti  o  di  ordine  nella 
loro  vita  riescono  talora  al  bambino  grandemente  moleste ,  e 
gli  mettono  del  mal  umore. 

238.  Una  terza  cagione  che  si  lega  a  questa  seconda  ha  parte 
nel  fenomeno  che  noi  cerchiamo  di  spiegare.  Il  bambino  ha 
l'istinto  primieramente  di  evitare  il  dolore,  in  secondo  luogo  di 
godersi  in  calma  il  proprio  benessere;  la  sua  natura  è  piena  di 
piacere  perchè  piena  di  vita  e  di  sensibilità.  Oltracciò,  quando 
ha  distribuiti  tutti  i  suoi  afletli  alle  persone  e  alle  cose  tra  cui 
si  trova  ,  ha  tracciato  in  ciò  stesso  la  sfera  della  sua  felicità. 
Quivi  ritrova  tutti  i  suoi  beni,  nò  pensa  che  ve  ne  possano  es- 
sere altri.  Qual  meraviglia  adunque  eh'  egli  possa  esser  geloso 
di  questo  suo  cotal  dominio?  Un  essere  nuovo  che  gli  si  pre- 
senti ^ià  gli  sconcia  quel  tutt* insieme  che  forma  il  suo  stato, 
e  che  percepisce  come  una  cosa  sola:  già  gli  rompe  quel  cotal 
suo  paradiso  infantile  a  cui  è  attaccato  e  che  non  vuol  vedere 
mutarsi,  come  non  vuole  che  gli  si  muti  niun  accidente  della 
novella  che  gli  si  narra.  A  questa  ragione  è  affine  l'istinto  che 
hanno  i  fanciulli ,  e  l'idea  che  ben  tosto  loro  nasce  della  pro- 
prietà. Tutte  le  cose  che  li  circondano  diventano  per  la  forza 
nniim  del  loro  sentimento  altrettante  parti  di  sé  stessi:  il  levar- 
gliene alcuna  è  uno  squarcio  fatto  nel  loro  sentimento.  Questo 
fenomeno  si  manifesti  anco  negli  animali  perché  tutto  si  compie 
mediante  la  forza  unitiva,  che  anco  nella  natura  animale  si 
trova;  eJ  hi  le  apparenze  di  pensiero  eJ  amore  della  proprietà, 

r.o^Mi.Ni.  Pedagogica.  Voi.  !.  il 
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sebben  non  sia  tale.  Nondimeno  l'idea  delia  proprietà  sopraggiunge, 
come  dicevo.  Mad.  Neker  de  Saussure  racconta  di  aver  veduta 
una  bambina  di  diciotto  mesi  cbe  piangeva  se  alcuno  toccava 
al  passeggio  il  panierino  della  sua  bona.  «  Un  giorno,  soggiunge, 
(c  che  questa  stessa  bambina  vide  una  donna  sconosciuta  portar 
«  via  di  casa  una  roba  di  sua  madre,  ella  mandò  de'gridi  al- 
ce tissimi,  e  si  ripetè  lo  slesso  il  giorno  appresso.  Da  quell'ora 
a  ella  trovasi  inquieta  al  vedere  persone  straniere  ,  e  quando 
tt  parton  queste  colle  man  vuote,  ella  le  accompagna  eoo  una 
«  cotal  politezza  che  cuopre  assai  male  il  sollievo  che  ella  prova 
a  del  loro  andarsene  (i). 

239.  Finalmente,  una  quarta  ragione  e  più  profonda  non  du- 
bito aver  gran  parte  nella  limitazione  che  si  mette  a  certa  età 
nella  benevolenza  de'bambìni:  questa  è  l'indole  dell'amore  che 
ha  per  oggetti  individui  sussistenti.  E  in  vero  due  fornae  co- 
muni ad  ogni  ente  sono  Tidcalilà,  principio  dell' universalità ,  e 
la  realità,  principio  della  particolarità.  A  queste  due  forme  dei- 
f  ente  corrispondono  in  noi  due  potenze,  cioè  YinteUetto  che  in- 
tuisce ogni  idealità,  e  il  sentimento  che  costituisce  ogni  realità. 
La  realità  del  sentimento  viene  poi  affermata  dal  giudizio  che 
è  una  terza  potenza.  Nell'ordine  intellettivo  adunque  l'intelletto 
dà  allo  spirito  nostro  Videa,  e  il  giudizio  dà  allo  spirito  nostro 
la  cosa  (res).  La  volonlà  poi  co'suoi  affetti  si  porta  in  entrambi 
questi  oggetti,  aelV  idea  e  nella  cosa;  le  due  forme  dell'essere 
possono  ugualmente  esser  termine  alla  nostra  volontà.  Or  poi, 
se  noi  amiamo  un  oggetto  qualsiasi  per  le  eccellenti  sue  qualità, 
il  nostro  amore  ha  per  oggetto  l'ente  nella  e  per  la  sua  forma 
ideale.  Se  i>oi  noi  amiamo  un  oggetto  per  se  stesso,  e  non  me- 
ramente per  le  sue  qualità,  il  nostro  amore  ha  per  oggetto  l'ente 
nella  sua  forma  reale.  Videa  essendo  principio  d'universalità, 
come  abbiam  detto ,  anche  il  nostro  amore  nel  primo  caso  è 
universale,  di  maniera  che  è  pronto  a  volgersi  a  qualsiasi  og- 
getto, dove  ritrovi  le  slesse  qualità  e  doli  che  sole  esso  cura. 
Il  reale  all'incontro  essondo  principio  di  particolarità,  anche  il 
nostro  amore  nel  secondo  caso  è  particolare  ed  esclusivo,  di 
maniera  che  egli  rifiuta  un  altro  oggetto  unicamenle  perchè  è 

(i)  L.  TU,  e.  I. 
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un  altro,  eziandio  che  avesse  le  stesse  buone  qualità  del  primo. 
Questo  secondo  amore  è  il  principio  della  restrizione  e  limita- 
zione della  benevolenza;  ed  ha  una  natura  anti- morale  ove  non 
lamini  nel  divino.  L'amore  di  noi  stessi  è  di  questa  seconda 
specie:  noi  ci  amiamo  non  già  per  le  belle  qualità  che  abbiamo, 
ma  perchè  siamo  noi.  L'amore  de'genitori  verso  de' figliuoli  è 
pure  della  stessa  natura.  Qual  padre  o  qual  madre  soffrirebbe 
che  il  suo  brutto  e  malvagio  figliuolo  gli  fosse  mutato  in  un 
angelo  di  bellezza  e  di  bontà  ?  Vuole  il  suo  e  Tama  sopra  tutti 
gli  altri  personalmente.  L'amor  fisico  è  un  terzo  esempio  d'amori  di 
questa  specie:  gli  amanti  non  vogliono  amar  altro  che  la  identica 
persona  cui  consecraronsi,  e  vogliono  essere  amati  nello  stesso 
modo:  indi  la  gelosia ,  cioè  il  timore  che  l'amor  individuale  perso- 
nale dell'  amante  gli  sia  distratto  da  un  amor  ideale  ,  cioè  dai 
pregi  che  si  trovano  in  altre  persone.  Ora  ne' bambini  l'amore 
che  termina  ne' pregi  della  cosa  o  persona  (idealità)  è  intima- 
mente congiunto  all'  amore  che  termina  nella  cosa  slessa  o  per- 
sona sussistente  ;  e  degenera  facilmente  in  un  amore  ove  que- 
st'ultimo elemento  (amor  dell'individuo  reale)  prevale  e  domina. 
A  recare  una  prova  di  quel  che  voglio  dire  mi  varrà  il  seguente 
fatto,  narrazione  d'una  sagace  osservatrice:  ((  Una  fanciulla  lascia 
K  cadere  la  sua  diletta  bambola,  che  per  disavventura  si  rompe 
«  il  naso.  Grida  altissime  ,  un  terribile  disperarsi ,  che  si  rad- 
(c  doppia  airimprudenza  d'un  padre  che  non  pigliando  la  cosa 
«  bastantemente  sul  serio,  un  po' ridendo  ,  un  po' cercando  di 
a  raccomodare  il  povero  naso,  sfonda  tutto  il  naso,  che  rima- 
f<  neva,  in  un  enorme  buco.  Un  dispiacere  allora  misto  di  col- 
ti lera  rende  sì  violento  lo  stato  della  fanciulla  che  se  ne  temono 
«  le  convulsioni:  la  si  calma  alla  meglio  e  si  porta  via  la  bam- 
«  boia  promettendo  di  guarirla  e  infin  si  riesce  ad  addormentar 
fc  la  fanciulla  stanca.  Durante  il  suo  dormire  si  va  alla  bottega, 
«  si  sostituisce  un  bel  volto  nuovo  alla  bambola  in  luogo  del 
«  vecchio,  aspettando  che  la  fanciulla  svegliandosi  sarà  contenta, 
a  Niente  affatto:  il  suo  dolore  è  più  vivo  che  mai:  egli  ha  preso 
tt  un  carattere  tenero  e  lacerante  :  non  è  ella  più  una  piccola 
«  furia,  è  una  vera  madre,  alla  quale  si  osa  presentare  un  altro 
«  bambino  in  luogo  del  suo.  I  singulti  le  impediscono  le  parole. 
«  Ah!  non  è  più,  non  è  più  la  mia  bambola...  Io  la  riconosceva 
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«  ancora,  e  io  non  la  riconosco  più....  Credono  forse  che  io 
«  ami  quest'altra?.  . .  .  Portatela  via,  io  non  la  voglio  più  ve- 
((  dere  (i)  ». 

Ogni  madre ,  ognuno  che  di  continuo  ha  sotto  gli  occhi  dei 
bambini  potrà  testimoniare  altri  fatti  simili,  in  cui  il  loro  amore 
non  termina  a  delle  belle  quahtà  delle  persone,  ma  alla  reahtà 
dolla  persona  stessa.  Vero  è  che  un  tale  amore  nasce  anch'egU 
in  origine  dalKamor  ideale  e  universale^  cioè  dall'amore  di  qua- 
lità amabili  o  vere  o  supposte;  perchè  il  cuore  umano  non  può 
cominciare  ad  amar  nulla  se  non  sub  specie  boni,  ma  posterior- 
mente degenera  quell'amore  e  si  corrompe  :  alle  belle  qualità  si 
sostituisce  la  persona  o  la  cosa  dove  quelle  belle  qualità  o  doti 
si  son  vedute  o  si  costumano  di  vedere  ;  da  prima  si  crede  che 
sieno  così  proprie  di  quella  persona  o  cosa  che  non  possano 
esistere  altrove^  ma  in  essa  solamente;  di  poi  si  amano  le  belle 
qualità  ancor  più  perchè  sono  in  quella  persona  o  cosa  amala 
che  se  fossero  tutt'altrove:  e  finalmente  si  ama  la  persona  o  la 
cosa  sola  per  se  medesima  ,  foss'anco  priva  delle  qualità  che 
prima  si  amarono  in  essa,  e  le  quahtà  medesime  non  si  amano 
più  se  si  rinvengono  altrove  collocate.  Qui  l'amore  è  divenuto 
sommamente  immorale. 

240.  Or  poi  si  noli  bene  :  quando  io  parlai  dell'amore  che  ha  per 
oggetto  r  ideatiti^,  non  parlavo  tuttavia  d'un  amore  che  escludesse 
la  realità.  Se  questo  amore  escludesse  la  realità,   sarebbe   un 
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amore  incipiente  più  tosto  che  formato  :  esso  è  l'amore  che  fu  de- 
nominato platonico,  e  che  non  ha  luogo  ne' bambini  e  né  pure  nel 
popolo  :  ma  solo  ne'  filosofi  naturali  che  giungono  alle  idee,  ma 
non  possono  trapassarle,  ossia  compirle.  Questa  maniera  d'amor 
filosofico,  a  cui  veramente  si  riduce  il  meglio  della  naturale  virtù, 
non  entra  ora  nel  nostro  discorso.  L'amor  nostro  che  fu  da  noi 
descritto,  dicemmo  aver  per  oggetto  l'ente  nella  e  per  la  sua 
forma  ideale.  Videa  dunque^  cioè  il  bene  veduto  nell'idea,  è  la 
regola  secondo  la  quale  si  amano  i  sussistenti  :  questi  si  amano 
certamente,  ma  non  meramente  perchè  sussistono,  ma  perchè 
sussistono  con  quelle  doli  e  pregi  che  ce  li  rendono  amabili.  L'al- 
tra specie  d'amore  all'opposto,  di  cui  parliamo,  ama  i  sussistenti 

(I)  Mad.  Necker  de  SAi'ssunR,  L.  Ili,  e.  v. 
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senza  più  ;  dimenticando  le  doti  amabili ,  talor  anco  ad  esclusione 
di  queste. 

Ora,  io  so  bene  che  questi  soli  preamboli  ch'io  fo  a  ciò 
che  vo'  dire ,  fanno  in  pure  udendoli  agghiacciare  il  cuore  delie 
madri ,  delle  spose ,  de'  padri  e  de'  mariti  ;  ma  io  pur  debbo  dire 
il  vero  e  a  tutto  anteporre  la  dignità  dell'umana  natura,  la  quale 
ampiamente  ricatta  il  valor  d'ogni  affetto  che  per  essa  perdere  si 
dovesse.  Tuttavia  parrò  men  crudele,  ove  s'aspetti  il  compimento 
di  questo  discorso. 

Esaminando  dunque  il  valor  morale  de'  due  amori  da  noi  di- 
stinti, convien  fare  le  seguenti  riflessioni. 

241.  Il  sentimento  è  ciò  in  cui  consiste  la  realità.  Un  essere 
reale  come  tale,  cioè  in  quanto  è  sentimento,  non  cerca  che  il 
reale ,  non  ha  attrazione  ad  altro,  non  inclina  a  congiungersi  se 
non  col  suo  simile ,  cioè  con  altro  essere  reale.  Tutte  queste 
tendenze,  e  se  si  vogliono  cosi  chiamare  affezioni,  sebben  cie- 
che, tuttavia  finché  non  eccedono  la  sfera  del  sentimento ,  non 
sono  riprovevoli^  ma  più  tosto  in  se  sole  considerate  non  hanno 
alcun  prezzo  morale ,  non  appartengono  né  a  virtù  né  a  vizio, 
non  son  merito  né  demerito;  benché  abbiano  un  valore  eude- 
monologico. 

Ma  quando  l'uomo  intelligente,  la  persona  morale  dà  loro  un 
prezzo ,  allora  esse  diventano  materia  di  moralità  :  se  il  prezzo 
loro  dato  dall'intendimento  é  giusto,  la  persona  che  le  ha  giudi- 
cate fece  un  atto  di  virtù;  se  è  ingiusto,  fece  un  atto  riprovevole. 
Ora  qual  è  il  giusto  prezzo  che  si  dee  dare  a  quelle  affezioni  ? 

Nullo,  per  se  stesse  considerate:  considerate  però  in  quanto 
sono  elementi  di  felicità ,  esse  hanno  un  prezzo  allor  quando  di- 
ventano premio  della  virtù.  In  questa  loro  relazione  diventano 
giuste  ed  appetibili  anco  dalla  persona  morale. 

Ma  quanto  non  è  grande  il  pericolo  che  si  stimino  per  se 
Stesse  indipendentemente  da  questa  relazione  ch'esse  hanno  colla 
virtù!  —  Ecco  uno  de'  primari  fonti  della  depravazione  umana. 

242.  Lasciando  dunque  da  parte  le  affezioni  meramente  sen- 
suali e  sentimentali ,  parliamo  della  morahtà  dell'amore  razionale 
avente  per  oggetto  il  reale. 

Primieramente,  il  reale  finito  considerato  da  se  solo  senza  ve- 
runa dote  non  si  può  concepire:  egli  è  nulla,  non  presenta  ve- 
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runa  base  al  nostro  amore.  II  solo  reale  infinito  può  come  tale 

essere  amato  :  egli  solo  È. 

In  secondo  luogo,  l'amare  i  reali  Gniti  secondo  il  merito  delle 
loro  buone  doti  e  qualità  è  certamente  giusto.  Ma  in  tal  caso 
abbiamo  l'amore  di  seconda  specie  illuminato  dall'idea:  un  a- 
more  che  non  è  esclusm,  ma  che  si  espande  a  tutti  gli  oggelti, 
dove  trova  le  stesse  doti  e  qualità  :  un  amore  ohe  non  è  im- 
mobile,  ma  che  cresce  e  diminuisce  secondo  che  crescono  o  di- 
minuiscono quelle  doti  o  qualità  :  finalmente  un  amore  che  dod 
è  cccessm,  ma  compartito  a  misura  de'  pregi  stessi.  L'amore  che 
ha  per  oggetto  il  reale  di  natura  sua  esaurisce  tutte  le  proprie 
forze  nel  suo  oggetto. 

In  terzo  luogo,  tra  l'amore  del  reale  per  sé  e  l'amore  dell'  ideale 
nel  reale^  avvi  l'amore  di  beneficenza  e  l'amore  di  gratitudine; 
i  quali  sono  pure  regolati  deAVidea. 

243.  L'amore  di  benefkenza  è  quello  che  ama  di  produrre  negli 
oggetti  suoi  le  belle  qualità  e  doti  che  si  propone.  Lo  scopo 
adunque  di  questo  amore  è  morale;  perchè  ama  non  propria- 
mente il  reale  per  se  solo^  ma  la  realizzazione  delle  qualità  e 
doti  e  pregi  che  meritano  d'esser  amati  (i). 

V amore  di  gratitudine  ama  la  beneficenza  della  persona  amata, 
e  però  termina  ne'  suoi  pregi.  Ella  brama  ancora  di  restituire 
i  benefici  ricevuti;  ed  anche  questo  sentimento  è  morale,  per- 
chè 0  vuol  produrre  nella  persona  benefica  qualche  pregio  e  suo 
perfezionamento,  e  in  tal  caso  si  riduce  all'amore  di  beneficenza, 
0  vuol  darle  qualche  bene  eudcmonologico  ed  egli  ancora  è  mo- 
rale, perchè  un  bene  eudcmonologico  dato  per  gratitudine  è  un 
bene  dato  in  merito  e  premio  dell'altrui  buon'azione  da  chi  l' ha 
ricevuta  (2). 

In  tutti  questi  casi  l'amor  del  reale  non  manca ,  ma  regolato 
dall'  idea  è  l'amor  sempre  dell'  idea  realizzata,  e  però  sì  riman 
libero,  non  rinserrato,  non  cieco,  non  esclusivo. 

(1)  Se  la  beneficenza  non  mirasse  ad  altro  che  a  dare  ni  reale  de'  beni  eii- 
deinonologici ,  senz  alcuna  relazione  alla  virtù,  essa  apparterrebbe  al ramor^ 
del  reale, 

(2)  Neiramore  di  gratitudine  avvi  forse  sempre  qualche  elemento  deiramor 
di  se  stesso  ,  cioè  del  reale,  che  s  onora  questa  volta  di  rendersi  ministro 
della  giustizia. 
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Noi  abbiam  veduto  fin  qui  quali  sieno  le  cagioni  che  ristrin- 
gano li  cuore  del  bambino  e  limitino  la  sua  benevolenza. 

244.  Una  importantissima  regola  di  educazione  sarà  per  tanto 
la  aegueute. 

tt  Usare  tutti  que'  mezzi  pe'  quali  la  benevolenza  del  fanciullo 
rimaogasi  libera^  illuminata,  non  esclusiva,  ma  universale  ». 

La  scienza  pedagogica ,  quanto  spetta  air  infanzia,  avrà  toc- 
cato la  cima^  quando  sarà  giunta  a  determinare  quali  sieno  tutti 
questi  mezzi ,  sì  negativi  pe'  quali  al  fanciullo  si  sottraggono 
tulle  le  occasioni  di  limitare  i  suoi  affetti,  si  positivi  pe*  quali 
ai  ottiene  che  il  fanciullo  distribuisca  i  suoi  aiTetti  con  univer- 
salità e  giustizia. 

Noi  direm  solo  alle  madri,  alle  nutrici,  ai  genitori  che  se  in 
conseguenza  di  questa  dottrina  pare  loro  di  perdere  qualche  cosa 
del  desiderato  amore  de'  loro  bamboli ,  essi  s' ingannano  così 
credendo.  Il  risultamento  non  ne  sarà  che  di  cangiare  un  amore 
ingiusto  con  un  altro  amore  giusto,  un  amore  impetuoso  si  ma 
perituro,  con  un  amore  pacato  ma  eterno,  qualche  carezza  in* 
fanlile  con  un  rispetto  profondo,  il  quale  nell'  istesso  tempo  che 
darà  a'  loro  nati  quella  dignità  morale  che  è  rattissimo  bene 
deir  uomo,  darà  ad  essi  stessi  sicurtà  pienissima  di  attendere  da* 
figli  ogni  efficace  aiuto  e  sostegno  in  qualsivoglia  vicenda  della 
vita,  in  ogni  loro  età,  e  memoria  ed  onoranza  oltre  il  sepolcro. 


Articolo  Vili. 

Degli  atii  del  cuUo  di  Dio  che  debboiw  cominciar  nel  bambino 

in  questa  età. 

34S.  Ma  il  principale  tra  tutti  i  mezzi  positivi  co' quali  si 
possa  mantenere  e  rendere  universale  e  sapiente  la  benevolenza 
neir  uomo  fin  dall'  ugne  tenerelle,  si  è  quello  di  volgere  fin  dal- 
l'infanzia  il  corso  del  suo  cuore  verso  la  prima  sua  origine,  il 
Creatore. 

Iddio  comprendente  in  sé  tutto  l'essere,  dove  ogni  cosa, 
che  è,  è  Iddio  amante  di  tutte  cose,  perchè  tutte  le  ha  fatte  e 
le  fa,  raccoglie  in  sé  tutto  il  bene,  a  cui  fenda  ogni  cuore;  e 
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nciramorc  divino  vi  ha  perciò  implicito  Tamore  ordin  ito  ad  ogni 
cosa.  Laonde  egli  è  a  questo  fuoco  che  s'accende  la  benevo» 
lenza,  e  s'espande  immensamente  e  si  ordina  tutt' insieme. 

Veramente  invano  volle  Rousseau  far  credere  che  il  culto  della 
deità  non  foss' opera  da  lingua  che  chiama  babbo  e  mamma. 
Anzi  il  tenero  infante,  quasi  più  vicino  all'origine  sua >  egli  pare 
che  vi  si  rivolga  con  trasporto,  che  la  ricerchi  con  ansietà,  che 
la  ritrovi  più  rattamente  dell'adulto  medesimo;  ed  appartiene 
assai  più  a  Dio  che  all'uomo  il  comunicarsi  all'anima  sempli- 
cetta che  sa  nulla  e  che  pure  intende  il  suo  fattore.  Laonde 
avvenne  quel  che  dovea  :  ed  il  sofista  ginevrino  del  secolo  scorso 
trovò  di  questo,  nella  sua  stessa  patria,  pienissima  confutazione  (1). 

Già  vedemmo  che  nella  terza  età  il  fanciullo,  comincia  a  con- 
cepire r  idea  di  Dio:  dunque  egli  può  altresì  volgergli  amore,  o 
più  tosto  non  può  non  farlo. 

Se  poi  consideriamo  che  per  tutti  quegli  che  ammettono 
l'esistenza  di  Dio,  Iddio  è  il  nodo  che  stringe  insieme  l'universo, 
la  ragione  delle  cose,  il  principio  e  il  fine  di  lutto,  il  bene  di 
ogni  bene,  il  bene  essenziale:  chi  non  vede  che  questa  idea  di 
Dio  per  chi  non  vuol  esser  ateo  o  inconseguente  dev'esser  pur 
quella  che  domina ,  che  ordina ,  che  dirige  tutte  le  altre?  Chi 
non  vede  che  da  essa  sola  può  prendere  la  sua  unità  «  il  suo 
principio,  ogni  sua  luce  l'educazione  umana ,  e  non  meo  quella 
de'  fanciulli  che  degli  adulti,  degl'individui  che  delle  società, 
delle  nazioni  che  dell'umanità  intera  (i)? 

Se  dunque  abbiam  già  fatto  conoscere  al  nostro  fanciullo  il 
valore  di  questa  voce  Dio,  insegniamogli  tosto  anche  a  indiriz- 
zare a  lui  tutti  i  suoi  teneri  afi'etti. 

Ho  già  detto  che  dando  V  uomo  a  Dio  tutti  i  suoi  affetti  non 
lì  toglie  alle  alire  cose,  perocché  queste  in  Dio  stesso  si  riscon- 
trano. Non  fa  altro  che  santificarli,  impedire  che  trasmodino, 
renderli  ad  un  tempo  e  più  sublimi  e  perenni. 

(i)  Sodo  troppo  belle ,  Iroppo  sensale  lo  riflessioni  che  fa  Mail.  Necker  de 
Saussure  a  questo  proposito ,  perchè  io  possa  hisciar  passare  ([uesto  argo- 
mento senza  accennarle  e  invitare  il  mio  lettore  a  leggerle  in  fonte.  V.  L.  HI, 
e.  VII  deirop.  cit. 

(2)  Vedi  il  Saggio  sull'unità  dell'educazione  nel  Voi.  JI  di  questa  Colle- 
zione di  Opere  pedagogiche.  ^ 
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i46.  lo  voglio  qui  dire  una  parola  alle  madri  ed  a'  padri  cri- 
stiani; agli  altri  genitori  la  parola  che  dirò  è  inintelligibile  e 
per  ciò  stesso  insopportabile:  chiudano  dunque  qui  gli  orecchi 
quanti  non  hanno  ne'  lor  sentimenti  tanta  elevatezza ,  quanta  è 
quella  che  nelle  madri  e  ne'  padri  veramente  cristiani  non  in- 
fonde la  natura ,  ma  la  parola  dell'Altissimo. 

A*  piedi  di  questi  è  lucerna  la  legge  di  Dio:  e  però  essi  non 
s'atterriscono  a  consultarla.  Veggano  dunque  in  qual  maniera 
questa  legge  determini  gli  affetti  de'  loro  figlioli  si  verso  di  essi 
che  verso  l'Essere  supremo. 

Che  cosa  ordina  la  legge  di  Dio  verso  l'Essere  supremo? 
—  L'amore:  eccone  le  parole:  «Amerai  il  Signor  Dio  tuo  di  tutto 
il  cuor  tuo  e  in  tutta  l'anima  tua,  e  in  tutta  la  mente  tua  »  (1). 

Che  cosa  ordina  la  legge  di  Dio  a' figliuoli  verso  i  genitori?  — 
L'onore:  eccone  ancora  le  parole  :  «  Onora  il  padre  tuo  e  la  ma- 
dre tua,  acciocché  sii  longevo  sulla  terra  che  il  Signore  Iddio  tuo 
li  darà  (2). 

•    Perchè  riserba  Y amore  a  Dio  e  comanda  l'onore  a'  genitori?  Che 
cosa  significa  questa  distribuzione  d'affetti? 

Questa  distribuzione  d'affetti  che  fa  la  divina  legge  è  diretta- 
mente opposta  alla  distribuzione  che  ne  fa  la  natura;  giacché  la 
grazia  si  trova  in  opposizione  continua  colla  natura,  essendo 
quella  più  ampia  di  questa  nelle  sue  vedute  e  ne'  suoi  affetti,  e 
contornandosi  questa  di  limiti,  cui  quella  rompe  e  trasporta.  La 
natura  dunque  inclina  l'uomo  ad  amate  i  suoi  genitori;  non  tanto 
ad  amare  l'invisibile  Creatore^  ma  più  tosto  ad  onorarlo. 

mi.  Ma  volle  forse  la  legge  divina  condannare  o  l'amor  natu- 
rale verso  de' genitori,  o  l'onore  verso  la  Divinità?  —  No  certa- 
'  lAente:  ella  volle  soltanto  impedire  che  le  inclinazioni  naturali 
non  trasmodino  e  degenerino  in  corruzione.  A  tal  fine  all'onora 
verso  Dio  suggerito  dalla  naturale  ragicme  congiunse  e  contrap- 
pose il  precetto  dell'amoy^^  ;  e  all'amore;  verso  i  genitori  congiunse 
e  contrappose  il  precetto  iieìVonore.  Di  più,  all'onore  vei*so  Dio 
congiunse  e  contrappose  l'onore  verso  i  genitori;  e  all'amore 
verso  i  genitori  congiunse  e  contrappose  l'amore  verso  Dio.  Cosi 

(1)  Mattil,  XXII,  37. 

(2)  ExoD.,XX,  12. 
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gli  afTetti  naturali,  contrabiianciati  dai  precetti  divini^  possono 

conservarsi  senza  eccedere  e  pervertirsi. 

Si  consideri  che  ciò  che  è  naturale  non  ha  bisogno  d'essere 
comandato,  ma  solo  regolato,  I  genitori  possono  starsene  piena* 
mente  tranquilli  suiraffetto  de'  loro  figli  :  la  natura  glielo  garan- 
tisco :  basta  solamente  ch'essi  stessi  colla  loro  rea  condotta  non  vi 
pongano  impedimento.  Ma  s'arricordino  ancora  (parlo  sempre  a' 
genitori  cristiani)  che  relativamente  airamore  della  loro  prole  non 
è  già  che  questo  scarseggi,  ma  che  da  una  parte  ecceda,  dall'altra 
che  degeneri  in  tenerezze  sterili,  le  quali,  appunto  perchè  effetto 
dell'istinto,  cedono  poi  a  un  altro  istinto  maggiore,  l'egoismo. 
Contro  al  primo  di  questi  due  pericoli  che  rende  l'amore  de'  loro 
figlioli  immorale  si  guarentiranno,  facendo  che  nel  cuore  de'  loro 
fanciulli  Iddio  abbia  un  posto  maggiore  di  essi,  memori  delle  pa- 
role del  Redentore  :  «  Chi  ama  il  padre  e  la  madre  più  di  me^  non 
è  degno  di  me  »  (1),  e  le  altre  che  dimostrano  come  nella  colli- 
sione Iddio  va  preferito  a'  genitori  :  <(  Se  taluno  viene  a  me  e  non 
odia  il  padre  suo  e  la  madre....  non  può  essere  mio  discepolo»  (2). 
Contro  al  secondo  pericolo  si  guarentiranno  pure>  se  esigeranno 
dal  fancTullo  il  debito  onore  alla  loro  autorità,  fonte  d'un  amor 
rispettoso ,  di  ubbidienza  e  di  efficaci  servigi  :  perocché  la  legge 
di  Dio  tutto  questo  racchiude  (5),  ed  è  buon  cambio  verso  a  sen- 
suali tenerezze. 

L'amore  dunque  verso  i  genitori  vien  migliorato  inserendo 
in  esso  r  onore  comandato  dalla  legge  di  Dio  :  questo  determina 
qual  debba  essere  la  qualità  e  il  modo  di  quell'amore  :  di  che  gra- 
vità, di  che  efficacia. 

Al  modo  stesso  Vonore  verso  Dio  vien  migliorato  e  determinato 
dal  comando  che  in  esso  dee  esistere  V amore:  non  dee  essere 
dunque  né  un  amore  puramente  esterno  e  materiale,  né  un  onore 


(1)  Matth.,  X,  37. 

(2)  Lue,  XIV,  26  e  27. 

(.3)  S.  Paolo ,  commentando  il  quarto  comandameDto ,  pone  \  ubbidienza 
come  il  primo  elemento  delFonore  da  darsi  a'  genitori  (Filii,  obedite  paren- 
tibus  vestris  in  Domino  :  hoc  enim  justum  est,  Hoìwra  patrem  tuum  ;  et 
matrem  titam,  etc,  Eph.,  VI,  i,  2),  e  Cristo  spiegando  quel  comandamento, 
dichiara  che  nell'onore  comandato  s' intende  comprendersi  il  soccorso  nei 
loro  bisogni  (Matth.,  XV,  6). 
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procedente  da  timor  servile  d'un* immensa  potenza,  ma  si  vuol 
essere  un  onore  amoroso,  pieno  di  confidente  speranza  :  è  il  ealto 
in  ispirito  e  verità  de'  veri  adoratori  che,  vogliosi  di  fare  la  vo- 
lontà divina ,  trovano  questa  stessa  in  tutto  ciò  che  fanno  a  van- 
taggio de'  loro  genitori,  come  pure  di  tutti  gli  altri  uomini. 

Hi  sia  dunque  permesso  di  dire  che  ogni  usurpazione  torna  in 
danno  di  chi  la  fa  ;  cosi  i  genitori  cristiani,  i  quali  più  amano  la 
loro  prole,  debbono  vegliare  su  di  se  stessi  (e  forse  ninno  loro  fin 
qui  Io  disse!),  acciocché  non  forse  usurpando  essi  quel  finale 
affetta  che  i  figliuoli  dcbbon  dare  a  Dio  solo,  essi  perdano  anche 
quel  legittimo  che  loro  è  dovuto  e  che  a  loro  la  divina  legge 
trìbuisce. 

248.  Ma  ritorniamo  su'  nostri  passi.  Il  cullo  del  bambino  non 
|Hiò  andare  che  dietro  i  passi  che  vien  facendo  in  lui  la  cogni- 
zione dell'Essere  supremo.  Noi  abbiamo  accennato  quale  ella  possa 
essere  a  questa  età  (181-182).  Il  culto  che  corrisponde  alla 
medesima  dee  essere  semplicissimo  :  affetti  di  amore  e  parole  che 
lo  esprìmano.  L'adorazione  vien  dopo:  è  un  sentimento  e  un  con- 
cetto più  complesso:  lo  stesso  dicasi  dell'ossequio  e  del  rendimento 
di  grazie:  essi  appartengono  alle  età  avvenire. 

Anco  io  crederei  importante  di  dar  tempo,  acciocché  si  svi- 
luppi sufficientemente  la  grande  idea  di  Dio  nella  mente  del* 
l'infante,  prima  di  circondarla  d'altre  idee  accessorie  e  d'altre 
religiose  dottrine.  Conviene  che  lo  spirito  del  fanciullo  si  con- 
centri nella  maestà  dell'Essere  supremo  ;  e  quando  egli  è  giunto 
a  sentirla  altamente  questa  maestà ,  quando  il  pensiero  di  Dio  e 
de'  suoi  attributi  domiqa  in  lui,  allora  tutte  le  altre  idee  religiose 
trovano  in  queir  idea  una  saldissima  base  su  cui  elle  si  edificano, 
un  centro  intorno  a  cui  si  aggruppano  :  la  religione  allora  cresce, 
per  cosi  dire,  quasi  tempio  augusto  nell'animo  dell'uomo. 
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SEZIONE  IT. 

DELLE  INTELLEZIONI   DEL  TERZ'ORDINE   E  DELL.\    EDL'GàZIONE 

CORRISPONDENTE. 


CAPITOLO    I. 

Della  quarta  dà  e  della  differenza  tra  le  età  e  gli  ordini 

delle  intellezioni. 

249.  L'ordine  delle  intellezioni  segna  un'epoca  fissa  della 
monte  :  colla  prima  intellezione  d'un  dato  ordine  che  faccia  il  fan- 
ciullo ,  egli  entra  in  un  nuovo  stato  intellettivo  :  gli  si  6  aperto 
innanzi  un  campo  immenso  dove  potrebbe  spaziare  senza  trovare 
un  confine,  quando  anche  egli  fosse  limitato  a  quell'ordine  a  cui 
è  arrivato,  e  non  gli  fosse  dato  di  ascendere  ad  uno  maggiore. 
'  Ma  quando  si  voglia  determinare  il  tempo  preciso  in  cui  la 
mente  passa  da  un  ordine  all'altro,  allora  s'incontra  un'estrema 
difficoltà.  Primieramente  non  tutti  i  fanciulli  fanno  questi  pas- 
saggi  intellettivi  agli  stessi  momenti.  Di  poi,  anche  trattandosi  di 
determinare  questi  momenti  in  un  determinato  fanciullo,  la  cosa 
riuscirebbe  difficilissima;  perocché  e  non  si  può  accertare  che  il 
passaggio  nasca  sotto  i  nostri  occhi,  ed  anco  ove  nascesse  mentre 
il  fanciullo  forma  l'oggetto  della  nostra  attuale  osservazione,  egli 
facilmente  ci  sfuggirebbe,  sia  perchè  quel  primo  atto  d'un  ordine 
superiore  verrebbe  fatto  dal  fanciullo  in  un  modo  sfuggevole,  sia 
ancora  perchè  costa  molto  più  di  tempo  e  di  sagacità  air  istitutore 
l'analizzare  gli  atti  della  mente  fanciullesca^  che  non  costi  al  fan- 
ciullo il  porli  e  il  farli  celeremente  gli  uni  agli  altri  succedere. 
Sarebbe  dunque  impossibile  il  determinare  in  un  trattato  del  Me- 
todo, a  qual  tempo  precisamente  ciascuna  età  del  fanciullo  comin- 
cia, a  qual  finisce.  E  tuttavia  non  è  inutile,  anzi  stimiamo  assai 
vantaggioso,  il  determinare  questi  periodi  per  approssimazione. 

250«  La  qual  oper^  rimane  ancora  cosa  difficile,  e  noi  non  pos- 
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siamo  tentarla  che  su  quella  poca  esperienza  che  abbiam  presa 
de*  giovani.  Speriamo  tuttavia  che  l'esperienza  altrui  verrà  in 
progresso  di  tempo  correggendo  e  perfezionando  il  nostro  tenta* 
tivo,  forse  il  primo  di  questo  genere. 

Diremo  qual  principio  abbiam  seguito  e  quale  intendiam seguire 
nel  compartimento  delle  età.  Non  avvenendo  in  tutti  i  fanciulli  il 
passaggio  d'un  ordine  all'altro  d' intellezioni  nello  stesso  momento, 
noi  abbiamo  preso  a  determinare  questo  passaggio,  quel  tempo 
entro  il  quale  suole  avvenire  nel  più  de' fanciulli,  e  per  accer- 
tarci sempre  che  questo  sia  avvenuto,  abbiamo  voluto  averne 
un  segno  certo  in  qualche  atto  intellettivo  che  comunemente 
fanno  i  fanciulli^  e  che  indubitatamente  appartiene  ad  un  or- 
dine d*intellezioni.  Cosi  a  segnare  il  principio  della  seconda  età, 
abbiam  presa  la  fine  delle  sci  settimane;  perocché  questo  è  il 
tempo  in  cui  solitamente  i  bambini  sorridono  alle  madri,  primo 
segno  eerto  di  loro  intelligenza.  A  segnare  il  principio  della 
terza  età ,  abbiamo  preso  la  fine  d'un  anno  ;  perocché  i  bam- 
bini sulla  fine  dell'anno  sogliono  cominciare  a  parlare,  e  il  par- 
lare è  un  atto  che  appartiene  certamente  al  seeond'ordine  d'in- 
tellezioni. Ora  medesimamente  prenderemo  la  fine  del  second'anno 
a  segnare  il  principio  della  quarta  età  di  cui  ci  proponiamo  a 
parlare  in  questa  sezione ,  perchè  nel  terz'anno  i  bambini  pos* 
sono  comunemente  cominciare  a  leggere  ;  e  il  leggere  è  indu- 
bitatamente un  atto  intellettivo  appartenente  al  terz'ordine  d'in- 
tellezioni. 

251.  Da  questa  maniera  che  noi  usiamo  nel  dividere  le  eìÀ, 
si  vede:  1*  che  noi  prendiamo  gli  ordini  d'intellezioni  per  re- 
gola,  secondo  la  quale  compartire  le  età  diverae  ;  2°  che  questa 
ire^Ia  non  è  applicabile  a  determinare  il  tempo  se  non  per 
approssimazione. 

Quando  dunque  diciamo  che  col  secondo  anno  comincia  la 
téhea  età  del  f^inciullo  e  col  terzo  la  quarta,  non  Intendiamo 
ndica  di  sostenere  che  avanti  il  secondo  anno  non  abbia  fatto  il 
fahciullo  nessuna  intellezione  di  seeond'ordine^  ma  solamente  che 
qiièile  sono  da  noi  trascurate,  perchè  non  osservabili  ne'  fan- 
cTulti  comunemente.  Cosi  parimenti,  quando  facciamo  cominciar 
la  quarta  età  dal  terz'anno,  non  vogliamo  sostenere  che  non  possa 
il'  fimclulfo  aver  fallo  anco  prima  di  questo  temp»)  qualche  in- 
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tellezione  dì  terz'ordinc;  ma  cominciamo  al  terz'anno  a  parlare 
di  quest'ordine  d'intellezioni^  perchè  cominciano  allora  queste 
intellezioni  ad  apparire  comunemente  ne'  fanciulli  non  equivo- 
che né  sfuggevoli  di  soverchio.  Questa  è  avvertenza  che  vo- 
gliamo aver  data  una  volta  per  sempre;  la  quale  il  lettore  ap- 
plicherà a  tutte  le  età  successive  della  vita  che  ancor  ci  restano 
da  percorrere. 

CAPITOLO  II. 

Del  progresso  che  fa  lo  spirito  in  queaia  età  rispetto  agli  ordini 
d*  inteUezioni  precedati  e  allo  sviluppo  concomitante  delle  altre 
facoltà. 

252.  Laonde  quando  anche  il  fanciullo  passasse  il  terzo  anno 
senza  ascendere  ad  un  nuovo  ordine  d' intellezioni ,  non  conti- 
nuerebbesi  men  tuttavia  lo  sviluppo  di  tutte  le  sue  facoltà ,  quan- 
tunque limitate  a  non  muoversi  fuori  del  confme  segnatole  dal 
second'ordine  d'intellezioni. 

In  ciascuno  degli  ordini  precedenti:  1®  si  aumenterebbe  il 
numero  delle  intellezioni  ;  2®  le  intellezioni  stesse  si  perfezione- 
rebbero, ripetendosi  e  ricalcandosi  nello  spirito,  traendo  in  atto 
una  maggiore  attenzione  dal  fondo  di  questo,  e  fondendosi  nel 
sentimento  universale  che  sempre  esse  cagionano,  e  che  è  prin- 
cìpio di  nuova  attività. 

Questi  due  progressi  del  numero  e  della  perfezione  delle  intel- 
lezioni avvengono  entro  ciascun  ordine  delle  medesime,  e  non 
si  debbono  perdere  giammai  dì  veduta  da  chi  vuol  tenere  dietro 
allo  sviluppamento  umano.  Ma  noi  vogliamo  averlo  detto  qui  una 
volta,  acciocché  il  lettor  lo  applichi  in  ogni  età  a  tutte  le  in- 
tellezioni degh  ordini  itrecedentì. 

A  paro  colle  facoltà  passive  dell'  intendimento  procedono 
pure  le  facoltà  attive  della  volontà:  e  con  quelle  e  con  queste 
va  dì  conserva  lo  sviluppo  di  tutte  le  facoltà  animali ,  che  tutte 
sì  vanno  vestendo  d'abitudini  diverse  di  forza  e  di  qualità. 
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CAPITOLO  HI. 


Delle  intellezioni  di  ierz' ordine. 


Articolo  I. 
Che  cosa  sieno  le  intellezioni  di  terz*ordine  in  generale, 

253.  Come  le  intelleziooi  di  second'ordine  sono  quelle  che 
hanno  per  loro  oggello  i  rapporti  delle  intellezioni  del  primo 
ordine  tra  loro,  o  coi  sentimenti  che  Tuomo  ha  anteriormente 
al  second'ordine  (1);  così  parimenti  le  intellezioni  del  terz'ordinc 
sono  quelle  che  hanno  per  loro  oggetto  i  rapporti  che  hanno  le 
intellezioni  di  second'ordine  tra  loro«  o  tutto  ciò  che  v'  ha  nel- 
Tuomo  di  pensiero  e  di  sentimento  precedentemente  a  loro. 

Le  intellezioni  dunque  del  second'ordine  si  dividono  in  due 
classi  : 

L  Classe  delle  intellezioni  del  second'ordine;  quelle,  che  hanno 
per  oggetto  i  rapporti  delle  intellezioni  di  primo  ordine  tra  loro. 

IL  Classe  delle  intellezioni  del  second'ordine;  quelle,  che  hanno 
per  oggetto  i  rapporti  delle  intellezioni  di  primo  ordine  coi  senti- 
menti che  sono  nell'uomo. 

254.  Le  intellezioni  del  terzo  ordine  essendo  quelle  che  fa  lo 
spirito  mediante  una  riflessione  sulle  intellezioni  del  second'or- 
dine, si  complicano  alquanto  di  più;  e  si  dividono  nelle  classi 
seguenti  : 

I.  Classe  delle   intellezioni  di  tcrz'ordine;  quelle^  che  hanno 

(1)  Quando  dico  i  stntiinenti ,  comprendo  anco  gli  atli  di  tutte  le  facoltà 
dello  spirilo  umano,  in  quanto  questi  atti  hanno  sempre  congiunto  seco  un 
sentimento  come  ho  mostrato  ancora.  Questa  comunicazione  e  congiunzione 
de'  sentimenti  colle  intellezioni  riesce  sempre  difìicili;  ad  intendersi ,  perchè 
è  diffìcile  il  formarsi  chiaro  il  concetto  deirunitù  del  soggetto  umano,  dal 
qual  concetto  dipende  la  spiegazione  di  tutti  que'  fatti  ne'  quali  si  mescolano 
insieme  degli  elementi  sensitivi  e  degli  clementi  intellettivi. 
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per  oggetto  i  rapporti  {\)  delle  intellezioni  (:2)  di  second'ordine 

tra  loro. 

A.  —  Rapporti  della  prima  classe  delle  intellezioni  di  se- 
cond*ordine  tra  loro. 

B.  —  Rapporti  delia  seconda  classe  delle  intellezioni  di  se- 
cond*ordinc  fra  loro. 

C.  —  Rapporti  tra  le  intellezioni  della  prima  classe,  e  le  in- 
tellezioni della  seconda  classe,  sempre  di  second'ordine. 

II.  Classe  d' intellezioni  di  terz'ordine;  quelle  che  hanno  per 
oggetto  i  rapporti  delle  intellezioni  di  second'ordine  colle  inlcl- 
lizioni  di  prim'ordine. 

A.  —  Rapporti  della  prima  classe  d'intellezioni  dì  secondo 
ordine  colle  intellezioni  del  primo  ordine. 

B.  —  Rapporti  della  seconda  classe  delle  intellezioni  del  se- 
condo ordine  colle  intellezioni  di  prim'ordine. 

III.  Classe  d'intellezioni  di  terz'ordine  ;  quelle  che  hanno  per 
oggetto  i  rapporti  delle  intellezioni  di  second'ordine  coi  senti- 
menti ad  esse  precedenti. 

A.  —  Rapporti  della  prima  classe  d'intellezioni  del  secondo 
ordine  coi  sentimenti  antecedenti. 

B.  —  Rapporti  della  seconda  classe  d'iniellezioni  del  secon- 
d'ordine coi  sentimenti  antecedenti. 

Questo  specchio  dimostra  che  tutte  le  classi  delle  intellezioni 
di  terz'ordine  giii  crescono  al  numero  di  sette;  il  che  non  è  pic- 
cola prova  dell'  immensità  dell'umano  pensiero,  e  del  labirinto 
ch'egli  e  a  volerlo  percorrere  e  rilevarne  il  disegno. 

25S.  E  posciachè  ci  recherebbe  troppo  a  lungo  il  dar  qui  un 
esempio  di  ciascuna  delle  sette  classi ,  mi  restringerò  a  porgerne 

(1)  S*  intenda  si^niprei  rapporti  immediati,  cioè  quelli  che  si  veggono  dalla 
mente  mediante  una  sola  riflessione  di  più. 

(2)  Dicesi  rapporti  delle  intellezioni  per  brevità  di  discorso  ;  ma  deesì  ìn- 
sendere  i  rapporti  degli  ogfjetti  delle  intellezioni.  Egli  è  vero  che  le  riflessioni 
della  mente  si  posson  volgere  tanto  sugli  oggetti  delle  intellezioni ,  quanto 
tulle  intellezioni  stesse:  ma  le  intellezioni,  considerate  come  atti  del  soggetto, 
entrano  nella  classe  de'  sentimenti  ;  quando  poi  si  percepiscono  intellettiva- 
mente, iViseniano  oggetto  delie  intellezioni:  onde  le  intellezioni  su  cìii  si  ri< 
flette  vengono  comprese  o  tra  i  sentimenti^  o  Ira  gli  oggetti  dì  altre  intel- 
lezioni. 


177 
uno  solamente  dell' ultima  >  dove  gli  atti  dello  spirito  umano  più 
che  nell'altre  si  complicano. 

Se  k)  ricevo  le  diverse  sensazioni  che  una  rosa  può  darmi 
mediante  i  diversi  miei  organi ,  io  insieme  colle  sensazioni  mi 
formo  di  essa  la  percezione  intellettiva  (1^  ordine  d*  intellezioni). 
Ora,  se  dopo  di  ciò  di  notte  sentomi  ferire  le  nari  da  un 
odore  di  rosa ,  io  da  quest'odore  posso  argomentare  all'esistenza 
della  rosa  in  vicinanza  al  mio  naso:  argomentazione  che  fo  in 
riflettendo  sul  rapporto  che  la  sensazione  odorosa  ha  colla  passata 
mia  percezion  della  rosa:  e  che  perciò  appartiene  alle  intellezioni 
di  second'ordine  (2*  classe).  Ora  poi  se  io  continuo  a  riflettere  su 
questa  rosa^  di  cui  ho  argomentato  resistenza,  e  riflettendo  di 
nuovo  argomento  meco  medesimo  che  <(  se  qui  v'  ha  una  rosa,  son 
certo  che  in  essa  vi  hanno  anco  delle  spine,  le  quali  mi  cagione- 
ranno  dolore,  se  colle  dita  io  la  stringo  »;  io  formerò  con  ciò  delle 
intellezioni  di  terz'ordine,  e  tra  le  intellezioni  di  terz'ordine  una  di 
quelle  dell'ultima  classe,  perchè  congiungo  mediante  la  riflessione 
la  rosa  invisibile  (intellezione  di  second'ordine)  con  un  mio  senti* 
mento,  cioè  il  dolore. 

Articolo  II. 

Metodo,  secondo  il  quale  esporremo  quine*  innanzi 
lo  sviluppo  intellettuale  dclVitomo. 

2S6.  Ora,  se  noi  volessimo  tener  dietro  a  tutte  le  classi  in 
cui  si  divide  il  terz'ordine  d'intellezioni,  e  più  ancora  gli  ordini 
successivi,  saremmo  infiniti.  Omettiamo  adunque,  per  non  di- 
partirci sfallo  scopo  di  quest'opera,  un  lavoro  si  vasto,  benché 
utilissimo,  lasciandolo  agli  avvenire,  e  cerchiamo  di  prescriverci 
quinc'innanzi  un  piano  più  semplice  ma  regolare  nell'esposizione 
de'gradi  di  sviluppo  intellettivo  che  di  mano  in  mano  fa  l'uomo, 
a  cyi  possiamo  riscontrare  quel  metodo  che  più  s'avviene. 

In  prima ,  in  ciascuno  degli  ordini  d'intellezioni,  di  cui 
avremo  a  parlare  in  appresso,  cominceremo  dal  divisare  diligen- 
temente le  varie  classi  nelle  quali  quelPordine  si  parte,  affine 
di  presentare  agli  occhi  del  lettore  una  cotal  tavola  ,  dove  ri- 
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levi  e  l'estensione  di  quell'ordine  ed  i  QonGnì  e  la  vana  com- 
plicatezza di  ciascuna  delle  intellezioni  che  gli  appartiene. 

Dopo  di  ciò  ,  lasciando  da  parte  quest'  abbozzo  di  maggiori 
ricerche,  noi  prenderemo  a  considerare  tutte  in  corpo  le  intel- 
lezioni di  quell'ordine,  seguendo  il  seguente  progresso. 

In  prima  parleremo  delle  operazioni  dello  spirito  colle  quali 
si  formano  le  intellezioni  di  quell'ordine  di  cui  si  tratta:  di  poi 
parleremo  degli  oggetti  di  quelle  operazioni,  cioè  delle  cose  che 
noi  per  esse  siam  venuti  a  conoscere. 

Ora  poi,  quanto  agli  oggetti  conosciuti,  questi  o  sono  idee  ele- 
mentari (1)  comuni  a  tutte  le  conoscenze^  ovvero  sono  cono- 
scenze appartenenti  all'una  o  all'altra  delle  tre  nostre  supreme 
categorie,  in  cui  consideriamo  partite  tutte  le  cose  die  cadono 
nel  pensiero  o  che  sono. 

Riassumendo  adunque ,  lo  schema  seguente  presenterà  a^li 
occhi  de'  lettori  il  metodo  che  noi  terremo  trattando  di  cia- 
scun ordine  d' intellezioni ,  e  giova  non  poco  averlo  presante , 
quasi  carta  geografica,  affin  di  conoscere  il  cammino  che  noi 
facciamo. 

A.  Operazioni,  colle  quali  lo  spirito  si  forma  le  intellezioni 
d'un  dato  ordine. 

B.  Oggetti  di  quelle  operazioni  intellettive. 

I.  Comuni  0  idee  elementari. 

II.  Categorici,  cioè: 
1**  Reali  e  ideali; 
2^  Morali. 


(1)  Le  idee  elementari  sono  quelle  che  si  rinvengono  nelF  idea  nniversalts- 
sima  deircssere.  Noi  n'abbiamo  parlato  nel  iV.  Sagg-io,  n.  575  e  seg. 
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Articolo  III. 

Operazioni  y  colle  quali  lo  spirito  si  forma  le  intellezioni 

di  ter z' ordine. 


|1.  —  Le  intellezioni  di  ter z*  ordine  si  formano  primieramenie 
con  de'giudìzi  sintetici:  legge,  secondo  la  quale  si  succedono  con- 
imuamerite  nella. mente  t  giudizi  sintetici  e  gli  analititn, 

^Ìi7\  In  quest'età  del  fanciullo  adunque  le  operazioni ,  alle 
quali  la  mente  sua  si  fa  idonea,  sono  i  giudizi  sintetici  (t). 

E  veramf^nte  essendosi  formato  il  fanciullo  nella  terza  età 
4€gU  astratti  di  cose  sensibili*,  per  esempio,  del  colore,  del  sa- 
porcv  0  almeno  certamente  del  bene  e  del  male  sensibile;  egli 
è  in  caso  di  servirsi  di  questi  astratti  come  di  altrettanti  pre- 
dicati che  aggiunge  ad  un  soggetto,  e  perciò  egli  è  nel  caso  , 
al  cadérgli  sotto  gli  occhi  d'un  cibo,  di  dire:  «  Questo  è  buono  »; 
ovvero  :  (c  questo  è  cattivo  »« 

Si  noti  qui  bene  il  progresso  della  mente  fanciullesca. 

Io  ho  confutati  i  giudizi  sintetici  a  priori  di  Kant  (2)  ;  ma 
nello  stesso  tempo  ho  ammesso  anch'io  un  giudizio  sintetico  a 
priori,  ma  un  solo:  quello  che  ho  chiamato  la  sintesi  primitiva 
0  la  percezione.  Ho  dichiarato  a  priori  questo  giudizio  primis- 
simo, col  quale  l'uomo  dice  seco  stesso:  «  qualche  cosa  esiste  », 
perchè  in  esso  il  predicato  è  Yesistenza,  che  non  viene  dall'espe- 
rienza ,  ma  che  è  intuito  con  un  atto  interiore  dello  spirito. 
Questo  giudizio  «ntetico  a  priori  è  Y  operazione  corrispondente 
al  prim'ord'me  d^intellezionì. 


(1)  I  giudizi  sintetici,  cioè  unicnli,  sono  quelli  pc' quali  avendo  noi  nella 
mente  il  concetto  di  qualche  cosa  che  può  essere  un  predicato  comune,  noi 
Tapplichiamo  di  fatto  a  ciò  che  sentiamo,  ovvero  percepiamo,  cioè  a  dire  lo 
predichiamo  di  qualche  oggetto^  benché  nel  conceUo  di  questo  non  si  com- 
prenda: per  es.  dicendo:  e  questo  cibo  è  buono  »,  formasi  un  giudizio  sin- 
tetico, perchè  nel  concetto  di  cibo  non  c'è  quello  della  bontà  che  di  esso  pre- 
dichiamo ;  conciossiachè  il  cibo  potrebb'essere  anco  cattivo. 

(2)  Vedi  N.  Saggio,  n.  342-352. 
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Ma  tostoclìè  lo  spirito  ha  percepite  le  cose,  egli  esercita  sulle 
sue  percezioni  e  sulle  memorie  delle  medesime  de'  giudizi  ana- 
litici (1),  cioè  scompone  le  sue  percezioni  e  memorie  delle  me- 
desime. 

2K8.  Veramente  la  scomposizione  delle  percezioni  nasce  in 
due  modi  :  il  primo  nel  modo  naturale ,  onde  avviene  che  la 
mente  contempli  la  sola  idea  della  cosa  senza  attendere  al  giu- 
dizio sulla  sua  sussistenza.  Questa  scomposizione  dell'  idea  dal 
giudizio  sulla  sussistenza,  che  avviene  naturalmente^  non  è  un 
giudizio  analitico  ;  perchè  nulla  si  giudica  con  essa  :  la  sussi- 
stenza e  l'idea  sono  cose  eterogenee  che  si  dividono  da  sé  :  lo 
spirito  non  fa  che  limitare  la  sua  attenzione  piuttosto  all'  una 
che  all'altra  di  quelle  due  cose  già  per  natura  disparate.  II  se- 
condo modo  di  scomposizione  si  fa  artificialmente  sulle  idee  ima- 
ginali ,  traendosi  da  queste  un  loro  elemento ,  e  questa  opera- 
zione è  un  vero  giudizio  analitico^  perocché  è  una  vera  scom- 
posizione d'unMdca  sola  in  più.  Ed  è  il  linguaggio  quello  che 
aiuta  la  mente,  come  abbiam  veduto,  a  ciò  fare;  e  sotto  questo 
aspetto  compete  alle  lingue  la  denominazione  di  metodi  analitici 
data  loro  da  Condillac.  Tal  è  V  operazione  che  corrisponde  al 
second'ordine  dlntellezioni. 

Vedesi  da  ciò  che  con  tale  operazione  appartenente  al  se- 
cond'  ordine  la  mente  umana  acquista  de'  nuovi  predicati.  Da 
principio  essa  non  avea  che  quello  innato  nello  spirito  dell'esi- 
slenza,  il  quale  gli  servi  a  fare  i  primi  suoi  giudizi  sintetici. 
Questi  diedero  materia  ai  giudizi  analitici  che  susseguirono.  I 
giudizi  analilici  fornirono  alla  mente  de'  nuovi  predicati  che  , 
potendo  esser  congiunti  ad  altri  e  altri  soggetti,  diedero  possi- 
bilità alla  mente  di  fare  dei  nuovi  giudizi  sintetici.  Perocché  se 
io  già  so ,  a  ragion  d'esempio ,  che  cosa  sia  il  bene  e  il  male 
sensibile ,  al  vedere  un  cibo  del  tutto  simile  nell'  apparenza  a 
quello  che  altre  volte  tornò  gradevole  al  mio  palato  ,  io  posso 
unire  il  predicato  huoìio  coH'oggetto  da  me  veduto,  pronunziando 

(1)  I  giudizi  aìmlitici,  cioè  diridenti,  son  quelli  coNjuali  scomponiamo  un 
oggclto  percepito  nelle  sue  parli.  A  ragion  d'esempio,  dicendo  :  «  il  cibo  v 
quella  cosa  che  si  mangia  i»,  si  fa  un  giudizio  analilico,  perocché  nel  roncelto 
del  cibo  vi  sono  gì<\  i  due  conc^^di  di  cosa  e  di  mangiabile,  uìh  uniti  :  quando 
nella  proposizione  iudicnta  sono  detti  separatamente. 
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il  seguente  giudìzio  sintetico  :  ((  questo  è  buono  » ,  ovvero  : 
€(  ciò  che  veggo  è  buono  )>. 

259.  Non  si  dee  mica  qui  confondere  il  giudizio  sintetico,  pel 
quale  io  dico  :  <(  questo  è  buono  )>  colla  semplice  apprensione 
sensibile  che  si  manifesta  anche  neiranimale,  attesa  l'associazione 
che  nasce  in  lui  delle  varie  sensazioni.  Se  il  cane  trema  d'allegrezza 
al  solo  vedere  presente  il  cibo  che  pure  non  può  prendere  an- 
cora» non  fa  egli  un  giudizio  :  solo  la  vista  del  cibo  gli  desta 
il  fantasma  del  grato  sapore  altre  volte  da  lui  provato  e  gli 
suscita  TafTezione  e  l'azione  corrispondente  (1).  Giudizio  non  si 
dà,  se  non  in  un  essere  il  quale  intuisca  il  predicato  da  sé  solo 
(astratto),  e  poi  lo  congiunga  al  soggetto,  cioè  a  dire  vegga  lo 
stesso  predicato  in  un  soggetto.  Appartiene  adunque  al  terzo 
ordine  d'intellezioni  la  seconda  fila  de'  giudizi  sintetici.  E  prima 
di  passar  oltre  non  dee  riuscire  inutile  l'accennare  qui  la  legge 
universale  cui  seguita  Io  sviluppo  dello  spirito  umano,  la  quale 
si  è  la  seguente:  a  I  giudizi  sintetici  ed  i  giudizi  analitici  si  av- 
vicendano per  siffatto  modo  che  se  noi  disponiamo  in  una  serie 
i  diversi  ordini  d'intellezioni,  i  numeri  dispari  dei  medesimi  sono 
formati  da  altrettante  file  di  giudizi  sintetici ,  e  i  numeri  pari 
sono  formati  da  altrettante  file  di  giudizi  analitici  ». 

E  che  la  cosa  debba  riuscire  a  questo  è  per  sé  manifesto  : 
conciossiachè  non  si  può  scomporre  se  non  quello  che  bassi 
prima  composto.  Laonde  alla  composizione  dee  susseguire  la  scom- 
posizione,  e  alla  scomposizione  dee  susseguire  la  ricomposizione, 
e  cosi  di  mano  in  mano  sempre  procedendo.  Questi  ordini  d'intel- 
lezioni adunque^  i  quali  si  formano  mediante  composizioni  ov- 
vero sìntesi,  danno  allo  spirito  de'nuovi  soggetti  da  analizzare^ 
e  quegli  ordini  d' intellezioni  che  formansi  mediante  scomposi- 
zioni 0  analisi^  arricchiscono  la  mente  di  sempre  nuovi  predicati 
che  sono  atti  ad  essere  sintesizzati,  cioè  uniti  ad  altri  soggetti. 

(1)  Tutti  questi  fenomeni  delle  bestia  che  hanno  apparenza  di  ragione  fu- 
rono da  noi  spiegati  colle  sole  leggi  deiranimalità  nel  Libro  II  deìYAntropo^ 
iogiaf  cosa  che  non  sappiamo  che  altri  riuscisse  a  fare  prima  di  noi. 
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g  2.  —  Che  cosa  cofUribniscano  i  giudizi  analMci 
al  ter z' ordine  d>  intellezioni, 

260.  E  tuttavia  oltre  i  giudizi  sintetici  propri  della  quarta 
età  del  fanciullo,  continua  il  fanciullo  ad  esercitare  anche  Vanalisi. 

Già  abbiamo  notato  che  le  operazioni  dello  spirito  che  comia- 
ciano  nelle  età  inferiori  continuano  poi  nelle  superiori  senz*in- 
lermzione,  aumentando  i  loro  prodotti  di  numero  e  di  perfe- 
zione (282) ,  il  che  complica  sempre  più  Ib  sviluppo  dello  in- 
tendimento umano. 

Tuttavia  si  dee  aggiungere ,  che  air  analisi  e  air  astrazione 
vien  data  in  ogni  età  nuova  materia,  perchè  l'analisi  del  pen- 
siero scompone  tutto  e  continuamente^  e  perciò  anche  quello 
che  è  stato  prima  scomposto.  Avvi  certamente  rispetto  ai  pen- 
sieri quella  stessa  divisibilità  all'infinito ,  che  si  ravvisa  nella 
scomposizione  della  materia ,  ond'è  che  sono  vani  gli  sforzi  di 
tutti  quei  logici  che  hanno  voluto  ridurre  tutto  lo  scibile  ad  idee 
.assolutamente  elementari. 

Di  qui  poi  scaturisce  un'altra  conseguenza  ed  è,  che  seb- 
bene l'analisi  appartenga  al  second'  ordine  d'intellezioni ,  tutta- 
via certi  suoi  prodotti  sono  propri  del  terzo,  e  innanzi  questo 
non  si  potrebbero  avere ,  e  lo  stesso  può  ripetersi  d' ogni  altro 
ordine  d' intellezioni  superiore  ^  di  maniera  che  ad  ogni  ordine 
intellettivo  l'analisi  contribuisce  qualche  cosa  del  proprio  larvoro. 

261.  Le  prime  astrazioni  che  si  fanno  dal  bambino  sono  le 
qualità  sensibili  degli  enti,  cioè  il  buono  sensibile,  il  male  sen- 
sibile, ecc.  Queste  qualità  non  sono  finalmente  che  effetti  pro- 
dotti dagli  enti  nella  nostra  facoltà  di  sentire.  Egli  è  naturale 
che  il  bambino  da  principio  non  può  mettere  la  sua  attenzione 
che  in  quel  che  sente  ^  giacché  ciò  che  non  sente  non  esiste 
ancora  per  lui.  Ma  tostocbè  egli  giunge  a  mettere  tra  di  loro 
in  armonia  le  sensazioni  de'suoi  vari  organi  e  a  ricever  i'una 
dì  esse  come  annunzio  d'un'altra,  ad  aspettar  questa,  perchè  gli 
è  venuta  prima  quella,  ecc.,  egli  con  ciò  un  po'alla  volta  giunge 
a  porre  la  sua  attenzione  anche  sulle  azioni  degli  enti  e  ad 
astrarre  queste  da  essi,  sempre  mediante  il  linguaggio,  cioè  me- 
diante i  verbi  che  segnano  appunto  l'azione  delle  cose. 
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Mi  si  permetta  qui  d'aggiungere  ancora  le  osservazioni 
d'una  madre  sulla  maniera  onde  il  bambino,  mediante  il  lin- 
guaggio, giunge  a  formarsi  gli  astratti  delle  azioni.  <(  Certo  egli 
«  parrebbe  facile  a  concepire  che  il  fanciullo  impari  a  nominare 
^  gU  oggetti  materiali.  Quando  glieli  si  ha  mostrati  proferendo 
<c  certi  suonij  la  cosa  sveglia  l'idea  della  parola  ,  e  la  parola 
(c  quella  della  cosa.  Ma  egli  è  più  difficile  a  intendere  come 
a  egli  attacchi  un  segno  a  ciò  che  non  esiste  corporalmente. 
((  Le  azioni,  per  esempio ,  sempre  espresse  o  supposte  ne'  verbi 
et  non  hanno  ia  natura  un  tipo  permanente  (1).  Elle  non  ca- 
ci dono  sotto  i  sensi  del  fanciullo  quand'  egli  le  nomina^  e  non 
((  dice:  andate^  se  non  in  un  momento  nel  quale  ancor  non  si 
«  va.  È  necessario  che  v'abbia  dentro  di  lui  l'idea  espressa  col 
((  verbo  e  che  questa  idea,  netta  e  mobile  ad  un  tempo,  l' ap- 
((  plichi  successivamente  a  tutto  ciò  che  eseguisce  l'azione.  Or 
a  come  ha  egli  concepito  una  nozione  di  tal  natura,  che  sembra 
((  un'astrazione  delle  più  sottili?  Sembra  che  sieno  i  gesti  quelli 
«  che  glier hanno  data;  le  azioni  sono  gli  oggetti  naturali  della 
(t  pantomina ,  che  chiamasi  anche  linguaggio  di  azione.  Si  gè- 
fc  sticola  assai  coi  fanciulli  senza  badarci^  e  però  riescono  grandi 
«  gesticolatori  anch'  essi.  Quando  dunque  una  certa  parola  ao 
a  oeo^gna  sempre  certi  movimenti  (2),  le  due  idee  si  legano 
et  insieme  nella  lor  testa. 

«  Vero  è  che  molti  vocaboli,  i  quali  sono  verbi  per  noi,  non 
«  sano  sempre  tali  per  essi.  Cosi  bere  è  per  essi  dell'acqua,  o 
(t  del  latte;  passeggiare  per  essi  è  l'aria  aperta,  o  la  porta.  Ma 
<t  quando  cominciano  a  volere  che  si  faccia  in  conseguenza  di 
<t  queste  parole ,  l'azione  prende  una  consistenza  sempre  mag- 
(t  giore  nel  loro  spirito,  e  finiscono  coU'attaccarle  veramente  un 
et  segno.  11  fanciullo,  come  i  negri,  da  principio  non  fa  uso 
<t  ohe  dell'infinito.  Non  essendosi  egli  ancor  formato  alcuna  idea 

(i)  E  perciò  tostochè  si  nominano,  si  nominano  mediante  un'astrazione  ;  il 
eg^mit^e ,  a  ragion  d'esempio ,  non  è  un  camminare  determinato  che  si 
Ciccia  da  un  uomo  una  volta  ;  ma  il  camminare  in  genere,  il  camminare  so- 
lito a  foni  dagli  uomini,  i  quali  ogni  volta  che  camminano,  il  jfanno  in  modo 
sempre  diverso  dalla  volta  precedente. 

(^  Movimenti  che  sono  sempre  diversi  e  variati,  ond'è  necessaria  un'astra- 
zione per  fermarli  a  noi  nella  mente  con  un  tipo  -comune  a  tutti. 
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«  dei  tempi»  e  non  intendendo  che  assai  tardi  i  pronomi,   egli 
a  è  ridotto  al  modo  infinito  (1)  d. 

Queste  osservazioni  sono  piene  di  verità ,  e  di  sagacità  non 
^M>mune. 

%  o.  —  Raziocini  caiatetici  {ì)  di  questa  età. 

S62.  I  giudizi  sintetici  di  questa  età  sogliono  essere  la  con- 
seguenza d*  un  raziocinio  catatetico  ,  che  si  forma  nella  mente 
del  fanciullo.  A  ragion  d'  esempio ,  quando  il  fanciullo  giudica 
buono  il  cibo  che  vede  prepararglisi,  egli  concepisce  nella  sua 
menticina  un  discorso,  ohe,  se  potesse  essere  espresso  in  proposi- 
zioni» prenderebbe  questa  forma.  «  Ciò  che  veggo  adesso  è  uguale 
a  ciò  che  ho  veduto  altra  volta ,  ma  ciò  che  ho  veduto  altra 
volta  era  buono  al  mio  palato  o  al  mio  stomaco;  dunque  ciò 
che  vedo  è  buono  al  mio  palato  e  al  mio  stomaco  ».  È  ben 
lontano  il  nostro  fanciullo  da.  poter  esprimere  tali  propoàsioni , 
ma  la  sostanza  di  esse  passa  indubitatamente  pel  suo  spirito. 

Or  poi,  se  il  bambino  della  età  accennata  può  fare  dei  ra- 
ziocini catatetici  »  e  cosi  salire  al  terz*  ordine  d' intellezioni  ; 
egli  non  potrebbe  però  ancora  concepirne  di  ipotetici,  o  di  dis- 
giuntivi ,  perocché  i  raziocini  di  queste  due  forme  esigono  la 
maggiore  composta  di  due  predicati  confrontati  insieme >  dei 
quali  Tuno  suppone  Tallro,  o  Tuno  esclude  l'altro.  Ora  egli  ha 
bensì  de'predicati^  ma  per  confrontarli  tra  loro  e  trovarne  il  rap- 
porto dovrebbe  salire  ad  un  ordine  più  elevato  d' intellezioni , 
come  vedremo  nelle  sezioni  seguenti. 


(1)  Mad.  Necker  db  Saussure,  L.  II ,  e.  vi. 

(3)  Noi  chiamiamo  giudizi  catatetici ,  o  di  posizione ,  quelli  nei  quali  la 
tnaggiore  è  assoluta  senza  alcuna  condizionale  nò  espressa,  né  sottintesa*  — 
Altri  chiamarono  categorici  questi  raziocini  ;  ma  noi  non  possiamo  conscr- 
vare  questa  denominazione,  perocché  costretti  dal  bisogno  di  esprimerci 
chiaramente,  rìscrbammo  la  parola  categoria  a  significare  una  divisione  delle 
cose  che  prende  per  la  loro  ampiezza  tutti  i  generi,  come  apparisce  meglio 
neWOy^tologia, 
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Abticolo  IV. 


Oggetti  delle  intellezioni  di  terz'ordine. 


I  4.  —  Realità  e  idealità  (1). 
A.  —  Collezioni,  numeri. 

265.  Or  quali  sono  dunque  gli  oggetti,  che  l'uomo  viene  a 
conoscere  colle  operazioni  indicate  del  terz'ordine?  —  Noi  par- 
leremo di  alcune  classi  principali  di  tali  oggetti ,  e  prima  dei 
reali ,  poi  degl'ideali ,  e  finalmente  de'morali.  Cominciamo  dai 
primi. 

Fra  gli  oggetti  reali  dobbiamo  in  prima  esaminare  il  prò- 
gresso  che  fa  lo  spirito  ne'concepimenli  di  collezioni. 

Gli  astratti,  e  le  idee  collettive  furono  confuse  insieme  da'sen- 
sisti,  e  dagli  Scozzesi,  ma  differiscono  tra  loro  interamente  (2): 
gli  astratti  sono  il  fondamento  delle  collezioni,  ma  non  sono  le 
collezioni.  Io  non  potrei  avere  l'idea  collettiva  d'una  mandra  di 
pecore,  se  non  avessi  prima  l'idea  astratta  della  pecora,  in  cui 
ciascuna  pecora  della  mandra  conviene  ;  perocché  la  collezione 
non  è  che  una  moltitudine  di  cose  sotto  un  certo  rispetto  uguali. 

Wk.  Vediamo  dunque  per  quali  passi  lo  spirito  si  forma  i 
concetti  delle  collezioni. 

Al  primo  vedere  di  più  cose,  che  fa  il  fanciullo,  o  al  primo 
sentirle  contemporaneamente ,  egli  non  si  forma  già  Y  idea  di 
collezioni ,  né  di  pluralità ,  né  di  differenze.  Concedendo  che  il 
suo  intendimento  si  mova  alla  percezione ,  e  concedendo  però 
che  quelle  sensazioni  non  rimangano  meri  fenomeni  sensi- 
bili; non  ne  viene  ancora  che  V  intendimento  acquisti  alla  prima 
i  concetti  indicati  di  moltiplicità  ecc.  Ciò  che  soltanto  si  può 

(1)  £gli  ci  sembra  più  acconcio  di  ragionare  di  queste  due  categorìe  d*og- 
getti  insieme,  che  singolarmente  presi,  atteso  lo  stretto  rapporto  che  hanno 
tra  loro. 

(2)  Vedi  N.  Saggio,  n.  142  e  seg. 
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osservare  si  è  questo,  che,  allorquando  il  fanciullo  vede  diìe  cose 
a  sé  presenti,  egli  ha  una  percezione  diversa  d'allora  che  vede 
una  cosa  sola.  Da  cì4  ne  viene  che  il  fanciullo  distingua  Bel 
primo  caso  due  oggetti,  nel  secondo  un  solo;  egli  non  distingue 
se  non  due  percezioni  diverse,  di  coi  non  sa  ancora  farne  Tana^ 
lisi;  la  moitiplicità  è  tale  per  chi  sa  distinguere  e  separare  le 
unità  che  la  compongono  ;  ma  quando  queste  unità  si  percepi- 
scono a  un  trotto  e,  come  diceva  la  Scuola,  per  fMdwn  unm^ 
la  menie  allora  non  concepisce  alcuna  collezione.  La  diversità 
tra  la  percezione  di  un  oggetto,  e  la  percezione  di  più  oggetti 
fu  ciò  che  trasse  in  inganno  Bonnet,  al  quale  parve  d'avere  un 
fondamento  per  dire,  che  a  le  idee  di  eoUezioni  si  formano  dal- 
l'azione degli  oggetti  sensìbili  sui  nostri  organi,  come  si  forma* 
vano  pure,  a  suo  credere,  le  idee  semplici  »  (1).  All'ineoalro 
concedendo  noi ,  che  l'impressione  che  ricevono  gli  organi  del 
bambino  alla  vista  d'un  branco  di  pecore  sia  grandemeDte  dì^ 
versa  da  quella,  the  riceve  dalla  vista  di  una  pecora^  neghiamo 
al  tutto  €he  la  diversità  consista  neir  essere  quella  un'impres- 
sione rispondente  ad  un'  idea  collettiva,  e  questa  un'  impressione 
rispondente  ad  un'  idea  di  cosa  unica  :  anzi  esse  sono  due  im- 
pressioni semplici,  runa  più  variegata  dell'altra,  ma  che  non  dà 
aliò  spirito  ancora  alcuna  vera  idea  di  collezione. 

Si  vede  in  questo  errore  di  Bonnet ,  che  questo  filosofo  non 
conobbe  la  vera  natura  delle  idee  collettive  ,  nò  credette  neces- 
sario d'investigarla;  ma  osservata  la  differenza  dell'impressione 
che  fanno  le  collezioni  di  cose  dairimpressìone  delle  cose  singole, 
ne  dedusse  che  in  questa  differenza  d'impressione  consistesse  ap- 
punto la  natura  dell'idea  collettiva. 

Né  il  sistema  de'sensisti  poteva  difendere  la  mente  dall'errore 
preso  da  Bonnet;  perocché  ro  questo  sistema  non  essendo  essen- 
zialmente separata  la  sensazione  dairintellezìone,  era  impossibile 
l'accorgersi,  che  l'intendimento  non  percepisse  ad  un  tratto  qua&io 
vi  ha  neHa  sensazione,  ma  soltanto  un  poco  alla  volta.  Noi  ab- 
biamo veduto  (1)  che  l'intendimento  da  principio  non  percepisce 


(i>  Essai  analitéque  sur  les  facuUés  de  VàfM,  §  201,  205,  2U. 
{%)  Vedi  addietro  dove  abbiamo  parlato  e  del  perfezionamento  successivo 
di  cui  sono  suscettibili  le  percezioni  intellettive  »  (104  e  segg.)é 


187 
che  la  forza  del  corpo,  dove  ravvisa  Tenie;  e  che  solamente  da 
poi  ^loca  la  sua  attenzione  sulle  qualità  sensibili  dell'ente,  le 
qoidi  per  buona  pezza  rimangono  nel  senso,  sentite  bensì  dal  sog- 
getto, nuL  al  soggetto  ignote.  Di  più  abbiamo  veduto  che  l'inten- 
dimento  con  ogni  suo  atto  percepisce  il  menomo  possibile;  cioè  a 
dire  percepisce  solamente  quel  tanto  deiroggetto  sensibile^  che 
è-oosiretto  a  percepire  dal  suo  bisogno,  che  è  lo  stimolo  che  lo 
fruga  e  sveglia  a'suoi  atti;  e  nulla  affatto  di  più.  Quando  anche 
adunque  le  due  sensazioni  di  una  collezione  di  cose  e  d'una  cosa 
sola  potessero  prestare  la  materia  alTinlendimento  per  giungere 
aioomporci  Tidea  di  collezione  e  l'idea  di  cosa  unica,  non  ne  ver- 
rebbe mica  di  conseguenza  che  l' intendimento  anche  si  compo- 
nesse, di  fatto  e  tosto,  tali  idee  ;  ma  anzi  solamente  allora,  che 
nasce  al  soggetto  intellettivo  il  bisogno  di  esse  e  noi>  prima.  E  in 
ogni  caso  rimane  al  filosofo  il  dovere  di  descrivere  tutto  il  pro- 
cesso delle  operazioni  che  va  facendo  l'intendimento,  quando  dalla 
materia  datagli  da'  sensi  giunge  effettivamente  a  lavorarsi  e  com- 
porsi  quelle  idee.  Egli  è  dunque  questo  che  a  noi  conviene  ora 
investigare. 

365.  Egli  è  eerto  intanto  che  l'analisi  d'idea  di  una  collezione 
somministra  per  risultamento  :  i**  che  questa  idea  suppone,  che 
chi  la  ha  sappia  che  cosa  sia  unità;  2^  che  sappia  che  più  unità 
sono*  insieme  adunate  nello  stesso  spazio  ;  per  restringerci  ora 
a  qtresta  specie  di  collezioni,  come  quelle,  che  sono  più  facili. 
Questa  seconda  notizia  ne  racchiude  poi  un'altra  ,  cioè  l'ugua- 
glianza sotto  un  certo  rispetto  delle  unità  componenti  la  colle* 
ziooe;  conciossiachè  se  più  cose  fossero  in  tutto  e  per  tutto  dif- 
ferenti tra  loro,  ninna  collezione  più  formerebbero  (i).   j 

Ora  non  è  già  a  credersi.,  che  il  concetto  dell'  nnità  nella 
forma  astratta ,  che  vien  significata  nella  parola ,  si  formi  as- 
sai :  presto  nella  mente  del  fanciullo.  L'tino  ideale  esiste  impli- 
citm^ite  neli'mltf,  che  è  il  lume  naturale  della  mente^  e  perc- 
olò'jl  fanciullo  lo  suppone  e  l'adopera  ;  ma  senza  porvi  sopra 
.'-..,•.■..  .  _        ■  , 

(1)  Se  si  può  sempre  concepire  una  collezione  di  più  cose,  ciò  nasce ,  per« 
che  non  possono  non  essere  uguali  almeno  sul  rispetto  universale  di  cose, 
di  enti.  Ciò  non  ostante,  panni  che  un'idea  e  una  cosa  non  formerebbero 
ìostMMi:  alcuna'  {oralità  né  alcuna  collezione ,  poiché  differiscono  tra  loro 
cateforicamenie. 
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attenzione^  appunto  perchè  non  ha  bisogno  d*  un'astrazione  cosi 
elevata.  Nondimeno»  allorquando  egli  sente  a  nominare  (  ed  è 
ancor  qui  il  linguaggio  ohe  aiuta  la  sua  mente)  tcn  oggetto, 
due  oggetti,  ecc.,  egli  arriva  dopo  qualche  tempo  ad  accorgersi, 
che  i  due  oggetti  sono  l'oggetto  stesso  ripetuto.  Il  fare  cdl'in- 
tendimento  il  giudizio  seguente  :  a  Qu^ti  oggetti^  che  io  vedo 
sono  due  »,  è  un'  operazione  complicata.  Noi  possiamo  consi- 
derarla primieramente  come  un'analisi  di  quell'unica  impressiona 
sen^bile,  nella  quale  gli  si  rappresentano  i  due  oggetti.  La  mente 
ritorna  sopra  questa  impressione ,  la  percepisce ,  e  in^  essa  di- 
stingue un  oggetto  dall'altro.  Ma  a  far  questo  conviene  che  la 
mente  abbia  sentito  a  pronunciare  il  nome  comune  de' due  og-^ 
getti,  supponiamo  il  nome  pera;  conviene,  che  abbia  sentito  ad 
applicar  questo  nome  all'  uno  e  all'  altro  oggetto ,  e  che  abbia 
compreso,  ohe  questo  nome  significa  ciò  che  quelli  oggetti  hanno 
di  comune  ;  conviene  «  che  la  qualità  comune  de'  due  oggetti 
r  abbia  nella  sua  mente  legata  a  quel  nome ,  e  perciò  stesso 
astratta  dagl'individui.  Né  si  può  dire,  che  perciò  rinteiidimento 
sia  giunto  ancora  a  formare  il  giudizio  :  <c  Questi  oggetti  sono 
due  ».  Gonoiossiachè  la  qualità  comune,  che  restò  nella  mente 
legata  al  nome,  non  suppone  alcuna  dualità  perchè  è  unica,  e 
l'esser  venuta  da  più  oggetti  non  induce  la  necessità  che  anche 
la  pluralità  di  questi  oggetti  sia  restata  nella  mente ,  potendo 
aver  ciascuno  di  essi  deposto  nella  mente  l'elemento  comune 
senza  che  la  mente  li  abbia  considerati  insieme,  e  abbia  notato 
il  rapporto  numerico  che  hanno  tra  loro.  Ma  quando  il  fanciullo 
da  una  parte  ha  la  qualità  comune  nella  mente  sua  legata  al 
nome,  rxponiamo  di  pera^  e  dall'altra  sente  ripetersi  agli  orecchi 
la  parola  utm  pera ,  due  pere ,  e  vede  questi  oggetti  presenti , 
allora  egli  finisce  coU'assegnare  un  senso  alle  parole  uno  e  due, 
e  a  fermare  la  sua  attenzione  sull'  unità  e  sulla  qualità  delle 
pere. 

Laonde  se  noi  consideriamo  questo  processo  di  operazioni , 
colle  quali  la  mente  giunge  a  concepire  la  dualità  degli  og- 
getti, noi  facilmente  ci  accorgeremo  che  non  può  il  fanciullo 
giungere  a  tanto  se  non  arrivato  al  terz'ordine  d'intellezioni.  E 
infatti  la  qualità  astratta  appartiene  al  second'ordine,  come  ab- 
biamo veduto.  Il  riflettere  al  rapporto  numerico  che  hanno  due 
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oggelti  partecipanti  la  stessa  qualità  astratta  ,  esigo  manifesta* 
mente  una  riflessione  di  più,  cioè  un'intellezione  di  terz'ordine. 

266«  Ma  qui  gioverà,  che  seguitando  il  discorso  accenniamo 
ancora  il  modo,  pel  quale  la  mente  passa  a  concepire  gli  altri 
numeri  superiori  al  due  ;  il  che  sebbene  ella  faccia  sollerandosi 
ad  ordini  d'intellezioni  sempi^  maggiori,  onde  il  discorso  appar- 
terrebbe alle  sezioni  seguenti,  tuttavia  l'unir  qui  tutto  ciò,  che 
spetta  alla  cogaizione  dei  numeri,  renderà  la  dottrina  più  lucida. 

Egli  è  dunque  evidente,  che  pei  numeri  tre,  quattro,  cinque 
e  tutti  gli  altri  maggiori,  bassi  a  fare  un  ragionamento  io  parte 
simile  a  quello ,  che  abbiam  fatto  per  ispiegare  la  concezione 
del  due.  Sono  sempre  necessarie  le  parole  ,  che  fissino  nelle 
mente  il  rapporto  numerico,  cioè  la  trinità  delle  cose,  la  qua* 
temità  ecc.  Di  più  egli  è  impossibile  il  passare  a  numerare  tre 
ometti  senza  numerarne  prima  due ,  come  è  impossibile  giun- 
gere al  concetto  dei  quattro,  se  prima  non  si  è  formato  il  con** 
oelto  dei  tre.  Questo  dimostra  che  ciascun  numero  appartiene 
ad  un  ordine  d'intellezioni  superiore  (1);  di  guisa  «he  la  mente 
è  costretta  a  salire  per  tanti  ordini  d' intellezioni,  quanti  sono 
i  numeri  di  cui  ella  giunge  a  formarsi  una  distinta  idea.  E  dico 
una  distìnta  idea,  perocché  non  ò  mica  da  credere  che  l'uomo 
aUbia  un'  idea  distinta  di  ogni  numero  che  egli  pronuncia  colla 
sua  bocca.  E  chi  è  mai  che  abbia  una  idea  distinta  di  un  mi^ 
lione,  e  anche  solo  del  numero  mille  ?  Io  credo  per  lo  contrario 
ehe  convenga  discendere  a  un  numero  sommamente  piccolo  per 
trovar  quello  di  cui  gli  uomini ,  anche  dotti ,  abbiano  un'  idea 
distinta  propria,  e  non  aiutata  da  qualche  formola  generale. 

267.  E  infatti  io  credo  impossibile ,  che  V  uomo  avesse  pur 
nel  linguaggio  i  nomi  di  numeri  altissimi,  quando  egli  non  avesse 
altra  via  di  concepirli  se  non  quella  che  abbiamo  accennata  $ 
di  analizzare  cioè  la  percezione,  ch'egli  riceve  dalle  collezioni, 
numerando  le  unità  in  esse  distinte,  e  però  notando  il  rapporto 
della  seconda  unità  colla  prima  ,  della  terza  colle  due  prime , 

(1)  Arìatotclc  dice  che  un  numero  differisce  dairaltro  di  specie,  lo  penso 
die  Aristotele ,  seguito  anche  in  ciò  dalla  Scuola,  abbia  detto  così  appunto , 
perchè  non  si  possono  concepire  due  numeri  diversi  come  appartenenti  allo 
stesso  ordine  dMntolIezioni  ;  benché  egli  non  abbia  conosciuto  chiaramente 
questa  rerilà. 
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della  quarta  colle  tre  prime ,  e  cosi  trascorrendo  tutti  gli  or- 
din!  delle  collezioni  a  coi  i  nameri  appartengono.  In  véce  la 
mente,  come  diciamo,  s'aiuta  con  delle  formole  generalr;  che 
86  non  le  danno  l'idea  propria  e  distinta  d*  nn  dato  hnmero^ 
te  danno  almeno  un'idea  di  rapporto  del  numero  ignoto  con  nn 
numero  noto ,  e  la  cognizione  di  questi  rapporti  determinantr -  i 
nùmeri  è  sufficiente  per  avere  implicitamente  V  idea  del  numero, 
perchè  si  ha  gli  elementi  coH'uso  dei  quali  possiamo  trovare  il 
numero  srtesso.  Mi  spiego. 

Se  4o  non  conosco  per  se  stesso  il  numero  mille,  ma  so  però 
ch'egli  è  dieci  volte  il  cento,  nella  cognizione  del  dieci  e  del 
cento  io  ho  implicitamente  la  cognizione  del  mille.  Che  se  io  non 
oonosco  il  numero  cento,  ma  so  però  ch'egli  è  dieci  volte  il  dieci , 
io  nella  cognizione  del  dieci  e  d^l  suo  rapporto  al  cento  ho  impli- 
citamente la  cognizione  del  numero  cento.  Che  se^di  nuovo  io 
non  conosco  il  dieci  per  se  stesso,  ma  so  però  che  è  due  volte  11 
cinque,  io  nella  cognizione  del  due  e  del  cinque  e  del  loro  rap- 
porto col  dieci  ho  implicitamente  la  cognizione  del  dieci.  Che  se 
finalmente  non  conoscessi  né  pure  il  cinque,  ma  sapessi,  però  che 
è  un  numero  che  sì  compone  di  due  volte  il  due  più  l'uno  ^  lo 
nella  cognizione  delPuno  e  del  due,  e  del  lóro  rapporto  col  cinque 
avrei  implicitamente  la  cognizione  del  cinque.  Or  dunque,  se  io 
conoscessi  Tuno  e  il  due ,  e  i  rapporti  delti  cogli  accennati  nu- 
meri ^  direi  che  la  cognizione  dell'uno  e  del  due  è  propria  e  di- 
stinta ;  e  la  cognizione  degli  altri  non  è  una  cognizione  distinta  e 
propria,  ma  è  una  cognizione  implicita  ed  espressa  in  formole. 

Da  questo  esempio  si  vedrà  facilmente  che  ad  acquistarsi  la 
cognizione  de'  numeri  mediante  formole,  la  mente  giunge  assai 
più  celeremente  che  non  sia  ad  acquistarsi  la  cognizione  propria 
e  distinta  de' singoli  numeri;  giacché  nel  descritto*  modo  la  mente 
giunge  al  mille  con  quattro  passi,  con  quattr'ordini  di  rifles- 
sione, là  dove  per  acquistarsi  la  cognizione  propria  e  distinta  del 
mille  dovrebbe  impiegare  mille  passi,  superare  mille  ordini  di  ri- 
flessioni; cosa  quasi  airuomo  impossibile. 

Ora  la  scienza  de'  rapporti  de' numeri  è  T aritmetica,  ed 
essa  perciò  è  quella  che  spiana  la  via  per  la  quale  il  fanciullo 
possa  più  facilmente  giungere  molto  avanti  nella  cognizione 
de' numeri. 


191 

268.  Si  domanderà  forse  qual  sia  la  prima  formola  che  trova 
naturalmente  il  fanciullo  per  avanzarsi  nella  scala  numerica,  e 
(I  .qual  ordine  appartenga  :  ecco  ciò  che  a  me  ne  pare. 

Ritorniamo  alla  nostra  percezione  collettiva  :  il  fanciullo  vegga 
un  drappello  di  trentadue  soldati;  e  sia  già  pervenuto  alla  co- 
gnizione dell'uno -e  del  due.  La  maniera  più  semplice  colla  quale 
possfa  giungere,  se  non  ancora  a  contarli,  almeno  a  trascorrerli, 
a  dividerli  l'uoo  dall'altro,  sarà  la  seguente. 

La  percezione  sua  del  drappello  da  principio  è  unica.  Ma  egli 
è  già  atto  a  fissare  Tattenzione  sopra  un  soldato  solo.  Egli  può 
,$^M^Qrgersi  allora  che  quel  drappello  non  è  un  soldato  solo,  per- 
chè vcde^  oltre  il  soldato  da  lui  distintamente  osservato  nella 
sua  percezione ,  esister  ancora  qualche  cos'altro  ch'egli  chiama 
dfie.  Ma  questo  due  è  più  simile  alla  percezione  totale  die  al- 
l'unico soldato  ch'egli  mise  da  parte:  può  dunque  ripetere  la 
stessa  operazione  e  cavar  dalla  frotta^  che  restagli,  un  altro 
soldato  :  egli  può  ripetere  la  stessa  cosa  fino  che  ha  fatto  pas- 
sare ad  una  parte  i  soldati  tutti.  Dopo  di  ciò  egli  non  sa  an- 
cora il  numero  de' soldati;  ma  gli  ha  trascorsi  uno  per  uno: 
ha  avuto  sempre  sotto  gli  occhi  due  corpi  ;.  ma  ha  capito  che 
il  numerare  uno  e  due  si  può  ripetere  quante  volte  egli  vo- 
gCa  :  questa  è  una  cognizione  nuova  per  lui  ed  importante.  Se 
egli,  yplesse  qui  continuare  a  riflettere,  potrebbe  formare  due 
coppie  di  soldati,  e  poi  due  altre  di  queste  coppie,  e  così  pro- 
cedendo trovare  il  rapporto  del  due  col  trentadue,  o  sìa  avere 
r  idea  del  trentadue  tutto  espresso  col  solo  numero  due,  la  qital 
su(i  formola  sarebhff  2x2x^X^x2  equivalente  a  trentadue. 

.269,  Quindi  facilmente  si  vede  come  il  numero  due  sia  un 
pa^so  immenso  per  la  mente  fanciullesca  ;  giacché  questo  numero 
è.l9^  base  di  tutta  la  numerazione  e  l'aritmetica  primitiva;  non 
potendqvi  esser  numero  alcuno  che  non  sia  un  composto  di  imo 
Q  dj  due,  presi  questi  numeri  e  i  loro  composti  una  o  due  volte. 
E  questa  importanza  del  numero  due  nelle  umane  cogni- 
zioni spiega,  se  non  erro,  perchè  nelle  lingue  antichissime 
v'abbia  una  terminazione  a  posta  pel  dtcafe,  né  si  confonda  il 
fluale  col  plurale,  come  si  fa  nelle  lingue  moderne.  Egli  è  vero 
qhe  il  duale  delle  lingue  antichissime  si  applica;  il  più,  a  quegli 
oggetti  che  sono  due  in  natura  come  gli  occhi ,  le  labbra ,  le 
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mani^  i  piedi,  le  macine,  ecc.;  ma  ciò  appunto  dimostra  la  spe- 
ciale attenzione  che  fece  la  mente  primitiva  sulle  cose  doppie, 
e  come  avendo  potuto  notare  in  esse  il  due,  poi  con  questo 
ebbe  aperto  il  campo  a  tutti  gli  altri  numeri  che  indefinita- 
mente li  comprese  sotto  una  sola  terminazione  plurale. 

B.  —  Primi  principi  definiti ,  tratti  dalle  idee  di  cose. 

« 

270.  Un  altro  prodotto  delle  operazioni  intellettive  del  fan- 
ciullo in  questa  età  sono  i  primi  principi  definiii  che  acquista  la 
sua  mente,  de' quali  si  serve  per  giudicare. 

Conviene  conoscere  chiaramente  che  cosa  sia  un  principio 
0  sia  una  regola  di  giudicare  :  egli  non  è  altro  che  «  un*  idea 
che  viene  applicata  mediante  un  giudizio  (1)  ».  Quando  io  al  ve- 
dere un  oggetto,  giudico  che  è  «  una  pianta  »  ;  io  applico  Videa 
della  pianta  airoggetto  che  veggo  ;  e  il  mio  giudizio  non  è  che 
una  proposizione  colla  quale  io  affermo  che  «  ho  riscontrato 
nell'oggetto  veduto  ciò  che  contemplavo  in  quella  idea  ».  L'idea 
dunque  della  pianta  è  la  regola  che  seguo  in  formando  questo 
mio  giudizio. 

Ciò  conosciuto,  apparisce  che  vi  sono  altrettanti  principi  quante 
idee  (2)  :  e  che  Tessere  più  ampi  o  più  ristretti  i  principi  non 
dipende  se  non  dalla  maggiore  o  minore  ampiezza  che  hanno  le 
idee  che  vengono  applicate. 

271.  L'uomo,  la  natura  umana  è  formata  da  un'idea  sola 
(intuizione  dell'essere).  Se  non  ne  avesse  alcuna  non  sarebbe 
un  essere  intelligente,  conciossiachè  l'atto  caratteristico  dell'in- 
telligenza è  il  giudizio,  e  il  giudizio  non  è  che  l'applicazione  di 
un'idea.  Quando  adunque  l'uomo  comincia  ad  usare  dell'intelli- 
genza formando  i  suoi  primi  giudizi,  egli  non  può  farli  che  die- 
tro l'unica  idea  che  ha ,  quella  di  esistenza ,  ondechè  prima  di 
giudicare  qualsiasi  altra  cosa,  giudica  che  la  cosa  esista,  ne 
pronuncia  l'esistenza. 

Allorquando  pronuncia  intellettivamente  l'esistenza  d'una  realtà 

(1)  Questa  dcnnizionc  dei  principi  ò  imporlanlissinia,  e  noi  ral)biamo  di- 
chiarata nel  iS'.  Saggio,  n.  57G  e  segg. 

(2)  Si  rammenti  che  non  ci  sono  idee  se  non  universali,  come  nbhianio 
tante  volte  detto  e  dimostrato.  Non  si  confondano  adunque  colle  idee  le  sen- 
sazioni 0  le  percezioni,  alle  quali  sole  spetta  la  ììarticoiarità. 
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applicandole  l' idea  (  percezione  intellettiva  )  quest'  idea  gli  serve 
di  principio.  Fino  adunque  dai  primi  atti  intellettivi  Tuomo  ha 
nella  mente  sua  un  principio  secondo  cui  giudica;  perchè  ogni 
giudizio  suppone  una  regola  che  si  applica  in  giudicando. 

Tuttavia  questo  principio ,  secondo  il  quale  l'uomo  giudica 
che  le  realtà  esistano  (percepisce),  è  u^  principio  indeGnito  e 
illimitato;  perchè  si  applica  egualmente  a  tutte  le  realtà  sensibili; 
e  questa  sua  indefinitezza  è  quella  che  la  distingue  da'  principi 
definiti  che,  secondo  me,  non  compariscono  nel  fanciullo,  se  non 
quando  questi  è  giunto  ai  terz'ordine  delle  sue  intellezioni. 

E  veramente  nel  primo  ordine  d'intellezioni  non  ci  sono  che 
percezioni  e  idee  imdginali.  Le  percezioni  non  possono  servire 
di  principio  per  la  loro  particolarità^  e  lo  stesso  dicasi  delle  me- 
morie di  esse.  Le  idee  imaginali  potrebbero,  essendo  universali  ; 
ma  non  trovandosi  più  individui  dei  tutto  uguali,  non  hanno 
un' applicazione  possibile.  Oltre  di  che  applicare  quelle  idee  non 
sì  possono,  se  non  ripetendosi  le  percezioni  avute  :  or  queste  non 
hanno  mai  bisogno  di  quelle  idee  per  loro  regola^  quando  anzi 
esse  sono  il  loro  effetto. 

272.  Il  second'ordine  poi  somministra  delle  idee  astratte,  ma 
non  fa  più  che  somministrare  queste  alla  mente ,  e  preparar- 
gliele per  le  operazioni  del  terz'ordine  d'intellezioni. 

E  veramente,  quando  la  mente  applica  a  giudicar  delie  cose 
quelle  idee  ch'ella  si  procacciò  nel  second'ordine  d'intellezioni, 
allora  ella  fa  appunto  di  quelle  operazioni  colle  quali  si  eleva 
al  terz'ordine. 

Ora,  questi  principi  sono  definiti,  perocché  le  idee  astratte 
e  semi-astratte^  che  il  second'ordine  somministra,  hanno  tutte 
una  limitazione,  non  abbracciano  l'essere  in  tutta  la  sua  esten- 
sione, ma  diviso,  e  da  certi  confini  più  o  meno  estesi  circo- 
scrìtto. Le  idee  astratte  di  cibo,  di  cane,  ecc.,  non  si  applicano 
a  tutti  gli  esseri  ;  ma  servono  sola  a  riconoscere  tutti  quegli 
enti  che  sono  cibi,  tutti  quelli  che  sono  cani,  ecc.  {i).  Quelle 

(1)  L*arte  di  applicare  un'  idea  anciressa  si  va  apprendendo  gradatamente 
dal  fanciullo ,  ed  esige  certe  circostanze  che  favoriscano  rapplicazione.  Ac- 
ciocché il  bambino  possa  giudicare  che  una  cosa  è  cibo,  non  basta  che  egli 
abbia  Videa  del  cibo,  ma  é  necessario  di  più,  che  abbia  preso  qualche  spe- 
rienza  della  cosa  veduta,  atta  a  fargliela  riconoscere  per  cibo. 
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idee  adunque  diventano  ptincipì  più  ristretti  che  non  l'idea  del- 

Tessere  in  universale,  nella  loro  applicazione. 

I  2.  —  Moralità,  principi  o  m  regole  mondi. 

273.  Dai  principi  ct\p  dirigono  i  giudizi  teoretici^  passiamo  ai 
principi  morali  e  pratici  che  dirigono  le  azioni  del  fanciullo. 

È  un  errore  il  credere,  che  il  bambino  non  abbia  regole  di 
moralità,  un  errore  compreso  nel  pregiudizio  comune  e  oltre- 
modo antico,  ch'egli  non  abbia  uso  di  ragione»  la  qual  ragione 
si  fa  dal  volgo  comparire  neir  uomo  tutt*  ali*  improviso  e  quasi 
per  incaBto  all'età  di  sett'anni. 

Tutto  ciò  che  diciamo  in  quest'opera  tende  a  distruggere 
questo  tristo  errore  popolare.  E  quanto  alle  regole  della  mora- 
lità^ noi  abbiamo  veduto  clic  appariscono  nel  bambino  fino  dal 
second'ordine  delle  sue  intellezioni.  Queste  regole  primissime  si 
riducono  a  due^  e  le  abbiamo  formolatc  così:  1®  «Ciò  che  è 
bello,  animato  e  intelligente,  merita  ammirazione  )).  2^  «  Ciò  che 
è  bello,  animato  e  intelligente,  merita  benevolenza  ».  Non  è  già 
che  il  bambino  abbia  idea  del  merito;  ma  sente  la  necessità, 
uscente  dalla  sua  natura  intelligente  e  morale,  di  ammirare  e 
di  amare  quella  cosa  bella,  animata  e  intelligente,  che  per  le 
sue  sensazioni  egli  percepisce,  e  colla  quale  vitalmente  comuniea. 

274.  Qual  modificazione  solTrono  queste  regole  intrinseche  alla 
natura  morale  del  fanciullo,  quando  questi  giunge  al  terz'ordine 
d'intellezioni?  Cessano  esse?  Perdono  esse  di  forza?  Se  ne  so- 
praggiungono delle  altre? 

La  natura  morale  dell'uomo  non  può  perdere  le  sue  regole 
primitive;  sentirà  ella  sempre  il  bisogno  di  ammirare  e  di  amare 
Qiò  che  è  bello,  animato  e  intelligente:  e  ci  vorrà  una  violenza, 
qualche  cosa  che  la  pervertisca ,  acciocché  ella  cessi  dal  farlo. 

Ma  egli  e  vero  però ,  che  al  fianco  di  quelle  regole  pri- 
mitive ne  insorgono  delle  altre  nell'animp  umano.  Ogni  età, 
ogni  ordine  di  inlellezione  ha  le  sue  regole;  il  fine,  l'essenza 
loro  è  la  medesima ,  tendono  tutte  a  prescrivere  la  stima  e  Fa- 
more  a  ciò  che  è  bello,  animalo  e  intelligente:  ma  esse  con- 
ducono*  l'uomo  a  questo  fine  comune  per  diverse  strade,  gli 
parlano  con  un  linguaggio  sempre  nuovo,  conveniente  al  nuovo 
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stato  delia  sua  mente:  l'uomo  erede  dì  far  guadagno  di  sempre 
novelle  massime  morali ,  quando  infatti  ella  è  sempre  la  stessa 
massima,  immutabile,  eterna,  che  prende  nuove  forme  nel  suo 
spirito  che  fa  di  sé  nuove  manifestazioni.  Noi  dobbiamo  dunque 
tener  dietro  a  queste  manifestazioni ,  a  queste  espressioni  sempre 
riuóVB  del  dovere  morale  che  nella  mente  dell'uomo  s'ingene- 
rano'ad  ógni  nuovo  ordine  d* intellezioni;  ed  è  questo  che  noi 
vogliamo  ora  fare  nel  terzo  di  questi  ordini. 

'S75.  Qiiali  sono  dunque  le  regole  morali  de]  bambino  giunto 
ad  ■  térz'ordine  d' intellezioni  ? 

'Nel  secóndo  ramtnirazione  e  la  benevolenza  è  già  nata  in  lui: 
queste  volizioni,  effetti  delle  regole  primitive,  al  terz'ordine  si 
cangiano  esse  stesse  in  regole  morali.  Le  regole  morali  adunque 
pel  nostro  bambino  al  terz'ordine  d'intellezioni  sono  le  seguenti: 

Ciò  che  è  conforme  alla  mia  ammirazione  è  bene. 

Ciò  che  è  conforme  alla  mia  benevolenza  è  bene. 

Ciò  che  è  contrario  all'  una  e  all'altra  è  male. 

Ciò  che  non  è  né  conforme  né  contrario  alla  mia  ammira- 
zione e  alla  mia  benevolenza,  è  indifferente. 
^78.  Queste  regole   morali  che  segue  il  bambino  nella  sua 
quarta  età  differiscono  non  poco  dalle  regole  primissime  ch'egli 
segue  nella  età  anteriore. 

'Noi  Abbiamo  già  veduto,  che  le  persone  che  governano  il 
bambino  possono  influire  assaìssimo  sullo  sviluppare  e  sul  dirigere 
la  ^à  ammirazione  e^la  sua  benevolenza;  con  questa  influenza 
da  loro  esercitata  con  tutti  i  loro  alti  e  con  tutte  le  loro  parole, 
possono  restringere  o  allargare  la  benevolenza  infantile,  possono 
dhr  luogo  nell'animo  dell'  infante  alla  malevolenza,  ispirargli  del- 
rà^eipslone  per  certi  oggetti ,  della  propensione  per  certi  altri; 
ed  abbiamo  mostrato  quanto  giovi,  quanto  sia  necessario  tenef 
loiatitno  da  quell'animo  la  percezione  e  opinione  del  male,  cioè 
del  bruito,  e  dar  opera  perchè  il  semplice  cuore  s'empisca  di 
benevolenza  e  di  ammirazione,  sicché  questi  affetti  conservino 
la  'maggior  possibile  universalità.  Io  credo  che  possa  influir  que- 
sto iiìiinensamen  le  sul  far  prendere  all'uomo  un  corso  di  vita 
morale  è  virtuoso,  e  giovi  a  prevenire  le  passioni  a  quell'età 
che  seziono  dar  all'uomo  il  più  Aero  assalto.  Ma  la  felice  in- 
fluenza di  quella  primissima  educazione  morale  si  manifesta  già 
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tosto  nell'età  intellettiva  susseguente.  Perocché  da  essa  dipende 
che  le  regole  morali,  che  si  forma  il  fanciullo  nell'età  rispon- 
dente al  terz'ordine,  sieno  vere  o  false,  sieno  conformi  o  di- 
formi dalla  natura  delle  cose,  lo  ingannino  o  lo  dirìgano  rettamente. 
E  in  vero  se  queste  regole  sono  le  sopra  accennate  «  Ciò 
che  è  conforme  alla  mìa  ammirazione  o  benevolenza,  è  ^bene; 
ciò  che  si  oppone  alla  mia  ammirazione  o  alla  mia  bene- 
volenza è  male  ecc.  »;  egli»  è  evidente  che  queste  regole  sono 
vere  o  false,  rette  o  torte,  secondochè  la  benevolenza  e  l'am- 
mirazione del  bambino  è  ben  formata  e  ben  ordinata;  o  vero 
mal  formata  e  mal  ordinata.  La  condizione  dunque  delle  regole 
morali,  ch'egli  si  forma,  dipende  dalla  composizione  che  ha  preso 
il  suo  animo  nella  precedente  età.  Si  vede  di  qui  l' importanza 
di  procurare,  che  la  prima  forma,  che  prende  l'animo  suo/tà 
prima  mole  di  stima  e  di  benevolenza  che  in  lui  si  pone,  sìa 
tutta  pura  e  naturale,  non  contraffatta ,  non  alterata  dall'arte, 
non  avvelenata  dall'ignoranza  e  dalla  malizia;  perocché  se  ih 
slesse  regole  morali  del  suo  operare  vengono  contraffatte  e  fal- 
sificate dalla  prima  mala  forma  che  prenda  l' animo  suo^  come 
potrà  camminar  diritto  quel  fanciullo  che  ha  dinanzi  agli  ocelli 
delle  regole  false?  Eziandio  che  volesse  andar  bene,  non  po- 
trebbe. Si  declama  sovente  dai  genitori  e  dagl'  istitutori  sulla 
perversa  indole  de'  fiinciulli.  Eh!  quest'indole  non  é  sempre  in 
essi  necessità  fisica;  qualche  cosa  d'innato:  ella  prende  questa 
apparenza,  perchè  non  si  vede  il  lavoro  occulto  che  é  venuto 
formandosi  di  continuo  nelle  loro  piccole  menti,  onde  si  é  bel 
bello  immensamente  falsato  il  loro  pensare:  esistono  nelle  loro 
testicciuole  dei  principi  falsi  che  essi  seguono  fedelmente  anche 
prima  di  saperli  esprimere,  e  di  cui  nessuno  saprebbe  spiegare 
Iforigine:  nessuno  infatti  gli  ha  forse  loro  insegnati;  ma  il  loro 
spirito  che  non  resta  mai  ozioso,  e  che  si  va  sempre  lavorando 
dei  principi,  osservando  anche  in  ciò  le  sue  leggi  indeclinabili , 
venne  pur  componendosi  e  rassodandosi  certe  persuasioni  pro- 
fondamente false,  che  dirìgono  poi  segretamente  il  fanciullo  e 
cagionano  gli  alti ,  alli  suoi ,  fino  i  più  capricciosi  ed  inespli- 
cabili; conciossiachè  esse  sono  i  soli  fanali  che  mandano  ncl- 
r animo  suo  quella  luce  fallace,  alla  quale  camminando  gli  è 
forza  aberrare. 
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CAPITOLO  IV. 


Srili^po  delle  facoltà  atCm  nella  quarta  età  del  faiiciullo. 


Articolo  I. 
Aumento  deWattmti  spontanea. 

277.  Nel  nostro  fanciullo  non  si  può  ancor  parlare  di  libertà: 
le  sue  azioni  appartengono  alla  spontaneità. 

Mirabili  sono  le  leggi,  colle  quali  opera  la  spontaneità  sìa 
meramente  animale,  sia  intellettiva  e  morale:  noi  le  abbiamo 
esposte  neW Antropologia. 

Fra  le  volizioni  spontanee  si  distinguono  le  affettive  ^  le  ap- 
prezzativet  e  le  appreziative. 

.  Nella  seconda  età,  in  conseguenza  del  primo  ordiue  d' intelle- 
zioni, già  cominciano  nel  fanciullo  tanto  le  volizioni  affettive 
quanto  le  apprezzati  ve  (152-136). 

Nella  terza  età  in  conseguenza  del  second'ordine  d' intellezioni 
cominciano  nel  fanciullo  le  volizioni  apprezzative  in  un  modo 
più  esplicato  (183,  18&). 

Nella  quarta  età  continuano  a  svilupparsi  i  due  predetti  ge- 
neri di  volizioni  ;  ma  non  per  anco  comparisce  il  terzo  genere, 
cioè  le  appreziative,  jperoccbè  avendo  queste  bisogno  di  paragone 
tra  due  o  più  oggetti,  non  si  possono  formare  fino  a  tanto ^,cbe 
non  si  è  giunti  non  solo  a  numerare  due  oggetti,  ciò  che  si  fa 
mìi  terz'ordine  d*  intellezioni ,  ma  ben  anco  a  raBrontarli  tra  loro, 
e  trovare  le  differenze,  ciò  che  spetta  al  quart'ordine,  come  vedremo. 

278.  L'aumento  delle  volizioni  affettive  e  apprezzative  cbe 
siiccede  nel  fanciullo,  porta  in  lui  una  spontaneità  sempre  mag- 
giore, una  sempre  maggior  mole  di  attività  effettiva. 

Questa  s^itaneità  poi  non  essendo  temperata  e  diretta  dalla 
libertà  colla  quale  Tuomo  comanda  a  se  stesso,  si  spiega  in 
modo  che  lascia  vedere  l' indole  e  le  leggi  sue  proprie. 

Io  ho  mostrato  che  le  leggi  principali  della  spontaneità  sono 
due:  1^  l'aver  ella  bisogno  di  uno  stimolo,  acciocché  venga  su- 
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scitata  air  azione;  2^  suscitata  poi,  il  produrre  ella  un'azione 
maggiore  di  quella  che  crebbe  proporzionata  allo  stimolo 
stesso  (1). 

QuesUi  soprabbondanza  d' azione,  parte  è  messa  dtiirattività 
dello  spìrito,  parte  dalla  legge  d'inerzia,  per  la  quale  a  ciò  che 
è  già  in  moto  si  continua  nel  suo  moto  Gno  che  questo  non 
venga  da  altra  forza  distrutto  » . 

Questa  legge  può  osservarsi  nell'attività  de'  fanciulli.  Cer- 
cando noi  sempre  di  raccogHere  i  fatti^  e  di  sottoporli  agli  oc- 
chi del  lettore  come  i  soli  documenti  fededegni  di  quanto  avan- 
ziamo, recheremo  anche  quello  che  venne  osservatola  ehi  non 
pensava  certamente  di  venire  in  appoggio  delle  nostre  dottrine. 

<(  La  tendenza  a  svilupparsi  in  tutti  i  sensi,  e  a  riversare  per 
(c  cosi  dire  la  vita  al  di  fuori,  produce  nei  fanciulli  un* movi- 
R  mento  esteriore  fuori  di  proporzione. col  motivo  interiore  éhe 
«  lo  cagiona.  Luigia  m'abbraccia  certamente  più  ch*ella  hon 
((  m'ami,  come  ella  grida  più  che  non  abbia  di  rammarico,  t 
fc  ride  più  di  quello  che  si  diletti  (2);  e  in  tutte  cose  H  movi' 
«  mento  dell'espansione^  più  energico  della  causa  onde  viene,  si 
«  prolunga  dopo  che  la  causa  è  cessata.  Cosi  continuano  i  suoi 
a  pianti,  benché  gli  sia  passato  il  dolore^  e  dopo  sfogato  il  bi- 
le sogno  di  affezione  che  Tha  portata  verso  di  me,  ella  finisce 
<i  di  versare  le  sue  carezze  sul  mio  seggiolone  o  sulla  mia  ta- 
«  vola  (3)  ». 

(1)  Vedi  V Antropologia,  n.  392-400;  419425;  443-454. 

(2)  Qui  certamente  suole  anche  aver  luogo  un'altra  causa  ne* fanciulli: 
essi  non  vogliono  solamente  sfogarsi  ;  ma  trascinare  gli  astanti  a  prender 
parte  a*  loro  sentimenti,  onde  si  sforzano  di  mostrarli  loro  maggiori  che  non 
sono.  Vi  ha  dunque  una  di  quelle  fme  malizio,  che  provano  troppo  che  il 
fanciullo  non  ha  una  natura  del  tutto  retta.  Ma  noi  parleremo  della  falsità 
de*  fanciulli  più  innanzi. 

(3)  Mad.  GuizoT,  Lettres  ile  famille  sur  l'éducalion,  L.  I. 
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Articolo  II.  -^ 

Sconnessione  deWattmtà. 

279.  Un  allro  carattere  delFattività  del  nostro  bambino  è  la 
seonDcssiope  de'  suoi  atti  volitivi,  e  delle  sue  azioni  esterne  che 
veiigpao  iu  Qonseguenza  di  quella  (1).    . 

Quando  sia  ammesso  il  principio  che  ogni  attività  neiruomo 
viene  da  una  passività  precedente,  e  che  in  conseguenza  tutta 
raUività  volitiva  seguita  le  concezioni  dell'in telletto,  quella  scon- 
fessione di, movimenti  ed  azioni  esterne  è  spiegata  appunto  dalla 
soonoessione!  delle  sue  idee.  ah 

jiiNeUa  seconda  età  le  concezioni  che  eccitano  e  dirigono  T  at- 
tività intellettiva  (2)  sono  le  percezioni,  ciascuna  delle  quali 
&  indipendente  dall'altra.  Tuttavia  la  sconnessione  di  quell'atti- 
vità non  dà  tanto  negli  occhi,  perchè  l'attività  messa  in  moto 
nel  fanciullo  è  ancor  poca,  ed  il  bambino  giunge  all'oggetto 
delia  sua  attività  immediatamente. 

Nella  terza  età  l'attività  del  bambino  si  muove  anco  die- 
tro g}ì  astratti.  Questi  primi  astratti  sono  tra  loro  divisi  ;  e  però 
anche  l'attività  riesce  sconnessa,  e  tratta  di  qua  e  di  là  quasi 
da  mille  centri  diversi.  Comincia  poi  la  sconnessione  ad  apparir 
maggiormente  quando  l'attività  che  si  muove  è  maggiore.  L'at- 
tività in  questa  età  non  giunge,  come  nella  precedente,  imme- 
diatamente al  suo  termine,  l'oggetto  reale  che  cerca,  ma  con  un 
passo  in  mezzo,  cioè  colla  mediazione  dell'  idea  astratta . 

(i)  V.  Antropologia,  n.  623-627. 

(2)  ConTien  notare  che  si  parla  sempre  delFattività  della  volontà  che  se- 
gue r intelletto.  Contemporaneamente  e  legata  con  questa  attività,  che  ap- 
partiene airordine  dell' intelligenza,  vi  ha  rattività  animale.  L'attività  ani- 
male non  manca  d^ma  certa  unità  sua  propria ,  attesa  Tunità  del  soggetto 
animale  ;  ma  quest'unità  riesce  di  poca  importanza ,  e  sfugge  dalFosserva- 
ziono  di  chi  cerca  quell'unità  maggiore,  che  è  proprio  effetto  del  soggetto 
ragionevole.  Di  più  l'attività  animale  diminuisce  realmente  col  nascere  e 
crescere  l'attività  intellettiva  che  in  breve  diviene  dominante  ;  e  sfugge  oltre 
ciò  più  all'osservazione ,  la  quale  è  richiamata  a  sé  via  più  dall'attività  ra- 
zionale. 
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Nella  quarta  clà  ancor  più  cresce  la  inole  d'aitività  che 
giocift  nel  fanciullo^  e  non  v'ha  tuttavia  niente  die  la  notifichi; 
C(^nGÌ08$iachè  i  principi  secondo  i  quali  ella  opera  sono  infiniti, 
cioè  altrettanti  quante  le  idee  che  vengono  da  lui  applicate. 
Andando  innanzi  col  suo  sviluppo,  queste  idee  si  raggruppo- 
ranno,  questi  principi  si  renderanno  lentamente  più  generali,  di 
allora  anche  Tattività  dell'uomo  verrà  da  se  stessa  e  quasi  per 
incanto  ordinandosi,  raccogliendosi  e  avvicinandosi  senapre  più 
all'unità.  Intanto  airaduUo  riesce  inolesta  quella  versatilità  fitn- 
ciullesca,  non  l'intende,  e  vuole  imporre  al  fanciullo  di  quelle 
regole  che  ottimamente  presiedono  ad  una  attività  unita,  om  che 
sono  inutili  ed  inapplicabili  ad  un  essere  che  qon  ha  uo'effeilit 
vita  iEfola,  ma  molte  scucite  l' una  dall'altra,  ciascuna  delie  quali 
non  è  sH^eltibile  di  quelle  regole,  e  tutte  insieme  non  esistono, 
perocché. Vu^na  non  sa  dell'altra  :  indi  una  delle  maggiori  diffi* 
Qoltà  dell'educazione  (i). 

Yedre^ìo  più  tardi  eome  nell'attività  del  fanciullo  iiruiaca  II 
fantasia,,  e  n'accresca  la  versatilità. 


,.  Articolo  III. 


Giochi. 


280.  All'attività  sconnessa  del  fanciullo  appartengono  quei  gio- 
chi  dove  avvi  gran  movimento  e  una  successione  d'impressioni 
sconnesse,  ma  sempre  nuove. 

L'inclinazione  ad  esercitarsi  in  tutti  i  possibili •  movimenti  si 
spiega  anco  cogl' istinti  animali.  11  movimento  è  piacevole  e  sa- 
lubre airanimalc,  e  i  movimenti  ch'egli  fa  non  sono  certo  di- 
retti da  alcun  principio  di  ragione,  che  in  lui  non  si  trova,  ma 
ciascuno  ha  la  sua  ragione  e  determinazione  nelle  leggi  dell'a- 
nimalità. 


(1)  L'osservò  ottiinamenle  Mad.  Guizot,  quando  notò  la  difficoltà  di  saisir 
et  de  relMir  ce$  fils  déliés  et  volages,  doni  la  réunian  doii  former  un  jour 
le  ti$m  de  la  rai$on^  l'enchainement  de  ses  idéesy  l'ensemble  de  sa  conduiU- 
Leu.  l. 
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'  À  que'  movimenti  che  sembrano  fatti  a  caso  e  unica- 
meDte  per  diletto^  noi  attribuiamo  il  nome  di  giochi,  gli  consi- 
deriamo in  un  aspetto  burlevole ,  quasi  tendano  a  far  rìdere. 
Taltavia  per  l'animale  non  sono  già  scherzi  più  quelli  che  il 
prender  cibo  :  tutto  ciò  che  si  riferisce  al  sentimento  del  riso,  è 
a  lui  straniero.  Mei  il  disordine  capriccioso  di  que'  gesti  e  moti 
ha- per  noi  quel  turpicolo  improvviso  che  cagiona  il  riso.  Vi  ha 
il'  twrpUolo  in  que'  mì)vìmenti  raffrontati  a'  movimenti  ordinati 
doOa  iragione,  e  vi  ha  T  improvviso  ed  inaspettato  per  la  loro 
ooniinua  novità  e  apparente  stranezza. 

281.  Quello  che  è  singolare  si  è  che  il  fanciullo  trova  ben 
ptesto  qualche  ^sa  di  bernesco  ne'  propri  giochi  :  egli  ve  lo 
trova  di  mano  in  mano  che  si  sviluppa  in  lui  la  ragione  ;  e 
di'vien  per  lui  una  nova  cagione  di  diletto.  Ride  di  elfi  che  fa 
egli  stesso  e  che  vede  fare  agli  altri  fanciulli  :  tuttavia  egli  non 
ride  propriamente  di  se  stesso,  perocché  mai  di  sé  non  si  ride. 
E  it  segnale  ch'egli  riconosce  della  frivolità^  della  sconcezza  nei 
suoi  atti;  e  di  questo  segnale  dee  cavar  profitto  l'istitutore: 
egli  dee  coltivare  e  perfezionare  la  conoscenza  che  il  fanciullo 
si  forma  da  sé  del  poco  accordo  che  passa  fra  i  suoi  trastulli  e 
la  sua  dignità  di  essere  ragionevole  :  e  giovandosi  di  questa  co- 
gnizione dee  condurlo  ad  un  contegno  composto  e  regolato. 

Egli  è  dunque  un  errore  l'applaudire  a  ciò  che  v'ha  di 
ridìcolo  nelle  azioni  fanciullesche  :  i  movimenti  naturali  possono 
essere  permessi  fino  che  la  natura  animale  li  produce,  quasi 
:direi  all' insaputa  della  ragione:  ma  tosto  che  la  ragione  inter- 
viene e  li  giudica  come  piccole  turpitudini ,  allora  debbono  inco- 
niificiare  a  cessare;  debbono  rendersi  cagione  di  un  cotal  sen- 
limento  di  pudore.  L'istitutore  dee  sempre  allora  aggiungersi 
alta  ragione  per  darle  forza,  e  mantenere  le  sue  parti.  Ai  gio- 
chi di  moto  disordinato  debbono  succedere  gli  esercizi  ordinati 
dell'arte  ginnastica. 

I  giochi  poi  che  consistono  in  abbattimenti  di  casi  sem- 
pre nuovi  non  sono  conosciuti  dalle  bestie  ;  essi  sono  propri  del 
solo  uomo,  il  quale  vi  trova  il  diletto  di  appagare  la  sua  curio- 
sità, la  voglia  di  percepire  e  di  sapere  le  cose  sotto  tutti  i  loro 
possibili  aspetti.  Ho  già  detto  che  questi  possono  essere  assai 
utili  allo  sviluppo  dell'  intendimento,  se  l' istitutore  ne  saprà  prò- 
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filiarè;  e  nelle  sue  maDi  si  cangeranno  in  vere  e  ben  ordinalo 

e  diletteroli  isirunoni  di  matematica. 


A  A  T I  e  0  L  0   1  V. 


1  V 


Aétività  morale. 
•"282.  'Cattivila  morale  del  fenetultoa  questa  età -si  spiega 


prmcipaimente  sotto  le  due  forme,  qudU  di  diritto  di 
e  queììtt  ài  nbbidiouta.  ^       : 

>  LHmà  e  l'altra  di  queste  due  forme  sono  fe£fetto  delia  iem'^ 
^eknsm^  ÌBWafmMfaxion$tétl  faneiullo*  ; 

'  Al  fNMmo  ardine  d'inteUezioni' egli  non  possedeva  aneora,  ni 
ukbìiiva;  nut' ammirava  *ed  ama va% 

Egll'^aveira  percepito  4egli  esseri  intelligenti  e  belli  aggetti 
della'  sua  alletoione  e  della,  sua  ammiraxione^  co-  quali  'comiiDF 
cava  per  mezzo  della  simpatia  e  dell'  intinto  d*  imitazione ^  na^jdà 
quali  riion  intendeva  ancora  nò  ì  pensieri,  né  i  vrieri;  si  noti 
che  la  simpaHa  tV istinto  d'imitazione,  che  si  manifeslano  oel^ 
rordine-  deU'aaimalità,  sono  comuni  anche  all'ordine  dell' intelli- 
genza f  di  maniera  che  vi  ha  anche  una  simpatia  ed  un  islintù 
d'imitazione  intellettivo.  Queste  leggi  comu dì  ai  dne  principi,  il 
9en»tivo>e  IMniellettivo,  sono  quelle  che  mirabilmente  si  legano 
tra  loro;  e  fanno  si  die  l'uno  airaltro  si  continui,  quasi  direi, 
senza  che  se  ne  vegga  la  commessura  (1). 

283.  Ora  tostoehè  il  fonciullo  apprezzò  ed  amò  un  oggetto , 
egli  concepisce  il  sentimento  della  proprietà,  cioè  quell'ogg^to 
acquista  una  cotale  unione  spirituale  con  lui,  e  da  lui  slaccan- 


(1)  L'istinto  d'imitazione  si  comunica  all'intendimento  prima  ancora  che 
qaesto  percepisca  le  cose  da  imitare  mediante  le  volizùmi  affettive,  distinto 
animale  piega  tutto  il  soggetto  sensitivo  e  volitivo  a  ciò  a  cui  egli  tende  - 
perciò  il  soggetto  vw^  ciò  a  cui  volere  lo  impelle  V  istinto  animale  senza 
rendersi  ragione  di  ciò  che  vuole  :  vuole  aiutare  a  render  facili  le  opera- 
zioni animali,  senza  sapere  che  con  ciò  imita.  La  simpatia  intellettiva  opera 
più  immediatamente  ;  l'anima  intellettiva  inclina  a  ({rendere  quella  forma  che 
ella  vede  o  crede  di  vedere  in  un'altra  anima  intellettiva  da  lei  percepita. 
Questa  poi  nuovamente  aiuta  l' istinto  d' imitazione. 
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ddlo  W'iie  lìdenle;  come  se  gli  si  dividesse  uDa  parte  di  se 
stesso  (1).  Percepisce  ancora  le  cose  delle  persone  a  lui  oare^ùni* 
tamente  con  quelle,  e  però  gli  ripugna  il  veder  trasportare  gli 
oggetti  da  queste  usate,  non  altramente  che  se  essi  oggetti  for- 
massero parte  delle  slesse  persone  (i58).  Da  principio  que- 
sto fatto  ha  per  cagione  la  forza  unitiva  dell'animale  (onde  anche 
fra  le  bestie  si  notano  de'fenomcni  simili);  poscia  serve  all' in- 
clinazione della  natura  animale  la  volontà  (volizioni  affettive); 
iir^iappresso  'T  inteodimenio  pereepisce  aùob'fsgli'UiTauIagi^.  di 
aooteiDi^re  leoosebeUe^  e  gliene  duole  se  vengono  so<lli:«lte 
alla  sua  contemplazione;  in  quarto  luogo  finafanente  (e  certd molto 
pie  lardi)  rioteùdimenlo  perviene  a  conoscere  gli  usi  dellet^se 
e  ad  apprezzarle  anche  per  queslì;  dietro^i  qualeapprezi^menU) 
1&(  volontà  «i  afffMsoM.  ad  esse  di  un  tìOOTO' ainore  men  iroMe  del 
primo,  deiramor  interessato.  Di  questi  elementi: viene  sucoessi^ 
vanieiiie  componendosi' a  parte  matenale  del- dÌFiilodipropHidà: 
la  parte  formale  non  può  essergli  aggiunta  clie  dà)>dovesr6^  dalla 
li^e  morale..  -  .•  •  ' /^v    ,w.  .-,.  ..    r,.-?,-.-    .,..■  , 

(l'JBe  nel  primo  ordine  d'intellezioni  iti  bambino  percepisce  jl 
bello,  nel  secondo,  in  occasione  di  rimanerae  pinvc^v  prova 
il  dolorosa  sentiménto  della  privazione;  nel  iier»J>disliraendo  io 
(Mìàitt.  delle  cose  comincia  a  pregiarle •  p&' loro  un^io  alnneiio*a 
ciò  si  va  disponendo.  .;s>-  •>     •.       •    v  — ^    »< 

'<S8&.  DaUo  stesso  fonte  dell'ammirazione  e  detta' (benevoleni» 
nasoe  come  dicevo  l'ubbidiènza  dei  fanciullo.        *  i         »• 

L'ubbidienza  non  è  In  laiche  il  desiderio,,  la  volontà  ili  unifor* 
mare  se  stesso  agli  enti  intellettivi  divenuti  ocelli  de'suoi  afielti. 
:>)Dajpriodpio,  come  dicevo,' egli  si  uniforma  loro  tcome  può, 
gioì  colla  simpatia  e  colla  imiitazione  animale  intellettiva.     '  . 

Ma  col  second'ordine  d'intellezioni   imparando  il  linguaggio^ 


(i)  Ecco  de- fatti  che  provano -come  il  bambino  peroepisea  le  cose- connesse 
trwJeroicome  una  cosa  sola  :  <  Nessnna  imagime.é  isolata  nel  suo  spirito-: 
^'dàee  ekiU  ba  osservati: il  dintorno^  gli  accessori  non^i diviéone  dal  sog^ 
«Agétto  principale,  e  fanno  parte  dell' idea  ch'egli  se  ne  fonoa.  Vid'io  un 
€  fanciullo  di  nove  mesi  amaramente  piangere  e  rionsare  ia  sua  colanonei, 
€  perchè  la  tasza,  la  sottocoppa!  e  il  cucchiaio  non  erano  aeUa  solita  posi- 
<  aione.  —  Il  bisogno  di  vedere  ogni  cosa  messa  al  suo  posto  si  fa  naturale 
e  ad  essi,  ecc.  >.  Mad.  Neckbr  de  Saussure,  L«  lll^c.  i.  ^  . 
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egli  acquista  un  nuovo  mezzo  di  comuQicazione  della  sua  colle 
anime  da  lui  slimate  e  care.  Gli  si  comunica  una  nuova  luce; 
vede  dentro  a  quelle  anime:  discucire  in  esse  pensieri  ^  vo- 
lontà: trova  con  ciò  nuovi  Iati,  da  cui  poter  se  stesso  a  loro 
uniformare  e  acconciare.  Queste  scoperte  egli  le  fo  col  UoguaggiOi 
che  comincia  ad  apprendere  col  second'ordine  delle  sue  intel- 
lezioni e  contìnua  cogli  altri. 

Giunto  dunque  al  terz'ordine  già  in  possesso  del  linguag- 
gio^ di  questa  chiave  dell'interno  de'  suoi  simiti,  vede  coli' uso 
di  esso  le  loro  opinioni  ed  i  loro  voleri.  Conosciuti  questi  tosto 
incomincia  a  manifestarsi  nel  fanciullo  la  credulità  e  l'ubbi* 
dìenza. 

La  credulità  non  è  altro  in  lui  che  il  desiderio,  la  tendenza 
ad  avere  le  stesse  opinioni  che  hanno  le  persone  colle  quali  usa. 

La  vbbidienza  parimente  da  principio  non  è  altro  che  il  de- 
siderio, la  tendenza  ad  avere  le  stesse  volontà  pure  delle  per- 
sone colle  quali  usa. 

In  questa  loro  prima  apparizione  la  credulità  e  Vubbidim$a  del 
bambino  nascono  dunque  dal  bisogno,  eh'  egli  sente  di  rendasi 
uniforme  colle  persone  da  lui  conosciute. 

285.  Questo  bisogno  di  uniformità  che  sentono  tra  loro  le 
anime  tosto  che  si  conoscono,  è  veramente  cosa  profonda,  mi- 
steriosa :  per  darne  una  soddisfacente  ragione  converrebbe  scen- 
dere nel  religioso  segreto  dell'ontologica  dottrina.  Non  è  questo 
che  possiam  noi  fare  adesso:  basterà  che  constatiamo  bene  i  fatti. 

c(  Il  primo  fatto  si  è,  che  il  bambino  dà  segni  di  stima  e  di 
affetto  a  qualsiasi  persona  che  da  principio  gli  sorrida  »  :  egli  allora 
è  giusto^  non  avvi  presso  lui  accettazione  di  persone,  è  un  giudice, 
dinanzi  al  quale  i  nomi  de' piaggiatori  rimanendo  celati,  giudica 
con  integrità  secuìidum  allegata  et  probata:  la  sua  tendenza  ad  esser 
rispettoso  e  benevole  è  universale. 

Dunque  nell'essere  intelligente,  nel  fondo  della  natura,  trovasi 
una  cotale  necessità  primitiva  di  dare  slima  ed  amore  a  qualsivoglia 
essere  intelligente  ch'egli  conosca.  Questo  è  il  gran  fatto  sul  quale 
come  sopra  saldissima  base  sta  fondata  tutta  la  moralità  ;  rimetto 
Il  lettore  alla  teoria  che  noi  n'abbiamo  data  (1). 

(1)  Filosofia  della  morale.  —  Opere. 
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Se  da  questa  necessità  primitiva  nascono  gli  affetti  che  il 
biftmbino  dà  alle  persone  conosciute;  da  qaesti  affetti  nasce  pure  la 
necessità  di  essere  con  esse  perfettamente  d'accordo.  Si  suol  dire 
che  d  l'amore  o  trova  siiirili  le  persone  amate  o  le  fa  ».  Si  dee 
ag^ongere  con  egual  verità  che  «  l'amore  fa  simile  chi  ama  alla 
persona  amata  ».  La  ragione  ne  è  manifesta:  l'amore  vuole  unione, 
vuole  unione  si  stretta  che  tende  ad  una  cotale  immedesimazione. 
Ora  r  unione  che  vuole  l'amore  ,  T  immedesimazione  a  cui  tende 
non  può  aver  luogo,  se  non  mediante  conformila  di  opinioni ,  per 
la  quale  uniformità  due  menti  sono  unite  in  una  sentenza,  e  con- 
formità di  voleri ,  per  la  quale  due  cuori  sono  uniti  nel  medesimo 
voto,  hanno  il  medesimo  bene,  il  medesimo  male^  godono  insieme 
quello,  soffrono  insieme  questo,  si  muovono  con  un  passo  solo  a 
quello  e  si  rimuovono  pure  con  un  medesimo  passo  da  questo.  Ri- 
peto che  qui  ci  covano  dei  misteri ,  nei  quali  non  voglio  io  ora  en- 
trare, ma  dico  solo  che  il  fatto  sta  cosi;  me  n'appello  a  tutti,  per- 
chè non  vi  ha  creatura  umana,  la  quale  non  ami. 

286.  Se  noi  vogliamo  dare  a  questo  fallo  una  espressione  diretta 
e  se  vogliasi  cosi  chiamarLì  scientìfica,  potrà  annunciarsi  in  questo 
modo: 

((  Quando  un  essere  intelligente  e  volitivo  ne  percepisce  un  altro 
qualunque,  gli  effetti  che  in  lui  naturalmente  si  manifestano  sono 
i  sentimenti  delia  stima  e  dell'amore  ». 

Questa  è  la  prima  parte  del  fatto:  la  seconda  parte  è  quest'altra: 
«  Quando  un  essere  intelligente  che  n'abbia  percepito  un  altro, 
cedendo  alla  legge  della  sua  natura  abbia  ammesso  in  sé  i  senti- 
menti della  stima  e  dell'amore,  questi  sentimenti  portano  in  lui 
una  morale  necessità  di  uniformare  le  proprie  credenze  alle  cre- 
denze {ì)  dell'ente  conosciuto  e  i  propri  voleri  ai  voleri  pure  del 
medesimo,  tosto  che  venga  a  conoscere  quali  sieno  queste  credenze 
e  questi  voleri  »  (2) . 

(1)  Sotto  la  parola  credenze  intendo  le  opinioni,  le  persuasioni ,  le  scn- 
tense  non  solo  presentate  alla  mente,  ma  ben  anco  da  essa  assentite. 

(f  )  Me  viene  da  ciò  un  principio  assai  generale^  cioè  che  «  ogni  intelli- 
genza dee  esser  creduta  e  obbedita  >.  Questa  è  la  regola,  il  contrario  è  l'ec' 
cezione.  Se  un* intelligenza  s'inganna  o  inganna^  se  le  sue  volontà  sono 
inette  o  perverse  ;  questo  non  è  che  effetto  della  sua  corruzione  accidentale. 
—  A  questo  remoto  priocipio  si  rallaoca  In  Iwlla  sentenza  dì  S.  Francesco  di 
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Lr'iidea  di  (.essere  ingannato  non  può  ▼«Rfrìre  al  fiatioìàllo  se 
Don>) dal r esperienza;  corno  fpure  dalla  sola '«9p«rieiiza<  gli'i^ 
venire  l'idea  che  dali'aderire  aH'aHrui  volontà  grir]loo}ga><élcuh 
male.:  Lo  stesso  cèocetto  deirerroré'o  del  male  èfiotterrore  a 
tulio  lOJò  nella  meotodel  feDeìu)loi:'Riifiaòg0no  adunque  tn'luf 
le  due  sole  tendenze  della  credaktà  e  AfàVùbbUwiia  t^tteseftl'' 
pliciv  da^ncssan  fiospelto  turbate  o 'represse;  e 'per^  tiélta  loro 
maggior^forzat  eeeo  ìlprimìtlvo^fondamento  daM'  faèiiifà  colla 
(filale  il  bambino  k^ode  e  ubbidisce:*  B&n  tehdeiize  naturati 'd^l^ 
Tessere  ioielligenlev  a  cui  il  fatvciuNo  cede*, 'perehè  niieirte'^^ 
oppone  alla  sua  sponlaneilà.  '  ms-i  < 


CAPITOLO  V. 
DeW  istruzione  ri^ondenie  alle  iniellezitmi  del  ttri' or  ditte. 

,        ....    .  :        .    •     ■..■,      •  •■  ■.  '     •■•:;    .'l'^^ 

•         *      «te 

:^'A-   .■  ■    '..•■-.'■         •  "■  AaTicoLOfL'    '    '■  "-'    ■"•■•' 

!  ^  Spiegiam  maggiormente  che  cosà  intendiamo  per  istruzione 
fispmdente  ad  nn  dato  ordine  d'intellezioni, 

287.  Veniamo  ora  aH' istruzione  e  aireducazione  morate;  che 
risponde  >air^rdine  d'intellezioni  fin  qui  esposto. 

Già  il  lettore  ha  inteso  prima  d'ora,  che  cosà  noi  intendiamo 
per  a  istruzione  rispondente  a  un  ordine  d'inlélleiìoèi  *r.  Non- 
dimeno mi  si  permetta  il  metterlo  oggimai  in  espressi  termiUT;' 
affine,  di  togliere  ogi^i  equivoca  ed  obbiezione  al  metodo  che 
proponiamo. 

L'istruzione  adunque  rispondente  ad  un  dato  ordine  d' in-' 
tellezioni  abbraccia  tre  parti  bene  distinte,  le  quali  sono  : 

1**  Quella  istruzione  che  serve  per  accre«5ere  élla  mente 
del  discepolo  il  numero  e  la  perfezione  delle  infeltezioni  degli 
ordini  precedenti. 


halee,  il  quale  solea  dire,  che  In  VMlù  delt'uhbiitr^zA  si  pòt^  è«(crcit:ire 
verso  di  mttl,  anebe  verso  i^riiiferlorii'        .    .     .• 
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JV  Quella  istruzione  che  serve  per  iàr  passare  la  mente 
del  discepola  dalfordine  d*  intellezioni   in  cui  si  trova,  a  quello 
che  gli  è  prossimamente  superiore.  » . 

.  3^  Quella  istruzione  che  serve  a  esercitare  e  perfezionare 
il  discepolo  nella  dottrina  appartenente^  airordine  nel  quale  la 
sua.  mente  ha  già*  posto  il  piede. 

.  ,La.  distinzione  importante  di  queste  tre  parti  basta  a  ri- 
roMovere  il  timore,  che  il  metodo  nostro  potesse  rallentare  t 
progressi  della  mente  umana  :  anti  non  fa  che  indicare  la  via 
più  diretta  9  più  spedita,  più  soave,  per  la  quale  ad  essa  mente 
conviene  naturalmente  procedere. 


ÀRTICOLe  U. 

lÀìigna  e  stile  che  dee  mare  TistHulore. 

288.  Quindi  facilmente  si  può  inferire,  come  la  lingua  e  Io 
stile,  che  usano  le  persone  che  istruiscono  il  fanciulletto,  dee 
variare  od  ogni  ordine  di  sue  intellezioni. 

Perocché  nella  lingua  e  nelle  varie  parti ,  di  cui  ella  si  com- 
pone, cade  ben  sovente  il  bisogno  di  usare  un  ordine  di  intel- 
lezioni assai  grande;  onde  non  tulli  i  vocaboli  d'una  lingua  pos- 
sono essere  usati  col  fancjuUetlo  ad  ogni  sua  età  ;  ma  anzi  quelle 
che  non  sì  possono  classificare  nelle  tre  parti  indicate  dell*  istru- 
zione a  lui  conveniente  cioè  o  tra  le  intellezioni  degli  ordinv  ante- 
riprly'O  tra  quelle  deirordine  prossimo  a  cui  può  salire  col  primo  passo 
de^la.sua  mente^  o  tra  quelle  di  questo  medesimo  ordine  a  cui 
è  già  lolite,  sono  vocaboli  del  tutto  perduti,  inintelligibili  al 
fanciullo,  e  però  attissimi  a  confonderlo,  a  turbare  il  progresso 
delle  , sue .  id^e  come  le  pietre  turbano  i  passi  di  chi  cammina, 
ed  a  rendergli  però  assai  più  malagevole  1*  intelligenza  di  quei 
VQcaltoli^ohe  pur  sono  alla  sua  portata. 

2S9.  Noi  abbiamo  veduto  che  al  second'ordine  d' intellezioni 
il  bambino  può  intendere  i  nomi  (1),  al  terzo  i  verbi,  non  però 


(t)  Le  interiezioni  noa  sono  propriamente  vocaboli  ;  ma  effetti  di  scali* 
menti  animali ,  di  cui  rnnimalee  il  bambino  appena  nato  sonte  la  forza. 
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le  declinazioDi  di  quelli ,  le  coniugazioni  di  questi ,  che  troppe 
altre  riflessioni  esigono  sui  nessi  delle  cose:  intende  dunque  il 
nome  indeclìnato  e  il  verbo  nel  suo  infinito  e  ne'  participi ,  forme 
nel(^  quali  il  verbo  è  ancor  nome  ma  esprimente  azione  Chi 
dunque  è  arrivato  al  lerz'ordine  non  potrà  intendere  se  non  quei 
vocaboli  e  quelle  forme,  le  quali  non  suppongono  che  un  solo 
ordine  di  più ,  quello  a  cui  la  mente  dee  sollevarsi ,  e  nel  caso 
nostro  è  il  quarto.  Si  dovrà  dunque  cercare  di  comporre  il  di- 
scorso che  si  fa  a'  bambini  di  queste  voci  e  forme  per  quanto 
è  possibile;  ed  allora  la  comunicazione  tra  noi  adulti  ed  essi 
sarà  trovata,  sarà  apertissima. 

Lo  stesso  dicasi  dello  stile,  lo  stesso  pure  Aq' concetti  che  si 
esprimono  nel  discorso  :  conviene  che  o  quello  o  questi  non 
contengano  intellezioni,  se  non  tutt'al  più  di  quart'ordine,  e  tali 
che  si  possano  rannodare  alle  prime  intellezioni  degli  ordini  pre- 
cedenti che  sono  già  nella  mente  del  fanciullo. 


Articolo  III. 


Materia  delV  insegnamento. 


%  i.  —  Azione. 

290»  Conviene  che  il  fanciullo  in  ogni  sua  età  operi. 

Vatti9ità  del  fanciullo,  abbiamo  veduto,  che  è  di  tre  specie  : 
corporale,  intellettuale,  morale.  Egli  ha  bisogno  di  tutte  e  tre 
queste  specie  di  attività,  colle  quali  si  sviluppa,  ma  debbono 
essere  guidate  come  conviene. 

Quanto  alla  quantità  d'azione,  non  dee  già  esser  soppressa 
razione  naturale  del  fanciullo,  né  eccitata;  ma  soltanto  mode- 
rata quand'essa,  eccedendo,  recherebbe  un  danno  alla  sanità  del 
fanciullo. 

Quanto  alla  qualità ,  dee  essere  iilimcntala  quella  ,  e  non 
altra,  che  è  proporzionata  airortline  delle  sue  intellezioni  :  e  il 
difficile  consiste  appunto  nel  trovare  giustamente  quale  ella  sia. 

Quanto  alla  regolarità,  si  dee  introdurre  in  essa  due  ordini  : 
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,  i*  là  ordine  tra  una  specie  e  l'altra ,  che  subordina  e  fa 
servire  rattìTHà  corporale  alla  intellettiva,  e  l'attività  corporale 
nw  meno  che  Fattività  intellettiva  alla  morale. 

.  ¥  L'ordine  entro  ciascuna  specie,  in  modo  che  in  ctascjina 
attività  si  trovi  quella  uniformità,  costanza >  regolarità,  e,  per 
dire  ancor  meglio  con  una  sola  parola,  rogùmetiokzfza,  che  è 
penibile. 

L'ammaestrare  e  guidare  in  queste  cose  il  fanciullo  è  vera^ 
mente  un  educarlo. 

I  2.  —  Esercizio  ùrale. 

291  «  Sebbene,  tosto  che  il  bambino  sa  un  po'&vellare,  po- 
trebbe essere  posto  alla  lettura  ;  tuttavia  k>  stimo  da  preferirsi 
il  trattenerlo  ancora  nella  scuoia  freparataria  dell'esercizio  orale. 

ìieWesercizio  orale  si  distinguono  due  parti,  cioè  la  parte  intH- 
letH9ae  la  parte  meccanica. 

L'esercizio  che  si  fa  fare  al  fanciullo  deve  riguardare  Tuna 
e  l'altra. 

Io  ho  già  raccomandato  (188  e  segg.),  che  fin  dal  se- 
condo grado  d' intellezioni  si  faccia  fare  al  bambino  V  esercizio 
di  nominare  più  cose  che  sìa  possibile  (1).  Questo  esercizio  ap- 
partiene alla  parte  intellettii^a,  ed  esso  deve  continuare  ora  e  per 
molte  ancora  delle  intellezioni  che  devono  venire.  Mentre  poi 
allora  non  si  poteva  fare  che  co' nomi,  in  questa  età  e  nelle  sus- 

(1)  Ogni  pensiero  del  bambino  è  complesso,  egli  non  l'ha  ancora  analiz- 
lato.  Quindi  è  che  la  prima  cosa  che  intende  il  bambino  é  il  discorso  intero, 
cioè  il  ^nso  deir intera  frase,  non  delle  singole  parole.  Fu  già  detto:  e  Al* 
e  cune  osservazioni  mi  fanno  credere  che  egli  {il  bambino)  non  le  separi 
€  {le  congiunzioni  o  parOcelle  del  discorso)  dalla  frase  di  cui  esse  fanno 
«parte.  Questa  frase  a  lui  pare  un  solo  parolone,  del  quale  la  sua  mirabile 
e  simpatia  gli  fa  indovinare  il  senso,  un  parolone  che  egli  ripete  distinta- 
€, niente,  se  ha  giusto  Torecchio  e  docile  il  gorgozzule,  e  ohe  storpia  od 
«  abbrevia,  se  non  Tha  tale,  ma  senza  scomporlo.  E  né  anco  allora^  che  in 
<  diverse  frasi  egli  scontragli  stessi  vocaboli,  egli  non  li  riconosce  per  quelli 
e' sì  tosto.  Questi  vocaboli  sono  per  lui  ciò  che  per  noi  le  sillabe,  le  quali  noi 
e  scontriamo  nel  discorso  per  tutto  senza  pure  attaccarvi  un  senso.  E  forse 
«jionè  che  la  lettura  che  ci  faccia  conoscere  la vehtapezzatora delle  parole, 
e  Onf^  che  yedeai  la  gente  rozia,  che  scrive  seiis*aver  molto  Ietto,  legare  i 
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seguenti  si-può  fare  anco  coi  verbi  (1)  e  coiraltre  parti  del  di- 
scorso, osservando  delle  regole  simili  alle  accennale. 

Ma  ora  egli  è  tempo  di  cominciare  insieme  anche  l'esercizio 
fnec^ntco  e  alternarlo  aìV intellettm,  e  qwesìo  estenderlo  via  più. 
Questo  esercizio  meccanico  è  quello  di  rettificare  la  pronuncia 
de'  bambini,  e  insegnar  loro  l'uso  perfetto  degli  organi  della  favella. 

292.  E  in  vero,  dopo  che  i  fanciulli  hanno  imparato  qual- 
cosa a  parlare,  la  prima  operazione  è  quella  di  rettificar  bene 
i  suoni  che  pronunciano,  giacché  essi  dapprima  vi  commettono 
molti  difetti  e  imperfezioni  ;  balbettano,  smozzicano  parole,  stroz- 
zano suoni,  scilinguano,  ecc.  Onde  innanzi  di  venire  a  farli  leg- 
gere 0  scrivere  si  rendano  perfetti  nella  pronuncia,  facendo  loro 
vincere  le  difficoltà  delle  sillabe  più  difficili. 

Al  quale  intendimento  già  si  pose  mente  da'  benemeriti  prò* 
motori  delle  scuole  infantili  anco  in  Italia,  e  si  conobbe  che  a 
tal  fine  è  uopo  far  pronunciare  «  nettamente  e  giustamente  tutti 
i  suoni  elementari,  di  cui  si  compongono  le  parole  intere  (2)  ». 

Io  credo  che  gioverebbe  cominciare  questo  esercizio  dal  far 
emettere  i  toni  musicali^  prima  secondo  la  scala  naturale  ,  di 
poi  per  li  salti  ;  i  quali  saranno  già  mezzi  impressi  nello  spì- 
rito del  bambino,  se  gli  si  fecero  udire  nelle  età  precedenti  (5). 

e  vocaboli  insieme  nella  più  bizzarra  foggia ,  e  unirli  e  dividerli  a  caso  ». 
(Mad.  Necrer  de  Saussure  ,  L.  11^  e.  vi).  Laonde  col  fargli  udire  i  vocaboli 
separati  si  conduce  il  fanciullo  agli  elementi  del  discorso.  In  questo  senso 
è  vero  che  le  lingue ,  come  le  ha  definite  Condillac,  sono  altrettanti  metodi 
analitici.  Si  osservi  nelFoperazione  deir  intelligenza  complessiva  del  fanciullo 
un  nuovo  fenomeno  della  forza  unitiva  sia  animale  sia  intellettiva. 

(1)  L'abate  Aporti,  nel  suo  Manuale,  colloca  i  verbi  esprimenti  le  voci  e 
i  movimenti  delle  bestie  dopo  i  nomi  dì  queste,  e  cosi  in  appresso  la  alter- 
nare i  verbi  coi  nomi.  Io  farei  de' nomi  e  de' verbi  due  gradi  d'insegna- 
mento corrispondenti  a  due  età,  ovvero  ordini  d'intellezioni.  Al  terz'ordine 
d'intellezioni  ripeterei  i  nomi  delle  cose  apprese ,  e  a  questi  nomi  farci  sus- 
seguire prima  gli  aggettivi  e  poi  i  verbi  significanti  le  azioni  di  quelle  cose , 
e  qui  finirci  la  seconda  tavola.  Colla  terza  farei  un  passo  più  su,  e  cosi  via. 

(2)  Vedi  il  Manuale  di  educazione  ed  ammaestramento  per  le  scuole  in- 
fantili, Cremona,  1833;  Parte  11^  e.  i. 

(3)  Le  cantilene,  purché  semplicissime,  sono  più  facili  al  bambino  che  non 
sieno  i  toni  separati  ;  e  però  si  dovrebbe  cominciare  da  ({uclle,  ma  poi  venire 
tosto  ai  toni  singoli  che  sono  lelemenio  di  esse.  Sarebbe  un'analisi  fatta  fare 
al  senso. 
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A  questo  esercizio  può  tener  dietro  o  intromettersi  quello  della 
pronuncia  de' moni  vocali  e  articolati  della  favella. 

bordine  nel  quale  si  devono  far  pronunciare  al  fanciullo 
nostro  i  suoni  elementari ,  parrai  dover  esser  quello  stess^\  nel 
quale  poi  egli  deve  imparare  a  leggerli  e  scriverli.  ♦ 

Ora  a  me  sembra  che  devasi  cominciare  dalle  vocali,  e  poi 
dai  composti  di  vocali,  appresso  dalle  sillabe  che  ciascuna  altra 
lettera  dell'alfabeto  fa  con  ciascuna  vocale,  poi  le  sillabe  di  tre 
lettere^  e  cosi  di  mano  in  mano  (1). 

WS.  Perfezionata  la  pronuncia  di  tutte  le  lettere,  sillabe  e 
parole,  giova  passare  alla  parte  intelletluale  dell'esercizio  orale.  Il 
far  apprendere  al  fanciullo  a  nominare  gli  oggetti,  come  ab- 
biamo detto,  appartiene  alla  parte  intellettiva.  Appartiene  pure 
a  questa  parte  il  fargli  analizzare  i  suoni.  Nel  Manuale  dell'Aperti 
ve  n'ha  un  Bell'esempio  (2),  solamente  che  non  parrai  che  sia 
ancor  tempo  di  parlare  al  nostro  bambino  di  dittonghi  o  trit- 
tonghi, ma  solo  di  pluralità  di  suoni;  anzi  parrai  del  tutto  im- 
possibile ch'egli  intenda  che  cosa  sia  dittongo  e  trittongo,  quando 
IMdea  di  due  o  tre  suoni  gli  è  facilissima  (3).  Così  sarebbe  im- 


(i)  Conviene  che  io  faccia  avvertito  il  lettore  di  una  singolare  coincidenza 
di  pensieri,  su  questo  argomento,  in  Antonio  Rosmini,  Raffaello  Lambruschini 
e  Vincenzo  Troia.  Il  primo,  nel  1839,  fissava,  come  si  vede  qui  sopra,  il  prìn* 
cipio  logico,  secondo  il  quale  si  devo  insegnare  la  pronuncia,  e  poi,  come  si 
vedrà  più  avanti,  la  lettura  ai  bambini,  e  contemporaneamente,  il  secondo  a 
Firenze  e  il  terzo  a  Torino,  cercavano  il  metodo  naturale  d*  insegnar  Tuna  e 
Faltra;  i  quali  due,  sul  principiare  di  questo  decennio,  sì  trovarono  piena- 
mente d'accordo  tra  loro  e  con  Rosmini,  come  appare  dall'aureo  sillabarlo 
che  anno  regalato  air  Italia,  Tuno  e  Taltro  in  prova  che  i  sinceri  e  pazienti 
ricercatori  della  verità ,  se  la  vedono  fmalmente  venire  innanzi ,  sempre  e 
dappertutto,  eguale  a  se  stessa.  —  Fr.  Paoli, 

(2)  P.  IT,  art.  v. 

(3)  n  dittongo  sono  due  vocali  pronunciate  ad  un  fiato.  L'aggiunta  che  a 
questa  definizione  fa  il  Lambruschini  <  sostenendo  più  Tuna  delle  due  ;  la 
<  quale  vocale  più  sostenuta ,  o  accentata  che  voglia  dirsi ,  attrae  a  sé ,  sor- 
€  regge  quell'altra,  e  fa,  per  dir  cosi,  la  figura  di  vocale  vera,  mentre  l'altra, 
«  attratta ,  sorretta ,  fa  come  figura  di  consonante  »  (Guida  dell'Educatore , 
n.  3i  e  32,  fac.  218),  benché  forse  nella  lingua  italiana  si  avveri  sempre, 
tuttavia  non  parmi  essenziale  al  dittongo.  E  in  fatti ,  in  quasi  tutte  le  altre 
lingue  (eccetto  V  italiana)  vi  sono  de'  dittonghi  ne'  quali  le  due  vocali  si  com- 
penetrano e  mescolano  in  un  terzo  suono ,  appunto  perchè  non  sono  più 
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possibile,  a  mio  parere,  il  fargli  capire  che  1*  ia  in  abbia  è  dit- 
tongo e  non  Ve  in  fiòbi-a,  e  l'esempio  recato  dall' Aporti  della 
voce  ai  cosi  isolato  non  mostra  che  deva  essere  dittongo  piut- 
tosto  jbe  due  semplici  suoni,  potendosi  egualmente  pronunciare 
ài,  df^ ne* quali  casi  è  dittongo,  e  ài  separando  le  sillabe,  nel 
qual  caso  non  è  dittongo,  ma  semplicemente  doppio  suono. 

Oltracciò,  volendosi  porre  per  base  deireducazione  il  proce- 
dere rigorosamente  logico,  parmi  che  non  si  deva  dire  che  le 
consonanti  divise  dalle  vocali  abbiano  un  suono.  Esse  non  sono 
suoni,  ma  cominciamenti  o  finimenti  di  suoni  (1),  i  quali  comin- 

runa  che  l'altra.  I  scisti  osservano  che  nella  lingua  greca  vi  sono  dittonghi 
di  tre  specie  :  in  alcuni  la  prima  vocale  è  lunga  e  la  seconda  scorciata,  come 
?)  ?i  ^'^j  ^>  «*^  ;  in  altri  le  due  vocali  o  sono  tutte  due  brevi,  ovvero  la  prima 
è  lunga,  secondo  la  deri\Tizione,  come  c(u,  ve.  Finalmente  ve  nlhanno  di  quelli 
ne*  quali  le  due  vocali  sono  brevi ,  come  at,  ce,  cu,  oc,  ou,  e  il  suono  di  queste 
si  fonde  quasi  in  un  terzo.  I  gramatici  poi  dicono  che  questi  soli  sono  ditton- 
ghi propil,  e  gli  altri  li  chiamano  impropri.  Che  poi  la  vocale,  che  s'accor- 
cia ne'  dittonghi  impropri ,  faccia  ufficio  di  consonante,  non  direi ,  ma  ella  é 
vocale  che  si  pronuncia  con  minor  apertura  di  bocca ,  e  esce  rapidamente 
neiraprìrsì  o  nel  chiudersi  di  essa.  Così  in  àma^  la  vocale  a  men  sostenuta 
sfugge  nel  chiudersi  della  bocca,  quando  in  abbia ,  la  vocale  i  pure  meno 
sostenuta  sfugge  nell'aprirsi  della  bocca. 

(1)  La  vocale  è  formata  dalla  voce  che  esce  a  bocca  aperta.  Ma  se  sì  spinge 
la  voce  nell'atto  dì  aprire  la  bocca,  cioè  un  po'  prima  che  sia  aperta  (e  per 
bocca  aperta  intendo  la  separazione  delle  parti  superiori  e  inferiori  di  essa 
bocca,  per  modo  che  tra  le  une  e  le  altre  passi  liberamente  laria  modificata 
in  voce  ) ,  0  si  continua  a  spingerla  nell'atto  che  si  chiude,  nasce  che  nel 
principio  0  alla  fine  la  voce  trovi  un  impedimento,  ed  esca  con  quella  modi- 
ficazione che  si  chiama  consonante.  Si  provi  colla  sillaba  6a,  e  colla  sillaba 
a6,  e  sì  riconoscerà  facilmente  che  il  b  non  è  altro  che  quel  cominciamento 
0  finimento  della  voce  a ,  che  trova  ostacolo  a  erompere  da'  labbri ,  o  a  finir 
di  suonare  quando  i  labbri  si  chiudono.  Quello  che  si  dice  de' labbri  per  le 
labbìali  (6,  p,  m,  r,  /),  si  può  dire  egualmente  della  lingua  e  dei  denti  per 
le  linguali-dentali  (d,  /,  n,  t);  della  lingua  e  del  palato  per  le  lingualì-pa- 
latine  (e,  g,  7,  «,  z);  della  lingua  e  della  gola  per  le  lioguali-gutturali  (eh, 
ghf  hy  ky  q),  —  Dalle  consonanti  poi  devono  distinguersi  il  rombo  nasale  e 
gli  spiriti^  che  sono  pìccoli  suoni,  ma  non  voci  come  le  vocali,  e  suppliscono 
a  queste  nel  rendere  pronunciabili  le  consonanti.  Tutte  le  volte  che  si  uni- 
scono più  consonanti  in  una  sillaba  sola,  come  avviene  quando  la  prima  delle 
consonanti  è  un'5,  ovvero  quando  la  seconda  consonante  è  un>,  0  ìinl; 
avvi  sempre  uno  spirito  0  un  rombo  nasale  che  le  rende  pronunciabili.  A 
ragion  d'esempio,  in  «d,  $do,  sfa,  sgo,  ecc.,  e  in  tutte  le  altre,  dove  T  f  ò  la 
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ciamenti  e  finimenti  non  esìstono  senza  i  suoni  stessi,  come  non 
esìste  il  punto  senza  la  linea,  o  la  linea  senza  la  superficie,  o 
la  superficie  senza  il  solido.  Ciò  posto,  non  parmi  giusto Hhe 
quando  il  maestro  pronuncia  la  sìllaba  &i,  e  poi  domanda  al  fan- 
ciullo: Quanti  suoni  avete  udito?  gli  si  faccia  rispondere  come 
nel  Manuale  deirAporti:  Due  suoni.  Anzi  egli  deve  rispon- 
dere :  un  suono  solo  ;  come  risponderà  da  sé  sicuramente,  per- 
chè quella  sillaba  è  un  suono  solo.  Bensì  che,  avutane  questa 
risposta,  gli  si  deve  pronunciare  prima  t  e  poi  bi,  e  domandargli 
se  sono  lo  stesso  suono.  Egli  risponderà  che  bi  è  un  suono  di- 
verso da  f .  Allora  gli  si  domanderà  dove  stia  la  diversità,  se  nel 
principio  0  nella  fine  del  suono.  —  Nel  principio.  —  E  il  suono 
t6  è  lo  slesso  suono  di  t,  e  di  bi? — Anzi  diverso.  —  Ma  in  che  è 
diverso  da  i;  nel  princìpio  o  nella  fine?  —  Nella  fine.  —  E  da 
ìri? — Nel  princìpio.  E  questo  esercizio  si  deve  continuare  per  tutte 
le  sìllabe.  (Conviene  esercitare  il  bambino  a  scomporre  le  parole 
ne'  loro  suoni,  cioè  nelle  loro  sillabe,  e  nel  riconoscere  e  notare 
le  diflerenze  loro  (4).  Questo  esercìzio  orale  sarà  utilissima  pre- 
parazione alla  scuola  di  lettura  che  verrà  appresso,  e  gioverà 
grandemente  allo  studio  intelleltìvo  del  fanciullo  (2). 

prima  consonante ,  avvi  lo  spirito  sibilante ,  che  rende  possìbile  la  pronun- 
ciazione  di  quelle  consonanti  unite.  Se  poi  vi  entra  Tm,  come  smo^  ecc.,  oltre 
il  sibilo  àeìYSy  vi  ha  qualche  rombo  nasale  anteriore  alFm.  Nelle  sillabe  pra, 
cra^  ecc.  vi  ha  avanti  IV  uno  uìw  spirito  aspro  che  rende  la  voce  tremolante. 
Nelle  altre  ckiy  pli,  esce  avanti  air  /  uno  spirito  hme^  che  rende  la  voce  più 
dolcemente  scorrevole.  Il  raddoppiamento  poi  delle  consonanti  non  avviene 
per  cagione  di  spiriti  o  di  rombi ,  ma  solamente  per  una  piccola  pausa  che 
s'interpone  tra  Tuna  e  l'altra  consonante.  E  questi  soli  sono  i  casi  ne' quali 
nelle  parole  italiane  le  consonanti  si  sogliano  accumulare.  —  La  voce  mne- 
monica e  qualche  altra  simile  d*  indole  forestiera  si  pronuncia  col  rombo 
nasale,  che  precede  Vm.  — Si  deve  far  eccezione  alle  parole  nelle  quali  vi 
ha  nnV  susseguita  da  un*  2,  come  in  Carlo,  dove  le  due  consonanti  non  for- 
mano mai  una  sillaba  sola,  benché  V  l  sia  la  seconda  consonante  continua. 

(1)  Le  differenze  cominciano  all'ordine  seguente  di  riflessioni;  però  questo 
esercizio  serve  mirabilmente  a  fare  salire  il  bambino  più  su  nella  scala  intel- 
lettiva, come  pure  l'esercizio  aritmetico. 

(2)  Nella  scuola  poi  di  lettura  conviene  andare  per  questi  gradi  : 
lo  Fargli  conoscere  come  si  scrivono  le  vocali  ; 

2^  Fargli  pur  conoscere  come  si  scrivono  le  vocali  unite  tra  loro,  a  due, 
a  tre,  ecc.} 
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294.  Giova  ancora  in  questa  età  fargli  numerare  le  cose 
uguali^  acciocché  egli  ascendendo  per  la  scala  dei  numeri^  bì 
editi  ad  ascendere  per  le  intellezioni  di  vari  ordini.  Nel  che 
però  egli  da  principio  sembra  mostrare  più  speditezza  che  non 
parrebbe  doverne  avere  da  ciò  che  per  noi  fu  detto  innanzi, 
che  ogni  numero  è  un  ordine  nuovo  d*  intellezioni.  Ma  la  ra- 
gione di-  questa  speditezza  si  è  la  formola  semplicissima  che  egli 
t<ysto  apprende  per  passare  da  un  numero  all'altro.  Questa  for- 
mola consiste  neir  aggiungere  sempre  un'unità  alle  cose  nume- 
rate. Egli  ripete  dunque  la  stessa  operazione,  e  la  segna  con  un 
numero  nuovo.  Quando  dice  uno  e  uno  due,  due  e  uno  tre,  tre 
e  uno  quattro,  e  così  via,  non  ha  mica  per  questo  la  distinta 
cognizione  del  due,  del  tre,  ecc.  che  nomina  e  che  distingue 
colle  operazioni  replicate;  ma  senza  badare  alla  somma  accu- 
mulata, egli  vi  aggiunge  ogni  volta  l'unità,  e  poi  vi  dà  un  altro 
nome.  Ciò  non  di  meno  anche  questo  solo  è  un  esercizio  utile  al 
bambino  ;  e  a  tal  fine  sarebbe  da  dargli  prima  due  oggetti 
uguali,  pallottole  od  altro,  poi  tre,  poi  quattro,  ecc.,  lascian- 
doglieli a  suo  trastullo  fino  che  si  scorge  esser  egli  venuto  in  pos- 
sesso del  numero  che  gli  si  vuol  far  apprendere.  Altri  esercizi 
sono  indicati  nel  Manuale  ^er  le  scuole  infantili  (4). 

I  3.  —  Insegnamento  per  imagini. 

295.  A  questa  età  ancora  giova  il  mostrare  al  fanciullo  le 
cose  per  imagini.  Egli  le  ama,  e  se  ne  rallegra  sommamente  (2). 

3<>  Venire  alle  sillabe  aveati  uaa  consonante  sola^  per  esempio,  ba,  he, 
hi,  6o,  bUj  e  fargli  osservare  che  que'  cinque  suoni  sono  modificali  al  comin- 
ciamento  dallo  stesso  intoppo  di  voce  ;  di  che  conviene  condurlo  a  capire  che 
quella  modificazione  si  può  segnare  con  un  segno  innanzi  a  ciascuna.  Poi 
supporre  che  questo  segno  sia  un  punto,  per  esempio,  .a,  .e,  .t,  .o,  .u,  fa- 
cendogli pronunciare  ba,  be^  bi,  ecc.;  passando  quindi  a  stabilire  la  cifra  b 
per  segno  di  quella  modificazione. 

Lo  stesso  è  da  farsi  delle  sillabe  ab,  eb,  ib,  ob,  ubi  baby  beb,  bib^  bob, 
bub;  e  cosi  di  ciascuna  lettera  consonante,  lettera  per  lettera.  Quando  si 
viene  all'unione  di  più  consonanti,  convien  dargli  V  idea  degli  spìriti  e  dei 
rombo  nasale.  Ma  si  diranno  altre  cose  intorno  alla  lettura  a  suo  luogo. 

(1)  Part.  II,  art.  v. 

(2)  Mad.  Necker  de  Saussure  parla  di  un  bambino  che  di  undici  mesi  rico- 
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Tra  gli  altri  vantaggi,  che  cavar  si  potrebbe  dalFuso  delle 
iinagini^  vi  sarebbe  quello  di  disporre  il  fanciullo  alla  scuola  di 
lettura  e  di  scrittura  che  deve  susseguire  ben  tosto.  Sembra  che 
la  prima  scrittura  fosse  per  imagini  :  queste  poi  si  raccorciarono 
in  geroglifici  :  la  scrittura  letterale  fu  probabilmente  l'ultima  ad 
essere  inventata. 

Fu  già  proposto  di  tenere  il  medesimo  andamento  eoi  bam- 
bino ;  ma  il  difficile  sta  nel  trovare  imagini  che ,  rattratte , 
si  potessero  convertire  in  altrettante  lettere  dell'alfabeto.  Ancor 
più  difficile  riesce,  se  si  esige  che  il  nome  dell' imagine  porti 
nella  prima  sillaba  il  nome  della  lettera  stessa,  il  che  incredi- 
i)ilmente  facilita  ai  bambini  la  lettura.  Nondimeno  io  mi  sono 
ingegnato  di  mettere  insieme  un  si  fatto  alfabeto  ad  uso  delle 
scuole  de' Fratelli  della  Carità,  e  delle  Suore  della  Providenza, 
al  quale  rimetto  il  lettore  (1). 


Dosceva  un  cane  sopra  una  stampa  di  rame ,  e  dopo  un  anno  si  divertiva 
assai  vedendo  stampe.  L.  Ili,  e.  v. 

(1)  Arte  d'insegnare  a  leggere.  Questo  è  il  titolo  di  un  libretto  che  l'Au- 
tore aveva  divisato  di  fare ,  ma  di  coi  non  ci  lasciò  che  il  sillabario  appena 
cominciato,  e  al  quale  si  allude  nella  nota  posta  da  me  in  flne  al  n.  292.  — 
In  altri  luoghi  di  quest'Opera  propose  la  compilazione  di  altri  simili  libri  di 
educazione  primaria;  ripeteva  di  frequente  in  conversazione  questo  suo  voto; 
e  trovo  in  una  cartolina  notati  i  seguenti  temi  : 

i.  Vocabolario  mostrante  la  proprietà  delle  parole. 

2.  Libro  di  sentenze  morali  per  le  varie  età. 

3.  Libro  di  poesia  per  le  varie  età. 

4.  Raccolta  d' imagini. 

5.  Raccolta  di  rappresentazioni  drammatiche. 

6.  Raccolta  di  musica  che  dia  afletto  al  pensiero  fanciullesco,  e  che  vesta 
le  fanciullesche  parole. 

7.  Raccolta  di  parole,  frasi,  costrutti,  ecc.,  divisi  secondo  le  intellesioni 
dei  fanciulli. 

8.  11  metodo  di  lettura  e  di  scrittura. 

9.  Metodo  di  aritmetica  graduata. 

10.  Libro  con  cui  s' insegni  a  sviluppare  V  idea  di  Dio  nel  fanciullo,  e  a 
ridurre  ad  essa,  nelle  varie  età  del  fanciullo,  le  idee  di  tutte  le  altre  cose. — 
Pr.  Paoli, 
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CAPITOLO  VI. 


DeWedueaxiane  morale  corrispondetUe  alle  intMezioni  di  terz' ordine . 


Articolo  I. 

Del  principio  soggettivo  e  del  principio  oggettivo, 
secando  cui  opera  U  fanciullo  in  questa  età. 

296.  La  moralità  nei  bambini  fu  giudicata  diversamente:  la 
più  parte  degli  uomini  non  ve  ne  trova  alcuna  :  alcuni  osserva- 
tori sagaci  vi  scoprono  una  moralità,  ma  si  dividono  poi  nel  giu- 
dicarla; altri  la  vogliono  bona  e  tutta  bona;  altri  malvagia  e 
malvagia  per  intiero. 

La  ragione,  onde  i  più  non  vedono  moralità  nell'età  prime, 
si  è  perchè  sono  adulti  quelli  che  ve  la  cercano,  e  vi  cercano 
la  moralità  dell'adulto.  Quello  che  abbiamo  detto,  crediamo  che 
sia  sufficiente  a  dimostrare  che  il  bambino  ha  la  sua  propria 
moralità. 

Che  nel  bambino  poi  appariscano  per  tempo  de'  vestigi  ma- 
nifesti di  un  principio  di  errore  e  di  disordine  morale,  questo  è 
quello  che  hanno  riconosciuto  sempre  tutti  i  savi  uomini  che 
hanno  considerata  la  natura  umana  senza  sistemi  precedenti; 
egli  è  altresì  uno  de'  dogmi  più  profondi  e  più  maravigliosi  del 
cristianesimo. 

Noi  ci  riserbiamo  a  dire  su  di  ciò  ancora  una  parola  , 
quando  il  bambino  comincerà  ad  operare  con  scelta;  fin  qui 
egli  ubbidisce  ad  una  spontaneità  che  lo  determina,  mediante 
la  preponderanza  de' gradi  dì  sua  benevolenza,  determinati  questi 
pure  da  ragioni  esteriori  (1). 

(1)  lo  conghietturo  che  v'abbia  fin  dairorigine  nel  fondo  deiranimo  infan- 
tile, quasi  direi,  un  tesoro  di  benevolenza  e  di  malevolenza  nascosto  più  o 
men  grande.  Questa  dose  di  SSnevoienza  concreata  coiruomo,  alla  quale  forse 
alludeva  Giobbe ,  quando  diceva  che  la  compassione  era  congenita  nel  suo 
core  {quia  ab  infantia  mea  crevit  mecum  miseratio:  et  de  utero  matris 
mea  egressa  est  mecum,  xxxi,  18),  è  quella  che  manifesta  ed  alimenta  poi 
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Noi  vogliamo  dunque  restringerci  per  ora  ad  osservare  la  mo- 
ralità del  bambino  in  se  stessa;  non  in  ciò  che  potrebbe  conte- 
nere di  guasto  radicale. 

Gli  amici  de' fanciulli,  che  attentamente  gli  osservarono,  cre- 
dettero di  dover  notare  una  grande  incostanza  nella  loro  mora- 
lità, nella  quale  non  si  potesse  trovare,  per  poco^  nulla  di  fisso. 
Ecco  come  ne  giudica  una  madre^  che  avrebbe  pur  voluto  dire 
il  meglio  del  mondo  delle  care  creature  che  sono  i  bimbi  : 
«  Niente,  senza  dubbio,  parrebbe  più  irregolare  e  versatile  del 
«  sentimento  morale  a  tre  anni.  —  In  fatti ,  gli  elementi  che 
tt  dominano  nell'anima  del  bambino^  ben  di  rado  gli  permet- 
tt  tono  dì  giudicare  a  sangue  freddo.  Trascinato  sempre,  sempre 
«  animato  da  qualche  emozione ,  prevenuto  per  se  stesso  o  per 
a  quelli  che  egli  ama,  in  un  istante  tutto  egoista,  egli  sembra 
(c  trasportare  d'un  tratto  la  sua  personalità  in  un  altro;  ma  egli 
f(  non  è  più  equo,  quando  è  cosi  altrui  devoto  (4).  )> 

397.  In  fatti  certi  atti  del  bambino  a  questa  età  dimostrereb- 
bero un  estremo  egoismo^  e  certi  altri  un  estremo  disinteresse. 
Onde  quest'apparente  contraddizione? 

Per  rispondere  a  ciò  conviene  entrare  in  un  mistero  dell'età 
infantile  ;  e  non  so  se  nessuno  vi  sia  penetrato.  Ecco  la  porta 
per  la  quale  io  vorrei  farvi  entrare  il  mio  lettore. 

Il  bambino  ha  il  sentimento  di  se  stesso,  ma  non  Videa,  non 
la  cognizione;  egli  non  può  percepire  intellettivamente  se  stesso, 
se  non  pervenuto  a  un  ordine  più  elevato  d'intellezioni:  questo 
è  quello  che  noi  dimostreremo  nella  sezione  seguente,  e  che 
preghiamo  intanto  il  lettore  di  qui  concederci  per  postulato  (2). 


Tnomo  alle  occasioDi,  e  Tuno  è  cordiale,  Taltro  di  caore  stretto  e  gelato.  Non* 
dimeno  anche  la  cordialità  e  la  benevolenza  sono  dì  specie  diverse  e  nascenti 
piùo  meno  dalle  sensioni  corporee.  Ve  n'ha  una  altissima,  veniente  dalla  luce 
del  vero.  Farmi  oltremodo  credibile  che  tra  le  varietà  originarie  degli  uo* 
mini ,  ve  n*abbia  una  più  segreta  d*ogni  altra  e  più  importante ,  consistente 
nella  diversa  perfezione,  colla  quale  l'uomo  intuisce  l'essere  mentale.  Chi  lo 
vede  con  più  abbondanza,  con  più  di  luce,  ha  più  tesoro  di  amor  nobilissimo 
nel  luo  cuore^  e  questa,  secondo  me,  ò  la  più  felice  disposizione  alla  virtù. 

(i)  Mad.  Negreh  db  Saussorb,  L.  IH ,  e.  vi. 

(2)  Non  ignoro  che  a  molti  parerà  questo  un  paradosso  di  prima  sfera.  Ma 
appunto  perchè  tale  si  rappresenta  a  primo  aspetto^  potrà  il  sagace  e  bene- 
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Ora,  in  tutto  il  tempo  che  passa  prima  che  il  bambino  per- 
cepisca intellettivamente  se  stesso,  egli  non  può  colla  sua  vo- 
lontà riferire  al  SE  conosciuto  il  bene  ed  il  male  ;  perchè  il  SE 
conosciuto  non  esiste  ancora.  Questa  è  la  ragione  degli  atti  som- 
mamente disinteressati  del  bambino  :  il  suo  operare  ò  ancor 
tutto  oggettivo,  il  soggetto  non  esiste  ancora  pel  suo  intelletto 
e  per  la  sua  volontà. 

298.  Ma  onde  dunque  avviene  che  moltissimi  altri  atti  del 
bambino  appariscono  pieni  d'egoismo? 

Primieramente,  nel  tempo  stesso  che  opera  Vattività  inteUel- 
tiva  nel  bambino,  opera  in  una  sfera  inferiore  Yattività  animale. 
Ora  l'attività  animale  ha  tutte  le  apparenze  dell'egoismo  sebbene 
non  le  si  possa  applicare  questa  parola  (1),  che  venendo  dall'eco, 
significa  l'amor  proprio  di  un  soggetto  che  conosce  se  stesso, 
perchè  Yio  è  appunto  un  soggetto  che  si  conosce  (2). 

In  secondo  luogo  ^  quantunque  il  bambino  non  percepisca 
se*  stesso ,  tuttavia  egli  prova  ed  anche  percepisce  intellet- 
tivamente piaceri  e  dolori  ;  ma  questi  non  avendo  un  soggetto 
a  cui  riferirli,  li  riferisce  agli  oggetti  che  glieli  cagionano;  alia 
percezione  e  imagine  di  essi  si  fattamente  li  associa,  che  nei  suo 
concetto  diventano  una  cosa  sola  con  essi.  Egli  vuole  dunque  gli 
oggetti:  il  suo  operare  è  sempre  oggettivo:  ma  questi  oggetti 
sono  composti,  come  d'un  loro  elemento,  di  piaceri  e  dolori  che 
sarebber  suoi  propri,  s'egli  lo  sapesse.  Convien  dunque  distin- 
guere i  piaceri  e  i  dolori  percepiti  in  se  stessi,  senza  il  soggetto 
e  ìmaginati  essere  nell'oggetto,  da' piaceri  e  da' dolori  riferiti  allo 
stesso  soggetto.  L'operare  in  quant'è  morale,  prende  forma  dalla 
concezione  e  dall'intenzione  di  chi  opera.  Se  dunque  l' inten- 
zione del  bambino  concepisce  i  dolori  e  i  piaceri  che  prova 
negli  oggetti  che  percepisce,  egli  opera  dietro  un  principio  og- 
gettivo ;  ma  l'apparenza  che  mostra  il  suo  operare  è  tutta  sog- 

volo  lettore  dubitare  della  verità  di  ciò  che  appare^  giacché  noi  non  vor- 
remmo certo  allontanarci  da  ciò  che  mostra  grande  apparenza  di  verità,  senza 
ragioni  gravissime  e  diligentissima  attenzione  data  alla  cosa. 

(1)  Nella  Storia  dei  sistemi  morali  ho  dimostrato  che  a  tutte  le  tendenze 
cieche  non  può  convenire  né  l'appellazione  d' interessate,  né  quella  di  disin- 
teressate. Capo  IV,  art.  iv.  —  Filosofia  deUa  Morale,  V.  I. 

(S)  Vedi  la  definizione  e  Tanalisi  deir  io  neirAn/ropo/o^ta,  n.  805-811. 
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gettila;  perocché  veramente  egli  va  in  traccia  continuamente 
degli  oggetti  piacevoli,  e  rifugge  dai  dolorosi.  Ora  quest'appa- 
renza soggettiva  siamo  noi  che  raggiungiamo  alle  azioni  del 
bambino;  perocché  siamo  noi  che  le  riferiamo  al  bambino  sog- 
getto, il  che  non  fa  il  bambino  stesso.  Noi  facciamo  delle  azioni 
del  bambino  quel  che  facciamo  delle  azioni  nostre:  riferiamo 
queste  a  noi  stessi,  perchè  ci  abbiam  percepiti  e  continuamente 
ci  percipiamo.  Applichiamo  dunque  per  analogìa  all'operar  del 
bambino,  quanto  avviene  nell'operar  dell'adulto  ;  ecco  il  solito 
errore:  la  fonte  delle  tante  contraddizioni  che  ci  sembrano  scor- 
gere nelle  infantili  azioni. 

Articolo  II. 

Della  resistenza  considerata  relati9amente  al  bambino 

della  qtMrla  età. 

399.  Quanto  è  stato  detto  intorno  alla  misura  ed  alla  qua- 
lità della  resistenza,  che  si  deve  fare  al  bambino  nell'età  pre- 
cedente (227  e  segg),  è  necessario  applicarsi  anche  alla  presente, 
^  a  quelle  che  verranno  appresso. 

Esercizio  moderalo  di  pazienza,  rettificazione  di  concetti,  purga- 
zione delle  malei^olenze,  rimozioìie  de'  limili  alla  benevolenza  sono  i 
quattro  scopi  che  si  dee  prefiggere  la  resistenza  e  il  rigore  da 
usarsi  col  nostro  fanciullo. 

Quanto  più  egli  cresce ,  è  altresì  capace  di  sostenere  una 
medicina  più  forte.  Perocché,  posto  il  principio  importantissimo 
che  noi  trattando  con  lui  a  dobbiamo  applicare  i  suoi  principi 
morali  e  non  i  nostri ,  cui  egli  non  intenderebbe  «  ne  viene  di 
conseguente  che  quanto  più  i  suoi  principi  si  amplificano,  tanto 
naaggior  appiglio  noi  abbiamo  da  influire  su  di  lui  e  pretender 
da  lui  più  di  prima. 

Dico  anche  pretender  da  lui  più  di  prima;  perocché  «  noi  non 
possiamo  pretendere  dal  fanciullo  se  non  che  egli  sia  coerente 
a  3uoi  principi  »  noi  non  possiamo  esigere  se  non  che  egli  abbia 
la  moralità  sua  propria  e  non  altra;  e  solo  quando  egli  se  ne 
dispensa,  noi  abbiamo  il  diritto  e  il  dovere  di  richiamarvelo, 
anco  coll'aggiungere  il  dolore  a  tutte  quelle  azioni  che  discon- 
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vengono  da'  principi  morali  a  lui  noti ,  acciocché  egli  sia  aiutato 
anco  dall'istinto  del  dolore  a  fuggire  quelle  azioni^  la  cui  dol- 
cezza lo  inganna. 

E  questo  aumento  di  resistenza  suol  rendersi  necessarip 
per  questo  appunto^  che  crescendo  in  età  si  disviluppano  nel 
bambino  per  varie  cagioni  diverse  malevolenze  e  ritrosità;  le 
quali  si  vogliono  levare  via  tostochè  nascono^  scuoprendole  con 
occhio  sagace,  acciocché  non  invecchino  e  si  distendano. 


Articolo  III. 


Culto  di9Ìno. 


300.  Si  deve  proseguire  in  questa  età  il  culto  a  quel  modo 
che  fu  da  noi  dichiarato  nella  sezione  precedente  (2&S-2&8). 

Ma  dopo  qualche  tempo  che  gli  si  nominò  Dio  e  glielo  si  fece 
conoscere  come  un  personaggio  amabilissimo,  il  sommo  bene; 
si  dee  per  tempo  fargli  conoscere  iddio -umanato  e  Maria  sua 
madre,  e  fargliene  invocare  i  nomi  spessissimo  e,  per  quanto  si 
può,  ad  ogni  bisogno  per  soccorso,  ad  ogni  azione  per  aiuto,  ad 
ogni  cagione  di  letizia  per  rendimento  di  grazie.  Egli  è  incre- 
dibile quanto  quest'esercizio  gioverà  a  perfezionare  nella  mente 
del  bambino  l'idea  di  Dio,  a  far  nascere  la  religione  nel  suo 
cuore,  a  rinforzarlo  in  tutte  le  sue  disposizioni  ed  abitudini 
virtuose. 

Finalmente  non  si  trascurino  di  procacciare  al  bambino 
quelle  grazie,  di  cui  abbiamo  parlato  alla  prima  età. 
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SEZHNVE   T. 

Dellb  intellezioni  del  quart'ordine  e  dell'educazione 

corrispondente. 


CAPITOLO  I. 


Delle  intellezioni  del  quart'ordine, 


Articolo  I. 
Classificazione  delle  intellezioni  del  quarV ordine. 

304 .  Tutte  le  operazioni  proprie  degli  ordini  precedenti  con- 
t'muaiio  a  ripetersi^  a  complicarsi,  a  produrre  dei  nuovi  con- 
cetti neir  intendimento,  delle  nuove  affezioni  nella  volontà.  Ci 
tiasta  di  averne  avvertito  il  lettore:  avvertenza  che  deve  valere 
anco  per  gli  ordini  successivi  ;  conciossiacchè  in  tutta  la  vita 
dell*  uomo  avviene  che  in  qualsivoglia  età  continua  ad  operare 
tutta  refBcienza  degli  ordini  d'intellezioni  precedenti. 

Passando  adunque  noi  senza  più  al  quart'ordine,  quali  sono 
esse  le  intellezioni  di  quest'ordine? 

Troppo  lungo  sarebbe  il  farne  una  classificazione  distintamente 
ragguagliata:  noi  però  abbiamo  indicata  la  via  da  tenersi^  quando 
far  si  volesse,  là  dove  abbiamo  classificate  distintamente  le  in- 
tellezioni del  terz'ordine  (253-255). 

Air  uopo  nostro  basterà  dunque  che  facciamo  osservare ,  che 
tutte  le  intellezioni  di  quest'ordine  si  possono  ridurre  a  due 
ampie  classi. 

I.  Classe.  Quelle  che  hanno  per  oggetto  t  rapporti  delle  in- 
tellezioni di  terz'ordine  tra  loro. 

II.  Classe.   Quelle  che  hanno  per  oggetto  i  rapporti  delle 
intellezioni  di  terz'ordine  colle  intellezioni  degli  ordini  precedenti. 
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Ognuno  intende  da  ciò  che  è  detto,  quale  immensa  classifica- 
zione simile  a  un  labirinto  ne  uscirebbe  dove  si  volessero  sud- 
dividere queste  due  gran  classi  (1).  E  pure  il  quart'ordine  delle 
riflessioni  non  è  ancora  nulla  verso  a  quegli  ordini  tanto  più 
elevati ,  a'  quali  perviene  la  mente  degli  uomini  adulti  e  assai 
più  ancora  de'  sapienti. 


Articolo  IL 

Operazioni  colle  quali  lo  girilo  si  forma  le  intellezioni 

del  quarfordine. 


%  i.  —  Giudizi  analitici. 

302.  Come  l'operazione  propria  della  mente,  quand'è  già  in 
possesso  delle  intellezioni  di  second' ordine,  si  è  la  sintesi;  cosi 
l'operazione  propria  della  mente  stessa  giunta  a  possedere  le  in- 
tellezioni di  terz'ordine  si  è  Yanalisi  giusta  la  legge  da  noi  sta- 
bilita che  ((  di  tutti  gli  ordini  dìspari  delle  intellezioni  è  pro- 
pria operazione  il  giudizio  sintetico^  e  di  tutti  gli  ordini  pari  è 
propria  operazione  il  giudizio  analitico  ». 

Non  sarà  inutile  che  noi  cominciamo  dal  vedere  la  differenza 
che  passa  tra  i  giudizi  analitici  al  secondo  ordine  e  i  giudizi 
analitici  al  quart'ordine. 

I  giudizi  analitici  al  second'ordine  sono  delle  pure  astrazioni; 
ma  i  giudìzi  analitici  al  quart'ordine  sono  delle  scomposizioni  eie- 
mentari.  La  differenza  tra  queste  due  maniere  di  giudizi  anali- 
tici è  immensa:  ecco  dove  consìsta. 


(1)  La  prima  di  queste  due  classi,  egli  è  evidente,  che  si  suddivide  secondo 
che  si  suddivìdono  le  intellezioni  dì  terz*ordine  (suddivisione  che  ha  i  sette 
membri  indicati  n.  254),  e  secondo  i  diversi  modi  onde  quei  sette  membri  si 
uniscono  insieme.  La  seconda  classe  pure  si  suddivide  secondo  le  sette  classi 
delle  intellezioni  di  terz'ordine  e  i  rapporti  di  ciascuna  colle  classi  degli  or- 
dini inferiori.  Dee  bastare  questo  cenno  ad  un  uomo  penetrante  per  conoscere 
quale  indicibile  numero  e  varietà  d*  intellezioni  giunga  a  formarsi  Fumana 
mente  :  ella  diventa  incomprensibile  a  se  stessa. 
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fitW  aitrazione  la  mente  non  fa  se  non  fermare  la  sua  at- 
tenzione sopra  una  parte  della  sua  concezione  e  trascurare  tutto 
il  rimanente.  Così  avendo  io  ricevute  delle  percezioni  di  corpi, 
io  posso  fermare  la  mia  astrazione  al  colore,  e  cosi  far  di  que- 
sto un  essere  astratto. 

Nella  scomposizione  elementare  all'  incontro  la  mente  prende 
colla  sua  attenzione  tutto  intiero  l'oggetto  da  lei  concepito,  e  lo 
divide  in  parti.  Così  dopo  d'aver  giudicato  che  il  tale  oggetto 
è  ((  un  corpo  colorato  »  io  posso  dividere  in  quest'  oggetto  la  so- 
stanza dall'accidente,  e  dire  «  quest'oggetto  si  compone  di  due 
parti,  cioè  della  sostanza  e  dell'accidente,  del  colore». 

HeW astrazione  recata  ad  esempio  io  ho  pensato  al  colore  e 
nulla  più  ;  quando  ho  giudicato  che  un  dato  oggetto  sia  un  corpo 
colorito  (sintesi  al  terzo  grado),  ho  dovuto  pensare  ad  un  tempo 
il  colore  astratto  e  l'oggetto  sussìstente  nel  quale  io  Io  ponevo. 
Se  io  ora  dico  che  quest'oggetto  ha  due  parti,  io  pongo  mede- 
simamente la  mìa  attenzione  tanto  sulla  sostanza  quanto  suH'ac- 
cidente  e  di  più  ne  riconosco  la  loro  relazione. 

Lo  studio  poi  di  questa  relazione  diviene  nel  mio  intendimento 
fonte  inesausta  di  cognizioni^  che  mi  si  accrescono  in  appresso 
per  tutta  la  vita. 

Fino  a  tanto  che  io  percepisco  degli  enti  individualmente  sus- 
sistenti (primo  ordine)  non  potevo  fare  alcun  confronto  fra  loro 
e  noi  potevo  pure^  quand'  io  astraevo  da  essi  le  loro  qualità 
(second' ordine):  perocché  io  mi  fermavo  a  queste,  astratte  e 
divise  dagli  enti,  e  gli  enti  stessi  in  una  tale  operazione  mi 
sfuggivano:  riunendo  agli  enti  le  qualità  astratte  (  terz'ordìne) 
io  riponevo  gli  enti  interi  sotto  la  mia  propria  attenzione.  Solo 
pervenuto  a  questo  grado  il  lavoro  della  mia  mente,  io  avendo 
presenti  e  le  qualitili  astratte  e  gli  enti  stessi  sono  in  caso  di 
confrontare  le  une  cogli  altri  e  conoscere  col  PARAGONE  la 
scamhìevole  loro  natura. 

303.  La  fecondissima  operazione  del  PARAGONARE  le  cose 
(operazione  che  dà  alla  mente  un  lume  sfolgorantissimo)  non  può 
cominciare  che  al  quart'ordine  d'intellezioni  (1). 

(1)  ^eìVastrazione  (seeond*ordine)  si  fa  qualche  cosa  simile  al  paragone  ; 
ma  obi  ben  osserva,  non  è  un  paragone  delle  cose  stesse  che  si  abbandonano, 
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Il  paragone  non  si  può  eseguire  sé  non  a  questo  tempo,  anche 
perchè  solo  al  terz'ordìne  l'uomo  conosce  la  dualità  (26ft-269). 

Né  solo  mediante  il  paragone,  al  quart'ordine  si  distingue  la 
sostanza  e  V accidente,  l'ente  ed  il  modo  dell'essere  nella  cosa 
stessa  ;  ma  si  comincia  altresì  ad  analizzare  anche  il  grado,  onde 
l'ente  partecipa  del  predicato  che  noi  gli  attribuiamo  ;  onde  pos- 
siamo distinguere  la  gradazione  nella  quale  due  corpi ,  a  ragioa 
d'esempio,  partecipano  del  color  rosso  o  di  altra  qualità  ossia 
predicabile  (4). 

Si  comincia  adunque  in  questa  età  ad  analizzare  non  solo 
l'ente;  ma  i  modi,  I  predicabili  stessi  dell'ente. 

§  2.  —  Giudizi  sintetici. 

30&.  Come  nell'ordine  antecedente  delle  intellezioni  continuò 
l'operazione  dell'analisi^  cosi  egli  è  evidente  che  nell'ordine  pre- 
sente vi  ha  luogo  alla  sintesi:  giacché  questa  trova  la  materia 
preparata  da  quella. 

Uno  dei  prodotti  dell' analisi  del  terz' ordine  si  fy  quello  dei 
concetti  astratti  delle  azioni:  le  azioni  dopo  essersi  astratte  si 
applicano,  si  predicano  degli  enti  e  cosi  si  formano  dei  giudizi 
sintetici. 

Una  somigliante  sintesi  si  forma  tanto  rispetto  agli  oggetti 
reali ,  come  se  io  al  solo  vedere  il  fuoco  gli  attribuisco  Vazione  del 
riscaldare  ;  come  rispetto  agli  oggetti  meramente  ideali ,  come  se 
io  imaginassi  un  ente  qualsiasi  e  gli  applicassi  la  proprietà  riscal- 
da trice.  Questo  prova  che  la  specie  di  sintesi ,  chie  nasce  in  questa 
età,  estende  immensamente  il  potere  dell' imaginazione  intellettiva 
(ideazione)  rendendo  possibile  allo  spirito  Tattribuire  a  degli  enti 

ma  delle  qualità  che  si  astraggono  da  esse  ;  e  si  possono  astrarre  anco  da  ana 
sola  cosa  senza  paragonarla  con  altra ,  perocché  non  si  fa  che  limitare  Tat- 
tenzione  ad  una  qualità  della  cosa  invece  che  di  estenderla  alla  cosa  intiera. 
—  La  descrizione  che  noi  abbiamo  fatta  deiroperazione  mentale  del  paragone 
nel  N,  SaggiOy  (180  e  seg.)^  dimostra  la  necessità  che  si  abbia  :  !<>  la  qua- 
lità  0  entità  astratta  nella  mente  ;  2<^  la  percezione  di  due  soggetti  ;  3<>  il  pa- 
ragone delFuno  e  dell'altro  alla  qualità  astratta. 

(1)  Predicabile  vale  per  me  ciò  che  si  predica  di  checchesia:  io  non  oso 
questa  parola  nel  significato  aristotelico. 
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creatisi  con  essa  delle  attività  che  o  non  sono  comprese  nel  loro 
concetto  o  se  sono,  sono  però  anco  distinte  da  essi  nella  loro  men- 
tale esistenza. 

Questa  osservazione  è  importante;  perocché  spiega  lo  slancio 
cbe  suol  prendere  V  imaginazione  del  fanciullo  quand'egli  giunge 
ai  tre  anni. 


Vv 


§  3.  —  Raziocini  ipotetici. 

305.  A  questa  età  par  che  incominci  la  mente  a  concepire  qual- 
che raziocinio  ipotetico  o  almeno  la  proposizione  maggiore  di  esso. 

Già  nell'età  precedente  il  fanciullo  conobbe  il  numero  due 
(!263  e  segg.) .  Sembra  dunque  che  di  due  cose  egli  potrebbe  a  questa 
età  ravvisare  la  relazione  che  viene  espressa  nella  maggiore  del 
sillogismo  ipotetico;  cioè  Tesser  una  d'esse  condizione  dell'altra. 
Tanto  più^  che  nel  sentimento  le  due  cose  stanno  già  legate  e 
condizionate  attesa  la  forza  ui\iliva  del  soggetto.  Laonde  la  mente 
non  ha  che  ad  analizzare^  per  cosi  dire,  il  proprio  sentimento 
per  conoscere  il  condizionante  ed  il  condizionato  (1),  analisi 
però  che  prima  del  quart'ordine  sicuramente  non  può  eseguirsi. 
Imperocché  deve  la  mente:  l"*  percepire  il  sentimento;  T  disgiun- 
gere le  due  cose  legate  tra  loro  (terz'ordine);  3*  osservare  che 
data  runa  vi  è  l'altra,  tolta  l'una  l'altra  pure  è  tolta;  dopo 
di  tutto  ciò  solamente  ella  può  dire  :  «  se  la  tal  cosa  è  (od  av- 
viene 0  si  fa)  è  pure  l'altra  ecc.  »  che  è  la  maggiore  del  sil- 
logismo ipotetico. 

306.  11  sillogismo  ipotetico  dilata  immensamente  l'attività  vo- 
lontaria; perocché  solamente  quando  nella  mente  cominciano  a 


(1)  €  Due  avvenimenti  si  sono  succeduti  immediatamente  tre  o  quattro 
e  volte.  Il  primo  fatto  produce  tosto  nel  bambino  Taspettazione  di  quello  che 
e  deve  seguire,  e  quindi  un'ampia  fonte  di  piaceri  e  di  pene  di  cui  noi  siamo 
e  per  lui  gli  autori.  Io  ho  detto  che  le  lezioni  delFesperienza  non  gli  splen- 
c  dono  che  lentamente  nella  prima  età,  perocché  il  bambino  tarda  molto  a 
e  lirare  una  conseguenza  generale  da'  fatti,  che  egli  conosce,  cbe  gli  valga 
€  di  norma  d'agire  ne'  nuovi  casi.  Egli  è  questo  un  atto  di  giudizio  superiore 
e  alla  sua  capacità ,  ma  egli  non  ha  che  semplicemente  una  reminiscenza 
e  nell'associazione  delle  impressioni  che  si  sono  succedute  ».  Mad.  Neckse  db 
Saussure,  L.  Ili,  e.  m. 
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formarsi  le  ipotesi,  possono  aver  luogo  le  volizioni  condizionate^ 
distinte  dalle  assolute;  come  pure  le  velleità  d'ogni  genere; 
avanti  questo  tempo  non  ha  il  fanciullo  velleità  ;  egli  vuole  sem- 
plicemente e  però  fortemente. 

Che  se  la  condizione  posta  alle  volizioni  diminuisce  la  forza 
di  queste,  il  che  è  perdita  di  energia ,  vi  ha  però  un  compenso 
in  questo  che  le  rende  più  regolate,  dirette  da  maggior  lumQ<<di 
ragione  ;  cominciano  a  legarsi  insieme ,  a  subordinarsi  ;  indici- 
bile proGtto  per  lo  sviluppo  della  moralità. 


ÀETICOLO  III. 


Oggetti  delle  intellezioni  di  quan*ordine. 


S  1 .  —  Realità  e  idealità. 
A.-— nflérettse. 

507.  Nell'età  precedente  si  giunse  a  conoscere  il  numero  due. 

Era  necessario  conoscere  uno  e  due  oggetti  prima  di  poterli 
paragonare  insieme  e  trovarne  le  differenze.  Ora,  come  il  para- 
gone è  operazione  che  comincia  all'età  del  quart'ordine .  cosi 
pure  in  questa  età  solamente  si  può  avere  il  prodotto  mentale 
delle  differenzeàdle  cose. 

Ciò  che  abbiamo  detto  addietro  basterebbe  solo  a  mostrare 
che  ella  è  cosa  assai  più  facile  il  conoscere  le  somiglianze  di 
quello  che  sia  conoscere  le  differenze  delle  cose.  Ma  chi  ha  se- 
guito il  progresso  dello  sviluppo  intellettivo  nel  bambino,  da  noi 
descritto  fin  qui,  e  l'analisi  delle  operazioni  della  sua  mente:  e 
de'  prodotti  di  questa,  si  sarà  convinto  ancor  più  colle  sue  pro- 
prie riflessioni  di  questa  verità  importante  e  contraria  al  comun 
pregiudizio  de' filosofi,  che  suppongono  trovarsi  le  simiglianzc  e 
le  differenze  coll'operazione  stessa. 

Questo  pregiudizio  nasce  dal  non  considerare  che  ciò  che 
è  simile  in  più  oggetti  si  può  appercepirc  e  notare  dalla  mente 
in  due  modi,  o  come  una  qualità  semplice  (più  generalmente  un 
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predicabile),  o  come  una  qualità  che  noi  sappiamo  trovarsi  in 
più  oggetti  e  renderli  simili  (1). 

Ora,  a  conoscere  il  simile  in  questo  secondo  modo,  certo  che 
egli  è  necessaria  Topcrazione  stessa  che  si  usa  a  conoscere  il 
differente;  ma  tutl'altro  avviene  se  trattasi  di  conoscere  il  simile 
nel  primo  modo.  Questo  primo  modo  è  semplicissimo,  ed  appar* 
tiene  al  scendo  ordine  d' intellezioni,  perocché  non  consiste  in 
altro  se  non  in  collocare  la  nostra  attenzione  intellettiva  in  una 
qualità  di  una  o  più  cose ,  trascurando  di  attendere  a  tutte  le 
altre  parti  delle  medesime,  e  lo  stesso  Iure  numero;  perocché 
in  questa  operazione  non  si  fa  se  non  ripetere  la  stessa  atten- 
zione alia  qualità  identica  in  ciascuno  degli  oggetti  che  passano 
sotto  rocchio,  senza  tener  menomamente  conto  del  loro  numero 
e  senza  paragonarli. 

All'incontro  la  differenza  non  si  può  scuoprire  in  nessun  modo, 
se  non  si  mettono  a  paragone  e  non  si  noti  in  che  cosa  en- 
trambi divariano. 

B.  —  Hnnidrl* 

306.  Il  numero  tre  è  il  proprio  di  quest'ordine,  giacché  la 
mente  del  fanciullo  'nell'ordine  precedente  è  pervetiuta  a  cono- 
seere  distintamente  il  due. 

'  Come  poi  ella  è  giunta  a  conoscere  il  due  coiraggiungere 
l%no  all'uno;  operazione  che  ella  può  poi  ripetere,  e  la  conduce 
alla  numerazione^  senza  tuttavia  farle  conoscere  f  numeri  mag- 
giori distintamente,  ma  solo  in  confuso;  così  or  può  giungere 
alla  cognizione  del  tre,  sia  coiraggiungeré  l'uno  al  due,  o  col- 
l'aggiungere  il  due  all'uno,  operazione  Bnco  questa  seconda,  che 
imparatala  a  far  dal  fanciullo,  gli  diventa  presto  una  formola 
generale  salendo  nella  soala  de' numeri  col  ripetere  raggiunta 
del  due  :  onde  conosce  i  numeri  mediante  una  relazione  di  più. 

(1)  Parlando  a  rigore,  solo  in  questo  secondo  modo  si  viene  a  conpscere  il 
iimile  ;  ma  comunemente  si  crede  di  conoscerlo  tosto  che  conósciamo  Vele» 
nunto  che  è  simile,  senta  osservarsi  che  noi  lassiamo  conoscer  ((tkélTo  senza 
.  Miptre  che  é  simile,  cioè  che  e%ìsAe  ugualnaente  in  d(ì0  o  |àù  oggetti.    ' 
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e.  *-*  Collesioiii. 


309.  Cresce  la  cognizione  delle  collezioni  delle  cose  di  pari 
colla  scienza  de*  numeri. 

Il  nostro  bambino  potrà  avere  oggimai  un'idea  distinta  delle 
collezioni  composte  di  due  e  di  quelle  composte  di  tr»  oggetti; 
ma  di  quelle  composte  di  un  maggior  numero  non  avrà  cbe 
un'idea  confusa.  Discernerà  bensì  i  i7io/(t  ed  ì  pochi ^  giacché 
^YlE^ndo  l'idea  confusa  di  collezioni  numerose,  e  l'idea  chiara 
del  paio  e  del  ternario,  potrà  conoscere  facilmente  che  vi  hanno 
delle  collezioni  superiori  alle  collezioni  da  lui  chiaramente  co- 

D.  —  Meni. 

540.  Prima  di  questo  tempo  non  poteva  il  fanciullo  aver  il 
concetto  del  mezzo^  ma  ora  può  averlo  appunto  perchè  oggimai 
può  conoscere  due  cose ,  i'iiaa  delle  quali  condizionata  al- 
l'altra  (305). 

Egli  diviene  anco  questo  incremento  grandissimo  alla  sua 
attività,  la  quale  non  solo  istintivamente  come  faceva  prima, 
ma  anco  per  calcolo  intellettivo,  potrà  di  qui  in  avanti  suhor* 
dinaro  un  mezzo  all'ottenimento  di  un  fine.  Egli  non  saprebbe 
tuttavia  sottordinare  l'uno  all'altro  una  serie  di  mezzi  :  a  far  ciò 
e^li  dee  fare  delle  riflessioni  appartenenti  ad  un  ordine  su- 
p^ior^. 

Ev  -^  Percesione  intaUeiiiva  di  se  stesso  (del  proprio  IO). 

Sii.  I  filosofi  non  hanno  n^i  esaminata  accuratamente  la 
questione >  per  quanto  io  sappia,  dell'età  in  cui  l'uomo  perce- 
pisca se  stesso.  Essi  hanno  comunemente  ritenuto  per  cosa  chiara 
e  non  bisognevole  di  dimostrazione,  che  l'uomo  percepisca  se 
stesso  fino  da' primi  istanti  di  sua  esistenza,  e  che  non  potrebbe 
percepir  le  cose  senza  aver  prima  percepito  se  stesso. 

Ma  queste  supposizioni  gratuite  non  reggono  all'osservazione 
esatta  del  fatto  importante  di  cui  si  tratta.  Il  fatto  anzi  dimostra 
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che  l'uomo  percepisce  e  intende  molte  altre  cose  prima  di  per- 
cepire ed  intendere  se  stesso,  e  che  egli  non  conosce  il  vero 
valore  del  monosillabo  IO  prima  di  essere  giunto  *al  quarto  o  al 
quint'ordine  d'intellezioni. 

Di  più  l'osservazione  dà  un  altro  risultato»  e  questo  si 
è  che  la  conoscenza  che  l'uomo  si  forma  dell'  IO  varia  nelle 
diverse  età  di  grado  e  di  forma;  e  che  questa  parola  IO  perciò 
(come  tante  altre)  pronunciata  dall'uomo  ad  una  eia  ha  un  si- 
gnificato diverso  da  quello  che  riceve  pronunciata  dall'uomo  iri 
un'altra  età  (1). 

Egli  è  necessario  che  qui  noi  ne  diciamo  alcuna  cosa. 

A  tal  fine  non  possiamo  a  meno  di  ripigliare  brevemente  l'a- 
nalisi dell' IO,  sebbene  da  noi  data  altrove  (2). 

L'IO  esprime  l'ente  umano  che  parla  (3)  e  che  nomina  se 
stesso  come  esistente,  come  operante. 


(1)  Questa  osservazione  parmi  importantisrtima  alla  logica;  perocché 
ella  spiega  la  ragione  onde  talora  avviene  che  uomini  di  buona  fede  par- 
lino lungamente  insieme  su  di  qualche  oggetto,  e  tuttavia  non  s* inten- 
dano. Lo  scoprire  e  determinare  il  valore  che  ciascun  uomo  dà  alle  parole 
nelle  varie  età  della  sua  vita,  sarebbe  un  lavoro  assai  bello  e  impor- 
tantissimo air  arte  dell*  educazione.  Il  lettore  si  sarà  avveduto  che  nói  ci 
studiamo  di  gittare  i  semi  di  un  tal  lavoro ,  e  in  grazia  di  questo  ci  sarà 
forse  condonato  il  fermarci  a  delle  parti  sottili  le  quali  non  possono  avere 
grande  interesse  per  tutti  qne*  lettori  che  non  entrano  nelle  nostre  vedute 
lontane.  ■—  Le  parole  poi  in  bocca  agli  uomini  non  cambiano  solo  di  significato 
per  le  diverse  loro  età  intellettuali,  ma  per  altre  circostanze.  11  ricercarle  é 
un  perseguitare  Terrore  e  il  pregiudizio  ne'  suoi  ultimi  recessi,  e  un  piiepafar 
la  via  alla  concordia  fra  gli  uomini  di  buona  fede.  Tanto  TofOcio  della  Lopca 
é  morale  !  Qiial  nuova  dignità  riceverebbe  questa  scienza,  se  chi  la  insegna 
alla  gioventù  venisse  di  mano  in  mano  discoprendo  il  suo  naturale  ordina- 
mento alla  virtù  ed  alla  pace  del  genere  umano  I 

(l)  Antropologiay  n.  805-811. 

(3)  Quando  il  traduttore  caldeo  del  Genesi  tradusse  il  famoso  passo  di 
questo  libro,  Gap.  Il,  v.  7,  cosi:  «  e  fu  fatto  (Adamo)  in  anima  parlante  », 
egli  mostrò  che  non  concepiva  l'uomo  come  egli  è  di  natura  sna  nel  primis- 
simo stato ,  ma  in  quello  stato  che  sèiguis  al  pHiHo ,  nel  quale  avendo  egli 
delle  percezioni  delle  cose  esteriori ,  queste  gli  movono  già  gli  organi'  àkìh 
favella  senza  che  egli  deliberi  o  pensi  a  trovare  i  vocaboli.  Oltre  le  perce- 
zioni esteriori  e  1*  interior  sentimento  della  grazia ,  doveva  il  primo  uomo 
sentire  Iddio  stesso  a  parlare ,  e  da  lui  apprendere  incontanente  una  parte 
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Ora,  Tenie  umano  è  primieramente  composto  di  due  principi: 
1^  il  principio  animale;  2^  il  principio  spirituale.  Quesli  due 
princìpi  sono  però  connessi  in  modo  che  il  primo  è  legato  al 
secondo,  e  il  secondo  esercita  la  sua  forza  e  il  suo  imperio  so- 
pra il  primo,  di  maniera  che  tutti  e  due  si  riducono  ad  un 
princìpio  solo  supremo,  che  è  il  principio  intelligente;  ma  tale 
ohe  ha  virtù  anco  sopra  il  principio  animale  a  lui  congiunto. 
Questo  principio  supremo  colle  partì  inferiori  a  lui  congiunte  è 
YuomOy  ma  non  è  ancora  TIO. 

I  due  principi  indicoti  sono  due  sentimenti,  e  perciò  l'uomo 
non  manca  mai  di  sentimento:  egli  stesso  è  ^un  sentimento  in- 
tellettivo^volitivo  che  dispone  di  un  altro  sentimento  sensitivo- 
istintivo.  Ma  questo  sentimento*uomo  non  è  TIO,  perocché  FIO 
non  è  un  sentimento,  è  una  coscienza. 

342.  Or,  come  dunque  e  quando  si  forma  l'uomo  quella  co- 
scienza  di  sé  stesso  che  egli  poi  esprime  col  monosillabo  IO? 
Esporrò  prima  una  ragione  assai  plausibile^  la  quale  potrebbe 
fliìr  credere  l'uomo  si  dovesse  far  tosto  quella  coscienza  ,  aori 
non  potesse  andarne  senza. 

Da  prima  egli  è  certo,  come  ho  provato  nella  Ideologia,  che 
in  lui  si  manifesta  Tessere  idealo.  Quando  dico  che  si  manifesta 
in  luiVessere  ideak ,  Mova  dico  che  Tessere  ideale  si  manifesta 
in  un  sentimento  sostanzialo,  il  quale  sentimento  è  egli.  Sono 
dunque  uniti  il  sentimento  sostanziale  e  Tessere  che  risplcnde 
in  quello.  Ciò  postò,  egli  parrebbe  che  questa  unione  bastasse 
a  fare  sì  che  il  soggetto  percepisca  se  stesso;  se  pure  è  vero 
ciò  che  altrove  affermai ,  che  u  il  sentimento  è  come  la  scena 
^lla  quale  gli  oggetti  ci  compariscono  e  ci  si  rendono  v^ 
sibili  y>  (1). 

Non  cancello  quest'ultima  sentenza.  Egli  è  eerto  che  niente 
può  essere  da  noi  intellettivamente  percepito,  se  non  ciò  che 
opera  nel  nostro  sentimento  sostanziale.  Laonde  accordo  che  il 


almeno  della  favella.  Tutto  ciò  però  è  cosa  che  non  suppone  ancora  neces- 
sariamente ia  percezione  delTlO:  ma  che  si  compie  in  una  età  intellettiva 
anteriore  a  questa. 

(1)  Veàì  gli  Opugtoli  Filosofici,  voi.  1,  p.  99  e  segg.  deiredizione  di 
ìwao,  iSfl.--- (Teodicea,  Uh.  l). 
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sentimiBnto  stesso  essendo  ciò  in  cai  si  veggono  le  cose  che  si 
v^^ono  dàir  intendimento,  egli  stesso  può  essere  veduto  senza 
bìiiogDO  cho  un  altro  sentimento  ce  lo  presenti. 

Ma  primieramente  si  deve  distinguere  nel  sentimento  sostan* 
siale  Tatto  con  cui  questo  sentimento  vede  Tessere  dagli. altri 
alt»  di  lui. 

Ora  Tatto  con  cui  vede  Tessere,  non  può* mai  essere  quello 
06n  cui  vede  ^  stesso;  ed  ansi  egli  è  un  atto  che  esclude  la 
visione  di  se  stesso.  In  quanto  adunque  il  sentimento  diretta- 
iMiite  si  porta  nell'essere,  egli  è  incognito  a  se  stesso.  Ora  qui 
si  noli  bene:  Tuomo,  e  soprattutto  TIO,  è  essenzialmente  quel 
pfinòipio  che  vede  Tessere;  è  il  sentimento  sostanziale  intelli- 
gente. Eschiso  da  sé  questo  sentimento,  Tuomo  più  non  ^iste; 
Tuomo  non  ha  la  coscienza  di  se  stesso  fino  che  non  ha  la  co- 
seicnza  di  essere  intelligente.  Acciocché  dunque  arrivi  a  for- 
nràrsi  una  tale  coscienza,  conviene  che  il  sentimento  sostanziale 
Mn  vegga  semplicemente  Tessere>  ma  vegga  se  stesso  veggente 
l*ì»9ere  (1).  Ora,  a  tal  fatto  non  basta  che  egli  sia  presente 
sulla  scena  dove  si  veggon  le  cose;  ma  conviene  di  più,  ohe 
col»  un  atto  nuovo  che  cava  da  sé,  egli  applichi  Tessere  che 
vfde  a  se  stesso  veggente  Tessere,  e  che  mediante  questa  ap- 
plicazione dell'essere,  illumini  e  vegga  se  stesso  nelTessere.  Con- 
vie»  dunque  che  cavi  da  sé  un  atto  nuovo,  non  datogli  dalla 
natura,  ma  mosso  dalla  sua  spontaneità  suscitata  da  qualche 
bisogno  0  slimolo  :  ecco  la  grand-opera  che  a  far  gli  rimane  se 
vuol  percepite  se  slesso. 

Se  dunque  tutto  ciò  che  cade  nel  suo  sentimento  è  in  luogo 
da  poter  essere  da  lui  veduto,  e  il  sentimento  stesso  veg- 
gente Tessere  (se  slesso)  gode  di  questo  vantaggio;  si  dee  però 
aggiungere,  che  questa  visione  o  percezione  non  può  essere  ef- 
fettuata, se  non  a  condizione  d'un  atto  nuovo  uscente  dall'intimo 
del  soggetto,  che  ò  un  atto  della  forza  delTa//e»^ioiie^  la  quale 
6i  concentra  e  ripiega  sopra  l'oggetto  che  vuol  vedere,  pel  quale 


(1)  Non  si  creda  già  che  per  questo  solo  egli  sappia  esprimere  con  queste 
parole  ciò  che  egli  vede,  troppo  più  ci  vuole  a  osservare  ciò  che  noi  ìateHia-* 
nkate  reggiamo^  e  a  trovar  le  parole  precise  da  esprimerlo.  I  filosofi  ed  i 
secoli  ci  debbono  a  questo  gran  fatto  adoperare  taUe  I0  loro  forze.^ 
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ripiegameato  lo  spirito  (il  senlimealo  sostanziale)  guarda  se  stesso 
veggeDte  Tessere,  unitamente  all'essere  veduto  e  in  questo  con- 
tenuto  quasi  come  in  suo  genere. 

Ora,  quest'atto  del  conoscimento  di  sé,  cosi  implicato,  sarà  egli 
più  facile  degli  atti  co'  quali  lo  spirito  conosce  le  altre  cose? 

313.  Il  sentimento-uomo  opera  conoscendo;  e  conosce  prima 
le  cose  di  cui  abtùsogna;  ora  egli  non  abbisogna  punto  di  co- 
noscere se  stesso  per  operare,  abbisogna  di  conoscere  altre  cose 
le  quali  egli  non  ha,  e  vuole  avere  ed  operare  per  averle,  e  per 
operare  conoscerle  ;  se  stesso  non  cecca,  perchè  si  ha,  ma  cerca 
quelle  cose  le  quali  completino  se  stesso,  sovvengano  a  ciò  che 
gli  manca,  alle  sue  detìcienze  e  limitazioni  ;  l'uomo  è  un  essere 
incomj^leto;  se  bastasse  a  se  stesso,  nulla  cercherebbe,  non  ci 
sarebbe  in  lui  attiviti  di  moto,  ma  solo  attività  di  stato.  Le  sue 
stesse  sensazioni  piacevoli  e  dolorose  non  le .  concepisce  se  non 
aanesse  agli  oggetti  esterni,  e  in  questi  le  suppone  esistenti  (i03). 

L'uomo  adunque  oon  può  essere  richiamato  a  ritorcere  la  sua 
attjPQzione  a  se  stesso  che  dal  linguaggio. 

Ma  il  linguaggio  stesso  non  viene  appreso  dal  bambino  tutto 
ad  un  tratto;  egli  deve  passare  per  più  ordini  d'intellezioni 
prima  di  capire  tutte  le  parti  del  discorso. 

Vedemmo  già  che  al  second'ordine  d'intellezioni  egli  non  ap- 
prende  che  i  nomi  sostantivi^  e  per  meglio  dire  sostantivati;  e 
che  solo  nel  terz'ordine  egli  giunge  a  formarsi  V  idea  astratta 
delle  azioni  delle  cose.  Solo  adunque  al  terz'ordine  egli  può  nomi- 
nare le  proprie  azioni;  mi  queste  nulla  più  che  oggettivamente, 
come  le  azioni  di  tutte  le  altre  cose.  Egli  ha  bensì  il  sentimento 
delle  proprie  azioni  che  è  una  cotale  estensione  del  suo  sentimento 
sostanziale ,  ma  nulla  più.  Le  azioni  sue  sono  esterne ,  cadono 
sotto  i  suoi  sensi,  come  le  azioni  degli  altri  ;  se  stesso  all'  incontro 
è  interiore,  è  un  principio  invisibile  che  produce  quelle.  Egli  co- 
nosce adunque  le  proprie  azioni  prima  di  sapere  che  sono  sue  pro- 
prie, prima  di  riferirle  a  se  stesso  col  suo  intendimento;  perocché 
se  stesso  nel  suo  intendimento  ancora  non  esiste.  Giunge  bensì 
nella  terza  età  ad  attribuire  le  azioni  ad  un  ente,  ma  non  ad  os- 
servare fra  gli  enti  quello  che  è  egli  stesso. 

Nel  quart'ordine  d'intellezioni,  e  non  prima  certamente,  ma 
forse  di  pqi,  egli  pujò  p^rqepire  se  stesso  come  principio  ope- 
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rante,  mediaDte  il  liDguaggio  ;  egli  cioè  può  ritrarre  la  propria 
aiteoziooe  dal  di  fuori  sul  proprio  sentimento  operante,  accorgen- 
dosi per  tal  modo  che  certe  azioni  hanno  per  causa  quel  senti- 
mento che  lo  costituisce,  a  differenza  di  certe  altre  che  non  sono 
da  quel  sentimento  prodotte.  La  prima  adunque  ed  elementare 
cognizione  di  se  stesso  che  abbia  l'uomo,  consiste  nella  percezione 
di  «  SE  operante  »  (1),  intendendo  la  parola  SE  pel  sentimento 
sostanziale,  che  forma  Tuomo  dallo  stesso  uomo  percepito. 

344.  Questo  sentimento  operante  può  essere  benissimo  espresso 
colla  voce  IO;  ma  questa  voce  non  avrebbe  ancora  tutto  il  signi- 
ficato che  le  compete,  e  che  le  viene  poscia  dagli  uomini  svilup- 
pati attribuito. 

LMO  non  si  pronuncia  mai  solo^  ma  con  qualche  verbo 
espresso  o  sottinteso  (2),  il  che  è  manifesta  prova  della  legitti 
mità  del  modo  onde  ne  abbiamo  spiegato  l'origine.  È  dunque 
questo  primo  IO  «  il  sentimento  sostanziale  operante  che  percepisce 
se  stesso  e  che  si  esprime  ».  Ma  con  una  riflessione  maggiore^  che 
l'uomo  poi  faccia  sopra  se  stesso,  egli  viene  a  conoscere  V  identità 
di  sé  parlante  e  di  sé  parlato;  ed  allora  l'IO  riceve  una  significa- 
zione più  completa,  venendo  a  significare  «  il  soggetto  umano  ope- 
rante (il  sentimento  sostanziale  operante)  che  percepisce  se  slesso 
come  operante,  che  come  tale  si  esprime,  e  che  sa  che  egVi,  che 
parla,  è  identico  a  lui  parlato  ».  Questo  significato  del  monosillabo 
10  non  può  essere  attribuito  se  non  dall'uomo  giunto  almeno  al 
quint* ordine  d' intellezioni. 

(i)  Quando  S.  Giovanni  Crisostomo  spiegava  quelle  parole  del  Genesi 
(11.  7):  Factus  est  homo  in  animam  tiventem,  i^er  faetus  est  homo  in  ani-- 
mam  operantem  (  In  Gen.  Uomil.  XIII  )  ;  egli  si  formava  il  concetto  del- 
l'uomo  in  quello  stato  in  cui  Tuomo  si  può  trovare  anteriormente  all'uso 
della  loquela. 

(2)  Nelle  lingue  antiche  i  pronomi  personali  bastavano  senza  die  si  espri- 
messe il  verbo  essere;  il  che  mostra  che  nel  concetto  di  que* pronomi  il 
varbo  già  si  conteneva  senza  bisogno  di  esprìmersi;  a  ragion  d'esempio.  Iddìo 

dice  nella  Scrittura,  <  io,  lo  stesso»  (H^fl  ^iH  Deut.  XXXII,  39;  Isai. 

XLllf,  10),  per  dire,  «  io  sono  lo  stesso  ».  E  altrove  si  legge,  «  tu  stesso,  o 

Jeova,  il  Dio  nostro  »  (  x^n  nn8  Jer.  XIV,  22),  cioè,  «  sei  il  Dio  nostro  ». 

E- innumerevoli  sono  gli  esempi  simili  che  si  potrebbero  recare,  ne' quali 
il  verbo  sostantivo  si  considera  come  racchiuso  nello  stesso  pronome. 
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Tanti  e  cosi  diffioilì  elementi  racchiusi  io  questo  monosillabo 
spiegano  il  perchè  lardi  e  con  difficoltà  egli  s^ intenda.    ' 

Io  ne  feci  resperimenlo  sopra  iin  nomo  di  più  dì  irent'amù 
mezzo  scemo,  il  quale  si  chiamava  Stefano  Birti.  Egli  noir  era 
privo  d' intelligenza  né  di  favella,  ma  la  sua  intelligenza  non  giun* 
geva  ad  intendere  il  valore  dei  pronomi  personali.  Quando  parlava 
di  se  stesso,  parlava  sempre  in  terza  persona  usando  del  suo  nome 
Stefano  ;  per  esempio,  diceva  :  k  Stefano  è  buon  uomo  »,  ovvero, 
((  Stefano  è  povero  »  ;  ovvero,  «  Stefano  mangiò  la  tal  cosa,  o  fece 
la  tal  altra  ».  Solamente  che  talora  quando  pronunciava  Stefano 
segnava  col  dito  se  stesso^  come  quando  nominava  il  nome  di 
un'  altra  persona  segnava  parimente  la  persona  coli' indice.  Io  ho 
provato  le  tante  volte  a  fargli  intendere  il  valore  dei  pronomi  per- 
sonali io,  iu,  egli.  Ben  li  ripeteva  dopo  di  me,  ma  sempre  ma- 
chinalmente,  senza  sapergli  applicare,  senza  mostrare  punto  d'in- 
tenderne la  significazione.  Se  io  gli  dicevo,  poniamo:  a  io  feci  la 
tal  cosa  »,  egli  ripeteva,  a  io  feci  la  tal  cosa  »  ;  se  dicevo:  «  Ste- 
fano, sei  tu  stato  nel  tal  luogo  »?  in  vece  di  rispondermi,  diceva 
pure:  «  Stefano,  sei  tu  stato  nel  tal  luogo  »?  Ma  se  io  doman- 
davo in  terza  persona ,  egli  mi  rispondeva ,  e  rispondeva  al  do- 
mando. 

315.  Ho  già  detto  che  ne* popoli  antichi  si  trova  una  gradazione 
d*  intelligenza  simile  a  quella  che  sì  osserva  ne'  bambini  e  che  le 
lingue  antiche  ne  conservano  le  vestigia.  Anche  qui  non  manca 
la  traccia  dell'infanzia  delle  nazioni,  se  si  osserva  che  quanto  le 
lingue  sono  più  antiche,  tanto  meno  gli  uomini  introdotti  a  par- 
lare usano  del  pronome  personale  IO,  come  pure  del  TU.  Questa 
è  la  ragione  per  la  quale  le  lingue  orientali  amano  di  far  parlare 
i  personaggi  in  terza  persona  anziché  nella  prima  (1). 


(1)  Che ,  quando  nostro  Signoro  nel  Vangelo  faTelh  di  se  stesso  in  terza 
persona,  chiamandosi  e  il  figliuolo  delFuomo  v»  usi  di  una  maniera  di  par- 
lare propria  delle  lingue  orientali,  questo  fu  osservato  dai  biblici  della  Ger- 
mania {Paulus,  exeg.  Handb.  1,6,  S.  465;  Fritzche  in  Matth.  p.  330);  ma 
quei  biblici ,  pieni  di  apparente  dottrina  e  di  verissima  ignoranza ,  non  pos- 
sono mai  sollevarsi  ad  intendere  la  forza  di  quell'espressione  che  usò  a 
parlar  di  sé  TUomo-Dio.  Farò  più  tosto  qui  un'altra  osservazione  sul  genio 
delle  lingue  orientali.  Qnando  anco  esse  adoperano  i  pronomi  io  e  lu,  fa- 
cilmente  li  mescolano  colla  terza  persona ,  qoasi  mostrandosi  non  ancora 
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€be  se  noi  rivolgiamo  TaUenzione  a*  bambini,  potremo  facil- 
mente notare  la  difficoltà  che  essi  provano  a  rettamente  usare  i 
pronomi  personali  io  e  tu.  In  vece  delle  mie  proprie  osservazioni, 
ia  assai  volentieri  accolgo  le  altrui  quando  sono  dalle  mie  confer- 
male, perocché  adducendo  io  l'altrui  testimonio,  niun  potrà  dire 
che  io  piego  l'osservazione  al  servigio  del  mio  sistema.  Una  donna 
adtinque^  la  quale  non  aveva  certamente  in  mira  di  venirmi  in 
aiolo,  quando  osservava  e  quando  scriveva,  una  donna  di  cui  ri- 
ferisco sempre  volentieri  le  osservazioni,  perchè  solitamente  vere 
e  sagaci,  scrive  tutt'al  mio  uopo  cosi: 

«  Ciò  che  imbroglia  più  la  testa  del  povero  bambino  sono  i  pro- 
«  nomi.  Il  ME  e  FIO  specialmente  restano  lungo  tempo  per  lui 
«  come  in  una  nube.  Applicandosi  queste  parole  unicamente  a 
«  colui  che  le  pronuncia ,  non  le  si  adoprano  quando  si  parla  al 
«  bambino  di  lui  stesso  :  egli  ad  ogni  momento  le  vede  cangiar 
(r  d'oggetto,  senza  che  ne  sia  mai  il  soggetto  egli  stesso  (1)  :  quindi 

sufficientemente  perite  nell'arte  di  maneggiarli.  Questo  si  scorge  ogni  qual 
volta  a  que' pronomi  seguita  il  pronome  relativo  o  espresso  o  sott*  inteso. 
Prendiamo  gli  esempi  sempre  dalla  lingua  ebraica.  In  Ezechiello  (XXI,  25) 
si  volge  il  discorso  al  principe  d*IsraeÌlo,  dicendogli  :  «  tu  profano,  empio 
prìncipe  d'Israele,  di  cui  già  il  di  sen  viene  ».  Ora,  in  questo  passo  trndu- 
c^ndosi  letteralmente,  non  suonerebbe  e  di  cui  già  il  di  scn  viene  >;  ma 
e  il  quale  viene  il  giorno  di  lui  »  in  terza  persona.  —  In  Isaia  parimenti  il 
paiso  (LIV,  1)  tradotto  nella  Volgata,  lauda  sterilis,  qucB  non  pam  :  decanta 
làudem  et  hymnum^  quce  non  pariebas,  tradotto  secondo  la  lettera  ebraica, 

suonerebbe  cosi  :  «  canta,  o  sterile,  la  quale  non  partorì,  nT^**  K^  »  erompi 

•T    T 

in  canto^  nitrisci,  la  quale  non  partorì,  '1^>  ^^ ,  dove  si  muta  la  seconda 

persona  in  terza.  Nel  seguente  passo,  pure  d'Isaia  (Is.  XXVHI,  i6),  si  muta 

parimente  in  terza  la  prima  persona,  <  ecco  me  il  quale  fondò,  "^D^  0!!in« 

In  molti  altri  casi  nasce  nella  lingua  ebraica ,  che  avendo  cominciato  il  di- 
scorso colla  prima  o  colla  seconda  persona,  lo  si  termini  colla  terza,  come 
8i  può  vedere  presso  gli  ebraisti  .*  la  prima  e  la  seconda  persona  riuscivano 
diflicili  a  tenersi  ferme  nella  mente  degli  aniicbi. 

(1)  L' IO  infatti  suppone,  come  abbiam  veduto,  i^  che  Tuomo  che  ne  fa 
uso  abbia  il  concetto  astratto  dell'azione  del  parlare  ;  t^  che  riferisca  que- 
st'azione del  parlare  ad  un  soggetto  che  parlar;  8*^  che  intenda  che  Y 10  si- 
gnifica appunto  questo  soggetto  parlante.  Chi  non  vede  quanto  debba  esser 
difficile  a  far  tutto  ciò  dal  bambino?  e  a  far  ancora  di  più  di  ciò,  come  risulta 
dall'analisi  che  noi  abbiamo  data  dell'  IO  ? 
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«  accade  che  non  gli  venga  il  pensiero  di  servirsene.  Àliora- 
«  quando  egli  vuoi  designar  la  persona  sua  propria,  egli  si  censi- 
«  dera  per  cosi  dire  dal  di  fuori  (1),  e  parla  dì  sé  come  di  un  altro 
tt  chiamandosi  col  suo  nome.  Dare  ad  Alberto,  menare  Alberto, 
(c  ecco  le  espressioni  di  cui  egli  fa  uso.  (o  ho  sentito  un  bambino, 
«  cui  si  dava  del  tu,  servirsi  sempre  del  pronome  tu  parlando  di 
«86  medesimo.  L'introduzione  dell'io  sarebbe  cosa  curiosa  ad 
«  osservarsi  »  (2) . 

P.  —  Tempo. 

316.  A  questa  sola  età  può  cominciare  a  formarsi  nella  mente 
del  fanciullo  il  concetto  del  tempo. 

Questo  concetto  incomincia  a  formarsi  non  già  col  raffrontare 
le  tre  parti  del  tempo,  il  presente,  il  passato  e  il  futuro;  ma  solo 
ool  raffrontarne  due^  il  presente  col  passato,  ovvero  il  presente 
col  futuro.  A  tanto  può  arrivare  il  fanciullo  al  quart'ordine  delle 
sue  intellezioni. 

Al  terz'ordine  egli  ha  un'idea  accurata  del  numero  due,  al 
quarto  può  paragonare  le  due  cose  distinte  e  vederne  le  dif- 
ferenze . 

Distinguere  il  tempo  presente  dal  tempo  passato,  ovvero  distin- 
guere  il  tempo  presente  dal  tempo  futuro,  questa  può  essere  ope 
razione  appartenente  al  quart'ordine  :  distinguere  tutti  e  tre  i 
tempi  raffrontandoli  tra  loro  prima  del  quint'ordìne  è  assoluta- 
mente impossibile. 

317.  Di  più  si  noti,  che  non  parliamo  già  del  tempo  intera- 
mente astratto  dagli  avvenimenti,  ma  del  tempo  considerato  come 
una  qualità ,  un  predicabile  di  questi.  Che  un  avvenimento  cessi 
d'esistere  quando  un  altro  incomincia,  o  che  un  avvenimento  ad 
un  altro  succeda,  questo  rimane  nella  ritentiva  del  bambino  come 
un  fatto  anche  solo  per  la  forza  unitiva  dell'animalità.  Di  poi  gli 
avvenimenti  s'incatenano   mediante  associazione  d'idee.  Questo 


(1)  Quest'osservazione  sola  contiene  un*  intera  dimostrazione  della  nostra 
teorìa  ideologica  che  stabilisce  1*  intendimento  avere  per  sua  forma  Yoggetto 
esuHziale,  che  è  l'essere  in  unÌTersale. 

(2)  Mad.  Nbckbr  db  Smjbsure,  L.  H,  e;  vi. 
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non  è  ancora  il  concetto  del  tempo  negli  avvenimenti.  Egli  è 
uopo  che  il  bambino  noti  un  avvenimento  che  fu  ieri,  e  lo  distìn- 
gua con  quello  che  accade  oggi,  mettendolo  con  questo  in  para- 
gone; ovvero  distingua  quel  d'oggi  da  quello  che  sarà  domani; 
acciocché  si  possa  dire  che  egli  s'è  formato  il  concetto  del  tempo 
presente  e  del  passato,  o  del  presente  e  del  futuro. 

Ora  primieramente  questo  tempo  è  un  predicabile  degli  avveni- 
menti che  non  cade  sotto  i  sensi,  è  una  limitazione  deiresistenza 
sopra  sensibile  delle  cose.  Egli  è  dunque  necessario  alla  mente  il 
linguaggio,  acciocché  ella  possa  ferroarvisi  e  ritenerla.  Oltrecciò 
la  forza  deirattenzione  nel  bambino  è  ancor  poco  sviluppata^  e 
quel  poco  d'effettiyità  che  ha  messo  fuori  vien  tutta  assorbita 
dagli  oggetti  presentì ,  nuovi  per  essa  e  però  interessanti  ;  sicché 
non  ne  rimane  guari  per  ciò  che  è  passato  e  per  ciò  che  ha  da 
venire.  Indi  é  che  l'osservazione  mostra  che  assai  tardi  i  fan- 
ciulli distinguono  bene  i  tempi. 

K  Una  particolarità  dell'  imaginazione  infantile  si  è  che  ella 
a  non  si  occupa  che  del  tempo  presente,  differente  in  questo 
«  assai  dalla  nostra  che  si  slancia  sempre  o  dinanzi  o  indietro, 
«  fa  rivivere  il  passato  o  dà  un'anticipata  sull'avvenire.  11  bam- 
«  bino  é  straniero  ai  sentimenti  del  dì  innanzi.  Un  accidente 
«  accaduto  per  un  suo  mancamento  é  un  fatto  come  un  altro, 
a  sul  quale  egli  non  ha  più  a  tornare.  Rinasce  egli  ogni  mat* 
ce  tino  col  sentimento  dell'innocenza,  e  credesi  giustificato  da 
«e  tutti  i  suoi  torti  col  solo  dire:  a  è  stato  ieri  »  (1). 

Un'altra  prova  della  difficoltà  che  trova  il  fanciullo  in  no- 
tar bene  i  tempi  vedesi  manifestamente  nella  gradazione  con 
cui  apprende  il  linguaggio,  specchio  del  suo  concepire.  Egli  per 
molto  tempo  adopera  il  verbo  all'  infinilo ,  e  ben  tardi  esprime 
con  esso  i  diversi  tempi.  Lo  stesso  si  trova  in  alcune  lingue  di 
popoli  assai  addietro  nella  coltura  intellettiva.  Anche  nelle  lingue 
antichissime  il  verbo  ha  pochi  tempi  (2),  e  questi  non  ben  de- 
terminati, ma  di  un  uso  incerto. 


(1)  Mad.  Necker  ds  Saussure»  L.  IH,  e.  v. 

(2)  I^eUa  lingua  ebraica  non  avvi  che  il  Rimato  ed  il  futuro,  il  semplice 
presente  si  sott'  intendeva  ne'  participi ,  o  negli  infinitivi,  o  ne*  nomi,  o  ne' 
pronomi;  o  si  adoperava  Tuno  o  Taltro  de' due  tempi  a  significarlo. 
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G.  --  Piimi  prinoi^  definiti,  tratti  dalle  idee  di  alieni. 


348.  Tutte  le  idee  già  moltiplicatesi  nei  fanciullo  diventano 
ben  presto  principi  secondo  i  quali  egli  giudica  ed  opera  come 
abbiamo  veduto  (270  e  segg.).  Solamente  che  un'idea,  accioeebè 
acquisti  tarma  e  valor  di  principio,  dee  rimanersi  qualche  tempo 
nella  mente  umana,  e  il  ridurla  all'applicazione  è  affatto  appar- 
tenente a  un  ordine  d'intellezioni  prossimamente  superiore  a  quei 
dell'idea.  Laonde  nel  quarl'ordine  d'intellezioni  si  cangiano  in 
principi  le  idee  avute  al  terz'ordine. 

Ora  vedemmo  che  fra  le  idee  del  terz'ordine  vi  hanno  quelle 
che  appartengono  alle  azioni  (260  e  segg.) .  I  principi  di  più  rilevanza 
adunque,  ohe  il  bambino  acquista  al  quart' ordine  delle  sue  in* 
teUe^ioni,  consistono  in  quelli  che  egli  si  trae  dalle  idee  delle 
azioni. 

Quando  egli  ha  conosciuto  le  azioni  delie  cose,  e  vedute  re- 
plicarsi molte  volte  sempre  le  stesse»  allora  comincia  già  a  con- 
cepire qual  sia  il  modo  costante  del  loro  operare,  ed  è  in  istato 
di  prevedere  che  cosa  un  dato  oggetto  a  lui  presente  opererà, 
quali  forze  egli  spiegherà,  quali  effetti  si  produrranno  da  quella 
cagione.  Per  tal  modo  egli  vien  ponendo  un  conBne  alla  potenza 
de'  diversi  oggetti  che  conosce,  e  non  aspetta  più  da  essi  se  non 
certe  determinate  operazioni,  e  dove  quegli  oggetti  gliene  pro- 
ducano d' insolile,  egli  se  ne  maraviglia  come  di  cosa  straniera 
alla  sua  credenza  ed  alla  sua  aspettazione. 

349.  Prima  che  il  fanciullo  unisca  a  certe  cose  certe  azioni^ 
la  sua  credulità  è  senza  limiti  :  niente  a  lui  sembra  impossibile. 
Quando  il  fanciullo  vede  che  sua  madre  parla ,  come  fosse  io* 
formata  di  ciò  che  egli  ha  fatto  lontano  dagli  occhi  suoi,  o 
quando  la  sua  bona  gli  dice  che  il  dito  mignolo  la  ebbe  infor- 
mata di  qualche  sua  scappatella,  perchè  non  se  ne  maraviglia 
egli?  Perchè  non  ha  ancora  fissato  bene  la  limitazione  de' corpi 
di  essere  in  un  luogo  solo>  né  la  limitazione  de' sensi  di  non 
poter  sentire  a  certa  distanza,  né  la  limitazione  dell'operare  del 
dito  mignolo  di  non  poter  né  sapere  ne  comunicare  altrui  le 
cose.  A  me  stesso  sono  rimaste  più  memorie  della  mia  infanzia 
che  provano  quanto  lentamente  i  fanciulli  mettano  de'  limiti 
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all'operare  delle  cose.  Mio  zio  Ambrogio,  che  ha  preso  tanta 
cura  della  iBia  ÌAfonziat  emdi  persona,  aasm  grande^  ed  io  an- 
cor bambino  riputava  che  niente  potesse  resistere  alle  sue  forze. 
Ud  giorno  che  io  gli  scherzavo  dintorno  alle  ginocchia  colla 
libertà  che  egli  mi  lasciava  sempre,  postasi  in  sul  serio,  mi 
disse;:  n  Stale  fermoy  petx>cchè  altrimenti  io  vi  dò  un  buffetto  e 
Sporto  fuori  di  quella  finestra  »,  la  quale  stava  di  contro  aperta. 
Ip.iion.tiie  ne  impaurii ,  già  sapendo  che  egli  non  mi  avrebbe 
(litio  del  male  perchè  mi  voleva  gran  bene:  ma  fui  ben  alta- 
mente maravigliato  della  forza  delie  sue  dita,  e  andavo  racoon- 
tando  in  sul  serio  che  mio  zio  era  cosi  robusto  che  con  un  solo 
de'saoi  èuffeUi  egli  mandava  le  persone  fìiori  dalle  finestre  ;  ed 
toh)  credevo  fermamente,  senza  la  menoma  dubitazione. 

È  dunque  l'e^erienza  quella,  che  nella  mente  del  fanciullo 
fftLpooeodoi  limiti  all'operare  delle  cose,  e  prima  che  il  fan- 
ciullo trovi  questi  limiti  nella  sperienza ,  egli  non  li  pone  loro 
da  sèr  ma  crede  tutto  possibile,  la  sua  credulità  è  illimitata. 
Nell'aderire  alle  parole  altrui^  molto  fa  la  benevolenza  verso  di 
cbi  gli  parla  ^  come  abbiamo  veduto,  ma  non  potrebbe  mai  la 
beaeirolemuL  movere  il  suo  intendimento  a  dar  fede  a  ciò  che 
egU  credesse  assurdo.  Egli  non  crede  dunque  assurdo  che  gli 
iOggeiti  abbiano  certe  virtù  e  facoltà  ohe  noi  adulti  sappiamo  ohe 
non  hanno,  fino  a  tanto  che  anch'egli  non  abbia  trovato  nel 
fatto  medesimo  la  non  esistenza  di  quelle  attribuzioni.  Tutto  ciò 
ò-  .degno  di  essere  meditato,  potendosene  trarrò  di  grandi  con- 
seguenze a  conferma  delle  dottrine  ideologiche  e  antropologiche. 
E  veriimente  due  cose  rimangono  a  spiegare  nella  credulità  che 
Dei  bambino  precede  l'esperienza  :  i"^  perchè  creda  egli  tutto  pos- 
sibiie;.  Q^  come  o  perchè  l'esperienza  venga  limitandogli  questa 
possibilità.        . 

Ninna  teoria  ideologica  può  rispondere  adequatamente  alla 
pijma  di  queste  due  domande,  eccetto  quella  che  pone  l'es- 
fere  ideale  indeterminato  innato  nell'uomo;  il  quale  essera  con- 
tiene e  mostra  in  sé  la  possibilità  universale.  Sino  a  tanto  dun- 
que cho  il  bambino  non  lia  altra  regola  de' suoi  giudizi,  se  non 
quella  elle  porta  innata  della  mera  e  nuda  possibilità,  egli  giu- 
dicherà tutto  possibile,  crederà  tutto,  eccetto  solo  quello  che  egli 
credei  intrmaecamiénld  ossìa  melafiàcameote  jinpoasibite^  a  cui 
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né  pure  il  fanciullo  dà  mai  l'assenso.  Senza  di  ciò  nieota  egli 
potrebbe  giudicar  possibile,  né  giudicherebbe.  Anche  questo  hUo 
adunque,  cogl' innumerevoli  altri  che  ho  qua  e  là  riferito^  viene 
a  confermare  la  teorìa  filosofica  da  me  proposta,  e  sarebbe  tempo 
che^  per  onor  d*  Italia,  non  si  vedesse  più  quindi  innanzi  sta»- 
pato  e  ristampato  presso  di  noi,  che  quella  teoria  non  è  sorretta 
da  prove  d'esperienza,  e  si  sostien  solo  mediante  un  argomento 
per  esclusione,  dove  riman  dubbioso  se  non  sieno  forse  bene 
enumerate  tutte  le  parti  (4). 

320.  Per  rispondere  alla  seconda  questione,  converrebbe  ram- 
mentare ciò  che  ho  detto  altrove  sull'origine  e  sulla  forza  del 
principio  d'analogia  (2).  Quando  l'uomo  vede  seguire  costante- 
mente per  lungo  tempo  un  dato  effetto,  egli  si  forma  la  per- 
suasione che  sarà  sempre  cosi,  e  però  se  l'avvenimento  è  perio- 
dico, come  il  levarsi  del  sole,  predice  al  venir  dell'epoca,  che 
quell'avvenimento  avrà  luogo.  La  ragione  di  ciò  si  è  che  la  mente 
concepisce  la  causa  dell'avvenimento,  concepisce  che  l'avveni- 
mento non  può  star  solo,  che  egli  deve  essere  l'effetto  in  ultimo 
di  qualche  sostanza  o  di  più  sostanze,  e  ha  l'intima  nozione 
della  stabilità  delle  sostanze.  Vedendo  il  costante  ordine  della 
natura,  non  dubita  di  giudicarlo  perenne,  facendo  interamenle 
senza  accorgersi  quest'argomento  :  k  ciò  che  avviene  in  quest'uni- 
verso è  l'effetto  di  qualche  cosa  di  costante;  dunque  continuerà 
ad  avvenire  ». 

Qualche  cosa  di  simile  vien  facendo  l'uomo,  cominciando  nel- 
l'età infantile  e  seguitando  lungamente  durante  tutto  il  suo  svi- 
luppo, nel  comporsi  «  i  principi,  le  opinioni  e  credenze  sull'epe- 
rare  delle  cose  » .  Veggendo  avvenir  gli  effetti  allo  stesso  modo 
sempre,  certi  eventi  manifestarsi  sempre  dati  certi  oggetti,  certi 
altri  non  manifestarsi;  egli  lega  le  azioni  agli  oggetti,  agli  enti, 

(1)  Che  le  parti  sìeno  state  completamente  enumerate,  sembra  dover  es- 
sere evidente  a  chi  ha  letto  il  Nuovo  Saggio ,  n.  467  e  segg.  —  Non  vi  fu 
mai  alcuno  che  potesse  impugnare  il  nostro  argomento  (queirargomento  che 
non  è  solo^  ma  ne  ha  tant^altrì  in  compagnia),  e  pur  vi  furon  molti,  che  con 
leggerezza  e  presunzione  incredibile  altrove,  credibilissima  presso  di  noi  Ita- 
liani per  nostra  vergogna,  ne  vennero  mettendo  dei  dubbi  vaghi  e  da  niente 
sostenuti. 

(2)  Nel  Trattato  della  Coscienza  morale,  n.  198  e  segg.  {Logica,  696). 


e  finisoé  col  formarsi  certe  pèrénasioni  le  quali,  formolale,- di- 
rebbero :  («  questo  ente  ha  la  virtù  ,di  portare  qaefttì  efiétti  e 
non  altri  n  :  a  la  potenza  di  quest'ente  si  stende  solo  fin  qui,  ha 
quésti  limiti,  quest'indole,  questa  formo,  queste  leggi,  ecc.  ». 
Ogni  qunl  vulta  Tuomo  si  ò  formato  uno  o  Taltro  di  questi  prin- 
cipi; egli  ha  ristretto  con  ciò  la  sfera  della  sua  credulità;  pe- 
rocché ove  altri  gli  raccontasse  cosa  che  contradice  a  que'  prin- 
cipi Tormatisì  intorno  all'operare  degli  esseri,  egli  la  prenderà  per 
impossibile  e  non  la  crederà.  Così  se  io  dirò  che  un  ragno  cam- 
minava neiraria  senza  attenersi  ad  alcun  filo,  non  me  lo  crederà 
colui  che  si  fosse  fabbricato  in  mente  il  principio  «  che  un  ani- 
male privo  dell'ale  non  ha  la  potenza  di  spaziare  libero  nel- 
l'aria w  (1). 

521.  E  qui  chi  non  vede  il  filo  per  condurre  una  storia,  che 
riuscirebbe  importantissima,  della  credulità  ed  incredulità  umana? 

Questa  storia  ha  gli  slessi  periodi  negl'individui  e  nell'uma- 
nità intera. 
'  Il  bambino  comincia  dal  creder  tutto  ciò  che  non  è  agli  occhi 
suoi  còntradicente  (perocché  né  pure  il  bambino  unisce  mai  il 
si  col  no,  ma  ne  sente  la  ripugnanza)  :  e  poi  si  forma  delle  opi- 
nitmi  che  limitano  il  potere  delle  cose  che  percepisce.  Queste 
opinioni  per  certe  cagioni  segrete,  che  non  abbiam  qui  tempo 
di  rilevare,  restano  incompiute;  é  lavoro  ancora  sul  telaio,  per 


(1)  Quunio  s  allarglii  il  principio  d'analogia  nella  vila  umana  e  quanto  im- 
porti Tadoperarlo  di  rettameli  (e ,  mi  si  conceda  di  farlo  sentire  colle  parole 
di  nn  nobile  iìlosofo  italiano,  «r  Nondimeno  questo  princìpio,  dice  il  Pallavi- 
c  cini,  di  fittto  rioscf*  vero,  e  Dio  per  bocca  del  Savio  e'  insegna:  àorà  quello 
<  che  fu.  Anzi  con  questa  massima  governasi  la  vita. umana  ;  con  questa  af- 
«  gomentsi  la  prudenza  de  Governanti ,  ciò  che  sieno  per  fare  comunemente 
«  i  popoli  nello  stalo  di  povertà  o  di  riccliezzn;  noirelà  giovanile  o  senile  ;  e  cosi 
*  delle  altre  circostanza.  In  questa  massima  fondasi  ciò  che  scrivono  i  filo- 
«  sofi  intorno  ai  costumi  ordinar!  degli  uomini  ;  ciò  che  rimirano  i  Regnanti 
e  nella  cnstitustione  delle  leggi  :  rJA  che  i  Gìnreconsnlti  pesano  in  prescrivere 
<c  a^ magistrati  la  norma  di  giudicare  dagl'indici  la  verità  di  que' successi, 
e  che  alla  esperienza  loro  non  furono  esposti  ;  ciò  che  i  medici,  i  nocchieri, 
e  ì  capitani  e  i  professori  tutti  delle  arti  di  congettura  si  pongono  davanti 
e  agii  occhi  per  divisare  i  documenti  de'  loro  mestieri  ;  solo  consigliere  di 
ir  questi  è  il  passato,  indovino  sagacissimo  del  futuro,  come  intendo  rhf>  ieri 
e  .fu  nominato  da  voi  >.  Palla viayi ,  Bei  Benf.  Roma,  1644,  face  23S. 
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eosl  dire  :  nella  mente  non  vi  ha  ancora  niente  di  ben  con- 
chiQso»  di  ben  fermato.  Ma  si  conchiudono,  si  fermano  poi  gra- 
datamente, e  la  fermezza  e  saldatura  di  tali  opinioni  nasce  allor 
quando  non  solo  si  conosce  che  un  dato  ente  «  ha  una  deter- 
minata potenza  e  un  determinato  modo  di  operare  »,  ma  di  più 
si  conchiude  che  a  esso  non  ha  niun  altro  modo  di  operare,  niun 
altro  grado  di  potenza,  eccetto  quello  che  si  è  a  noi  costante- 
mente manifestato». Questa  parte  negativa  delle  opinioni  sull'epe* 
rare  degli  enti  è  quella  che  chiude  e  ferma  l'opinione.  Perocché, 
fino  a  tanto  che  io  credo  bensì  di  aver  rilevato,  che  un  dato 
ente  va  fornito  di  una  data  potenza  e  di  un  dato  modo  d'ope- 
rare, ma  non  vi  aggiungo  il  giudizio,  che  esso  non  ha  alcun'altra 
potenza,  alcun  altro  modo,  resta  sempre  la  mia  mente  disposta 
ad  accettare  qualche  nuova  scoperta  intorno  quell'ente,  e  rallar- 
gare  la  potenza  che  l'opinione  formatami  intorno  a  lui  gli  attri- 
buisce, e  perciò  a  modificare  e  ad  amplificare  la  mia  opinione 
stessa.  Ala  quando  la  mia  opinione  è  già  chiusa,  quando  sono 
venuto  in  una  persuasione  assoluta  e  non  provvisoria  (4)  che 
«  un  dato  ente,  cioè  una  data  specie  di  enti  non  abbia  altra 
maniera  e  grado  di  potenza», allora  non  presterò  più  fede  a  chi 
mi  raccontasse  un  avvenimento,  il  quale  supponesse  in  quell'ente 
una  maniera  diversa  di  operare,  un  grado  di  potenza  maggiora. 
Ma  se  io  stesso,  co' miei  propri  sensi,  verificassi  il  fatto,  e  non 
avessi  alcun  effugìo  col  quale  il  potessi  o  negare  o  spiegare 
altramente,  in  tal  caso  infrangerei  la  mia  opinione,  e  me  ne 
creerei  un'altra  tutta  nuova  circa  l'efficienza  di  quest'oggetto. 

322.  Ora  tre  cose  si  rappresentan  qui  curiose  ed  utilissime 
ad  investigarsi:  4^  che  cosa  determini  l'epoca  nella  quale  av- 
viene che  l'uomo  chiuda  le  sue  opinioni  sull'efficienza  delle  cose  ; 
V  quale  sia  il  grado  di  fermezza  onde  quelle  opinioni  si  suggel- 
lano e  chiudono;  3'  come  e  quando  questo  lavoro  proceda  con 
ragione,  quando  poi  irragionevolmente.  In  quanto  al  primo  que- 
sito, egli  è  certo  che  né  i  singoli  individui,  né  i  singoli  popoli 
vanno  innanzi  collo  stesso  passo;  e  però  le  operazioni  proprie 
della  natura  umana,  come  son  quelle  di  cui  parliamo,  sebbene 

(i)  Circa  la  differenza  tra  Vassenso  prùvvisorio  e  Vassoluto  eonvien  vedere 
dò  che  i  scritto  nel  N*  Saggio^  n.  1303  e  %e%%.  —  {Logica^  141  e  segg.}* 
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«facciano  in  tutti  gV individui  umani  egualmente,  tuttavia  non 
si  fanno  tutte  agli  stessi  tempi  ;  e  il  medesimo  si  dica  delio 
sviluppamento  de' popoli.  Il  determinare  poi  tutte  le  circostanze 
e  cagioni  per  le  quali  io  un  individuo  (lo  stesso  dicasi  di  un 
popolo)  cada  in  un  certo  tempo  e  proprio  in  quest'  anno ,  in 
questo  giorno,  in  questo  istante,  ella  è  cosa  impossibile;  giacché 
infinite  sono  le  circostanze  minutissime  che  influiscono  nell'umana 
mente.  Tuttavia  difficile  ma  bella  ricerca  sarebbe  sottomettere 
tali  avvenimenti  a  certe  leggi  determinate^  alle  quali  per  fermo 
ubbidiscono  ;  cosa  però  che  trascenderebbe  i  confini  di  que^ 
at' opera. 

323.  Quanto  alla  seconda  questione,  cioè  al  grado  di  forza 
onde  l'opinione  intorno  all'  impotenza  delle  cose  si  suggella  e  si 
Qbiude^  questa  è  più  o  meno  forte  alle  diverse  età  ed  ai  diversi 
individui.  Diremo  in  generale  che  quanto  un  uomo  cresce  in  età, 
tanto  più  quella  sua  opinione  si  rinforza,  e  dura  più  fatica  a 
risolversi  di  romperla  per  formarsene  una  nuova.  Onde  è  diffi- 
cile che  i  vecchi  prendano  opinioni  nuove  non  che  in  filosofia 
razionale,  ma  né  pure  in  fisica  ;  massime  se  sono  chiusi  in  pic- 
cola società,  e  variino  poco  le  cose  che  li  circondano,  e  il  te- 
nore di  lor  vita  sia  uniforme.  Questo  fatto  come  pure  tanti  altri 
dipendono  dalla  legge  generale,  k  che  quanto  più  lungamente  e 
frequentemente  l'uomo  osserva  le  medesime  operazioni  de' mede- 
simi enti  e  non  mai  altre,  tanto  più  si  persuade  che  il  potere 
di  quegli  enti  sia  limitato  a  quelle,  e  non  possano  di  più,  né  in 
altro  modo  )>.  Di  che  si  può  spiegare  quello  che  l'esperienza  di- 
mostra che  «  l'uomo  comincia  la  sua  vita  con  una  universale 
credulità,  la  quale  va  grado  grado  diminuendosi  sempre  più 
cogli  anni^  e  dando  luogo  negli  animi  anzi  ad  un  principio 
d'incredulità,  che  tante  volte  diviene  nelle  età  più  mature  do- 
minante »  (4). 

(1)  La  parola  credulità  involge  il  concetto  di  prestar  fede  al  detto  altrui. 
La  ragione  per  la  quale  i  vecchi  sogliono  esser  diffidenti^  suol  essere  anco 
quella  di  avere  molto  sperimentato  la  falsità  degli  uomini,  come  pure  l'abuso 
che  gli  uomini  fanno  della  debolezza  mentale  della  vecchiaia.  Ma  il  nostro 
ragionamento  non  risguarda  tanto  la  fede  che  si  dà  alle  parole  altrui,  quanto 
alla  facilità  di  formarsi  nuove  opinioni  sull'efficienza  delle  »:ose,  sia  sul  detto 
altrui,  sia  ben  anco  colle  sperienze  ed  osservazioni  proprie;  speriense 


Zìh.  Toccando  ora  della  terza  questione,  cioè  della  ragione- 
volezza ed  irragioncvolezza  della  crHuIità  e  dell*  incredulità  del- 
Tuomò,  si  può  dire  in  generale: 

V  Che  la  credulità  del  bambino  è  sempre  ragionevole, 
perocché  il  bambino  non  ha  veruna  ragione  di  discredere,  ed  ella 
in  lui  non  è  altro  se  non  Taffermazione  della  possibilità  assoluta, 
unica  possibilità  ancor  da  lui  conosciuta.  Ora  anche  quello  che 
è  fisicamente  ihpossibile,  non  è  impossibile  metafisicamente,  ed 
'flSermando  questa  maniera  di  possibilità  assoluta,  il  bambino 
dice  la  verità.  Se  dunque  altri  gli  afferma  di  poter  volare^  egli 
crede  di  non  essere  ingannato  ;  perchè  vede  la  cosa  possibile,  e 
non  è  ancora  in  caso  di  misurare  le  facoltà  vfàM  di  chi  a  lui 
parla;  onde  non  gli  rimane  che  di  crederle  sulla  sua  parola. 

¥  Che  rincredulità,  che  spontaneamente  nasce  nell'adulto 
il  quale  non  sia  bistorto  dalle  passioni,  è  pure  ragionevole,  pe- 
rocché ella  non  aflenna  T impossibilità  assoluta,  ma  unicamente 
r impossibilità  fisica,  ed  anche  questa  con  consenso  prùVQisario. 
Cos\,  quando  l'uomo  non  crede  che  un  bue  spazi  per  l'aria  come 
un'aquila,  egli  non  intende  negare  la  possibilità  assoluta  delia 
cosa,  ma  afferma  che  la  facoltà  del  bue  conosciuta  da  lui  con 
replicate  esperienze  non  è  tale  e  tanta  che  possa  vincere  H 
suo  peso. 

3'  Comincia  l'irragioncvolezza  e  Terrore  ogni  qual  volta 
l'uomo  viene  seco  slesso  ad  affermare  che  ciò  che  è  fisicamente 
impossibile,  sia  impossibile  per  assoluto,  passaggio  che  succede 
per  una  esagerazione  colpevole  e  interessata.  E  in  quest'errore 
non  al  popolo,  ma  ai  soli  scienziati  è  riserbato  di  stramazzare: 
buon  avviso  che  dà  loro  la  natura,  se  ascoltar  Io  volessero,  jier 
non  ingalluzzire  di  soverchio  e  poco  stimar  gli  altri  uomini,  a 
cui  resta  in  retaggio  non  la  scienza  sistematica ,  ma  il  buon 
senso. 

4**  Un  altro  errore  avviene  quando  il  giudizio  dell'uomo  sul- 
l'impossibilità fisica  è  definitivo  e  non  provvisorio.  Anche  questa 
è  esagerazione ,  è  un  arbitrio  che  fa  l'uomo  passionato  o  ooc- 


ed  osserTOzioni  che  si  trascurano  tanto  più,  quanto  si  spera  meno  da  esse. 
C  chi  ha  fermate  pienamente  le  sue  opinioni,  non  isp»?ra  d*  imparami  più 
■olla. 
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ciuto*  H  veramente  l'esperienza  esteriore  molte  volte  non  ò  com- 
pieta, e  rimangono  occulte  nelle  cose  delle  facoltà  e  delle  forze 
ebe  non  si  presentano  se  non  per  caso  e  rompono  i  nostri 
giudizi»  i  quali  s'ingannano  mettendo  certi  limiti  assoluti  alla 
natura. 

Noi  abbiamo  veduto  che  la  benevolenza  incbina  il  cuore  del 
bambino  alla  credulità.  Simigliantemente  la  malevolenza  piega 
Tadulto  air  incredulità.  Ma  come  quella  non  sarebbe  possibile , 
se  la  possibilità  non  avesse  un  fondamento  nell'intelletto  del 
bambino  ;  cosi  non  potrebbe  l' uomo  dalla  sua  malevolenza  e 
durezza  di  cuore  esser  reso  a  credere  e  ad  assentire  al  vero 
più  tardo  del  giusto  ;  se  questa  sua  tardezza  a  credere  non  tro- 
vasse un  cotal  fondamento  vero  o  supposto  nell'  intelletto  :  e 
questo  fondamento  è  a  V  impossibilità  fisica  dedotta  dairespe- 
rienza  »,  la  quale  si  cangia  dairarbitrio  umano  ora  in  impossi* 
bilità  assoluta,  ora  in  impossibilità  fisica  bensì  ma  non  mera- 
mente probabile  e  provvisoria,  ma  certa^  e  definitiva  ;  onde  ri- 
cusa ogni  ulteriore  esperimento,  e  chiude  la  finestra  alla  luce 
che  vorrebbe  istruirlo  meglio  ed  illuminargli  la  mente. 

Ora  egli  è  certo  che  la  limitazione  dell'operare  che  noi  ap- 
poniamo alle  cose  non  è  del  tutto  certa  sin  a  tanto  che  ella  si 
fonda  in  una  esperienza  ed  osservazione  imperfetta,  e  non  soc- 
retta  da  altri  principi  di  ragione.  Abbiamo  già  detto  che  la  legge 
d'analogia  non  induce  certezza,  ma  solo  probabilità  (1)  :  onde  le 
conclusioni  che  si  cavano  da  questa  legge  debbono  poter  essere 
sempre  riformate,  mediante  nuove  scoperte  o  nuovi  ragiona- 
menti: e  se  noi  volessimo  quelle  conclusioni  irreformabili,  scon- 
ciamente e'  inganneremo. 

325.  Intanto,  se  noi  osserviamo  quello  che  avviene  nella  massa 
degli  uomini,  noi  troviamo  che  questi  ben  per  tempo  si  formano 
di  queste  conclusioni  e  principi  ;  ma  che  crescendo  la  loro  espe- 
rienza e  la  loro  scienza,  li  rompono  per  formarsene  di  nuovi  più 
ampi  e  più  giusti,  i  quali  s'avvicinano  sempre  più  alla  verità  e 
in  parte  anco  alla  ragione.  Questa  vicenda  di  formarsi  de' prin- 
cipi od  opinioni  chiuse  o  fermate  suU'operare  delle  cose,  e  poi 

(1)  Vedi  sul  valore  di  questa  legge  il  Trattato  delia  Coscienza  tnorale, 
n.  488  e  segg. 


d'iDfraiìgerle  per  formarsene  delle  altre  ^  si  ripete  più  volte  in 
una  vita  ctie  progredisca  continuamente  avanti  nello  studio  e 
nella  scienza  della  natura.  L'uomo,  all'  incontro,  la  coltura  del 
quale  sia  stazionaria,  non  fa  che  indurare  sempre  più  quelle 
opinioni  0  prìncipi  che  si  è  formato  da  prima. 

Le  opinioni  già  formate^  quanto  più  sono  indurite  e  quanto 
più  sono  ristrette,  portano  un'  incredulità  maggiore.  Vi  ha  dun- 
que un'incredulità  che  nasce  dall'ignoranza,  cioè  da  opinioni 
suH'operare  degli  enti  troppo  anguste  e  troppo  ferme.  Se  io  vo- 
glio persuadere  ad  un  boscaiolo  che  il  sole  sta  e  la  terra  si 
move,  che  la  terra  ha  la  forma  di  palla  rotonda  abitata  da  tutti 
i  lati  ed  altre  simili  verità  naturali,  egli  crede  buona  pezza  che 
io  lo  corbelli,  e  se  io  pur  mi  mostro  seriamente  di  ciò  per- 
suaso^ egli  tuttavia  scuote  il  capo  e  non  mi  dà  retta.  Egli  dun* 
que  pena  oltremodo  a  credere  certe  cose  del  tutto  vere,  che  sono 
credute  dai  dotti  :  V  incredulità  dunque  del  rozzo  è  sotto  un  aspetto 
maggiore  assai  che  non  sia  quella  dello  scienziato. 

Comincia  dunque  1'  uomo  con  una  eredulUà  universale 
circa  le  azioni  degli  enti^  e  giunge  ben  presto  ad  una  specie 
d'incredulità,  cioè  tostochè  egli  ha  potuto  chiudere  e  saldare 
bene  le  sue  prime  opinioni  suH'operare  della  natura.  Ma  queste 
prime  opinioni  col  procedere  della  scienza  vengono  rettificate  e 
rallargate,  onde  prende  lo  spirito  umano  un  nuovo  corso  che 
dalla  rozza  incredulità  lo  spinge  soavemente  di  nuovo  versò  la 
credulità  primitiva  data  dalla  natura  al  bambino,  restituita  in 
parte  ad  esso  da  una  cognizione  più  ampia  delle  forze  della  na- 
tura. Allargandosi  questa  credulità  colla  scienza,  può  essere  ella 
stessa  portata  fuori  de' giusti  confini^  e  si  son  veduti  degli  uo- 
mini che  la  passavano  per  sapienti,  creder  tutto  possibile  alla 
natura,  esagerare  le  forze  di  questa^  e  quando  niuna  osserva- 
zione, niuna  esperienza  veniva  loro  in  sostegno,  anzi  tutte  le 
osservazioni  e  tutte  le  sperienze  lor  contrariando,  dire  tuttavia  : 
n  Chi  può  conoscere  tutti  i  segreti  naturali  ?  Chi  può  provare  che 
delle  occulte  virtù  non  esistano  nel  seno  della  natura,  le  quali 
produr  possano  fenomeni  i  più  straordinari^  i  quali  non  si  sono 
mai  veduti  avvenire  »?  Questi  sono  pienamente  ritornati  colla  lor 
scienza  alla  credulità  universale  dell'infanzia.  Basti  qui  una  pa- 
rola^ magnetismo  animah^  per  convincere  il  lettore»  che  tutto  fo 


(. 
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oreduto  possibile  da  certi  uomini  alle  forze  segrete  riposte  nella 
materia  o  comeebesia  in  quest'universo. 

Come  poi  v'ebber  molti  che  credettero  fermamente  esser  con- 
dotti da  una  scienza  accumulata  con  lungbe  vigilie  a  dover  cre- 
dere tutto  possibile ,  niente  impossibile  alla  natura  ;  cosi  degli 
altri»  colla  stessa  presunzione  di  dottrina,  puntarono  i  piedi  e  le 
ginocchia  a  mantenere  impossibile  al  tutto  quello  che  trapassava 
le  opinioni  che  essi  si  erano  formate  sulla  potenza  degli  enti. 

L' incredulità  religiosa  si  giovò  ora  di  quel  primo  errore,  ora 
di  questo  secondo  a  sostenersi ,  come  ella  credeva.  V  ebbero 
degr increduli  i  quali  negarono  i  miracoli»  perchè  non  si  può 
sapere,  dissero,  quanto  si  estendano  le  forze  della  natura,  e  però 
quelli  che  noi  crediamo  fatti  miracolosi  possono  esser  fatti  natu- 
rali. V  ebbero  ancora  degl'  increduli  i  quali  negarono  i  mira- 
coli per  la  ragione  contraria,  cioè  perchè  i  fatti  che  noi  cre- 
diamo miracolosi  superano,  dicono,  le  forze  della  natura  da  essi 
troppo  ben  conosciute,  né  trovano  altre  possibilità  fuori  di  queste. 
Giunge  fin  alla  lepidezza  T  indicibilmente  presuntuosa  ignoranza 
da  capo  a  piedi  broccata  e  rabescata  di  pedanteria  grammati- 
eale  e  filologica  erudizione  dei  cosi  detti  biblici  razionali  della 
Germania,  i  quali  escludono  francamente  dalla  Bibbia  ciò  che 
essi  dichiarano  impossibile,  misurandolo  da  quelle  regole  di  pos- 
sibilità che  si  sono  formati  a  loro  arbitrio  (1). 

(i)  Uno  di  questi  razionalisti,  in  un*opera  dichiarata  empia  dal  pubblico 
grido,  mette  a*  capelli  tra  loro  i  suoi  predecessori  nel  razionalismo  biblico 
per  innalzare  sulle  macerie  della  loro  dottrina  il  suo  sistema  più  assurdo  di 
tutti  gli  altri.  Egli  però  esclude,  in  questo  d*accordo  con  essi,  ogni  sovrana- 
torale  avvenimento ,  ed  odasi  con  quale  argomento  :  <  Noi  presentemente 
e  sappiamo  spiegare ,  mediante  delle  cause  naturali^  quei  cangiamenti  nel 
€  mondo  e  neirumanità  che  già  un  tempo  s' immaginavano  esser  Topera  di 
«  Dìo  stesso  operante  pel  ministero  degli  angeli  >.  (D.  F.  Strauss,  Vie  de 
JÌ9u$,  etc,  T.  I,  p.  1.  Première  le^on,  cap.  I,  §  xvi).  Or  andiamo  a  di* 
mandarne  a  Newton ,  andiamo  a  dimandarne  ai  più  grandi  fisici  :  tutti , 
niuno  eccettuato ,  vi  dicono  che  tutto  il  progresso  delle  fìsiche  scienze 
non  ha  servito  né  può  servire  a  trovare  una  sola  CAUSA  naturale.  Ciò  che 
si  va  conoscendo  sempre  più,  mediante  Tavanzamento  della  fisica,  sono  pu- 
ramente i  FATTI  della  natura  ;  fatti  uniformi  che  prendono  il  nome  di  leggi; 
fotti  concatenati  di  tempo  e  di  circostanze,  ma  sempre  fatti.  La  scienza  fisica, 
co*  suoi  immensi  progressi,  è  riuscita  a  questo  grandissimo  risultato  di  dover 
ftur  man  basta  di  tutte  le  supposte  cauu  naturali;  giacché  ninna  di  queste 
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|2,  —  Moralità,  principi  morali,  coscienza. 

32C.  Fino  a  Unto  che  il  bambino  si  dirige  secondo  gli  im- 
pulsi della  natura ,  egli  è  determinato  dalla  sua  s|H)ntaneiti  ;  né 
può  nascere  alcun  combattimento  morale  nel  sho  spirito.  Pro- 
verà talora  il  dolor  fisico,  comballerù,  per  così  dire,  colla  na- 
tura delle  cose,  dovrà  esercitare  la  scella  tra  quelle  cose  piace- 
voli e  dolorose  o  tra  quelle  che  sono  più  o  meno  piacevoli ,  ma 
in  lutto  questo  combattimento  non  entrano  motivi  morali:  egli 
non  crede  di  dover  niente  alla  natura  se  non  in  ragione  della 
sua  bontà  o  bellezza:  e  lu  bontà  o  belle;£za  della  natura  è  in- 
fatti la  misura  della  sua  benevolenza  ed  ammirazione:  corno  la 
sua  benevolenza  e  la  sua  ammirazione  sono  la  misura  e  la  re- 
gola  delle  sue  azioni. 

Ma  tostochè  egli  giunge  u  conoscere  mediante  il  linguag- 
gio la  volontà  di  un  altr' essere  intelligente,  della  madre  o 
d*altra  femina  che  ha  cura  di  lui,  da  prima  egli  s'inchina  ed 
uniforma  ad  essa  e  sente  di  doverlo  fare  conoscendo  che  qud- 
l^essere  intelligente  è  degno  della  sua  benevolenza  o  Io  nieriU 
più,  quanto  più  gli  presta  egli  il  primo  di  amore  e  di  servigi  (4). 

Questo  è  ciò  che  nasce  al  terz*  ordine  d  mtcllezioni.  Di  poi 
avviene,  che  egli  talora  ritrovi  la  volontà  conosciuta  della  per- 
sona amata  (volontà  che  è  divenuta  per  lui  come  una  legge 

ciiqbe  è  verificata,  o  rigoipsaiiienle  diiiiostialu  :  ^oa  tulle  e  beutpre  t>uppQs(e. 
Ppteva  duaque  V  ignoranza  della  fisica  dei  lcm|)i  passali  imaginarc  nella 
natura  delle  cause,  e  con  queste  come  con  altrettante  verità  dimostrate  e 
n9B  come  mere  ipolesi ,  spiegare  gli  avvenimenti  del  mondo.  Ma  il  rifar 
logico  (lolla  tìsica  moderna  avendo  mostrato  che  tutte  le  supposto  caui^e  d^llft 
natura  sono  mere  ipotesi ,  ha  con  ciò  fiUlo  tavola  rasa ,  ha  fatto  acito  iJ 
caippo,  e  lasciata  aperta  la  porta  alle  cautte  soprannaturali.  Vedesi  dunque  che 
Strauss  trovasi  nella  più  crassa  ignoranza  dello  stato  della  fisica  uiodoroa  o 
del  vero  risultato  di  essa,  né  sia  punto  meglio  in  logica  quando  ci  dice  clic 
«  noi  presentemenle  s*q)pianio  (lOlXE  cause  naturali  spiegare  gli  avveai- 
«  menti  del  mondo  e  ditll'umanità  »  !  \ù  pure  la  sua  dottrina  biblica,  diciauio 
come  dissero  i  suoi  connazionali ,  lu  sua  onipielà  si  >'cgge  luUa  sopra  questo 
bel  fondamento  ! 

(1)  Fu  osservalo  che  ìa/l'ettazioM  di  henevulenza  non  guadagna  nieulo 
co* bambini,  i  quali  distinguono  fluamcnte  la  vera  benevolenia  dsH»  falsa. 
Rien  n'égale,  dice  la  Necker,  la  froidear  tks  enfanii  pour  ks  déf/WMtru- 
ii^  hnpocri^.  l.  U,  cu. 
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positiva)  collidersi  colle  altre  sue  inclinazioni  o  colla  soddisfa- 
zione de'  suoi  bisogni.  Qui  conDincia  la  prima  lotta  morale  in  lui: 
questo  è  uno  stato  nuovo  dciranìma.  Si  noti  bene  la  natura  mo-' 
raie  di  questa  lotta.  Àlloraquando  egli  giudicava  le  cose  che  il 
circondavano  secondo  la  loro  piacevolezza  e  bellezza,  o  asprezza 
e  deformità,  egli  non  avea  da  far  altro  che  da  metterle  in  or- 
dine  nelle  affezioni  del  suo  cuore:  quali  in  alto  e  quali  in  basso, 
qiiaii  ne*  posti  intermedi.  Egli  esercitava  con  se  la  sua  moralitA: 
distribuiva  la  sua  benevolenza  e  la  sua  ammirazione  secondo  il 
merito  delle  cose.  Questa  distribuzione  poteva  benissimo  falsifi- 
carsi, come  abbiam  veduto,  per  degli  inganni  tesi  al  suo  giu- 
dizio dalla  falsità  delle  persone  che  lo  attorniavano:  ma  finalmente 
lo  false  opinioni  da  lui  concepite  che  dirigevano  la  sua  stima, 
non  gli  potevano  cagionar  un  rimorso;  perocché  egli  se  le  for- 
mava dietro  quelle  apparenze  a  cui  egli  riputava  dover  aderire^ 
dietro  quelle  parole  alle  quali  egli  riputava  dover  prestar  fede. 
•  Ma  quando  egli  venne  a  conoscere  la  volontà  di  una  persona, 
allora  nel  suo  spirito  è  entrato  un  elemento  nuovo  che  dee  ne^ 
cessarìamcnte  in  breve  sconcertarlo.  La  volontà  di  una  persona 
è  qualche  cosa  di  opposto  alla  natura  delle  cose:  nella  natura 
7Ì  è  la  necessità,  nella  volontù  tutto  è  libero  e  contingente:  la 
natura  è  costante,  immutabile,  la  volontà  variabile  di  continuo  : 
le  diverse  parti  della  natura^  i  diversi  esseri  che  la  compongono 
tengono  un  ordine  tisso  tra  loro,  ma  non  si  saprebbe  come  al"* 
legarvi  in  mezzo  la  volontà  libera .  qual  posto  darle,  questa  è 
una  cosa  nuova ^  che  non  ha  con  essi  alcuna  omogeneità,  al- 
cuna somiglianza:  T esigenza  degli  esseri  è  sempre  la  stessa, 
ma  l'altrui  volontà  esige  ora  più  ora  meno,  ora  vuole  una  cosa, 
ora  la  sua  contraria,  ora  si  volge  a  cosa  facile  e  piacevole,  ora 
a  posa  ardua  e  dolorosa.  Sebbcn  dunque  il  bambino  sia  indi: 
nato  parte  ad  uniformarsi  all'altrui  volontà  e  parte  (come  ve- 
dremo) a  piegare  l'altrui  volontà  alla  propria  ;  tuttavia  in  breve 
egli  si  trova  posto  ad  un  duro  cimento,  sente  che  o  dee  po- 
sporre l'ordine  soggettivooggettivo  degli  enti  della  natura  (1) , 

(1)  Diciamo  soggettico-oggettivo^  perchè,  come  vedemmo,  il  bambino  mi- 
sara  gli  enti  dall'impressione  che  ^nuo  sopra  di  lui,  ma  quest'impressione 
stessa  la  oggettivizza. 
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0  discordare  dalla  volontà  della  persona  che  lo  governa.  Che 
cosa  nasce  adunque  nel  bambino  in  si  grave  frangente?  Come 
«  risolve  in  tanta  lotta  morale  ?  lotta  cioè  di  due  doveri  che  si 
disputano  la  sua  volontà. 

327.  Primieramente  se  la  sua  attività  animale  lo  determioa 
ad  operare  irresistibilmente  ed  istantaneamente,  può  avvenir  be- 
nissimo ch'egli  in  questo  atto  dimentichi  la  9oUmtà  della  persona 
ch'egli  sa  di  dover  amare  e  stimare,  e  poi  dimentichi  pure  tran* 
quinamonte  quant'è  passato.  Ma  se  quella  volontà  gli  sta  pre- 
sente ed  egli  sceglie  di  mancarle,  non  può  forlo  senza  pena;  e 
questo  dimostra  ch'egli  la  colloca  in  cima  a'  suoi  doveri ,  e  ohe 
la  considera  come  la  principale  sua  legge.  Questa  pena  o  inci* 
piente  rimorso  è  la  culla  della  sua  coscienza  morale;  nasce  la 
coscienza  in  quell'ora  appunto^  nella  quale  il  bambino  sa  d'aver 
violata  l'altrui  cara  volontà,  d'aver  fallato  contro  di  essa;  di 
averla  posposta  ad  altre  cose,  alle  quali  l'avrebbe  dovuta  ante- 
porre  e  dalle  quali  egli  fu  sedotto.  L'osservò  già  una  madre. 
H  II  bene  per  lui  è  soddisfare  a  quelli  che  egli  ama;  il  male, 
«  l'esser  da  essi  biasimato  (I):  il  povero  bambino  non  ne  sa 
«  altro  ;  anco  senza  aver  fatto  nulla ,  egli  si  crede  colpevole  se 
N  negli  occhi  della  madre  vede  l'espressione  del  malcontento  di 
«  lei;  e  se  poi  le  cagionò  qualche  vero  dolore,  se  in  un  istante 
«  d' impazienza  l' avesse  percossa ,  il  suo  pentimento  potrebbe 
«  somigliare  alla  disperazione.  In  tale  occasione  vid'  io  un  piccol 
<i  fanciullo  che  né  minacciato  né  sgridato  rinuuziava  a  tutti  i 
fi  suoi  giocherelli,  e  gonfio  il  petto  pei  singulti  andava  nascon- 
«  dorsi  ad  un  canto  oscuro,  volto  il  viso  alla  muraglia.  Benché 


(1)  Non  credo  che  nei  primi  esordi  della  coscienza  comparisca  Del  fanciullo 
ridea  del  biasimo ^  né  quella  della  lode;  ma  bensi  qaella  di  troTarsi  d^ac- 
cordo  e  di  essere  in  discordia  coiraltmi  volontà  da  lui  amata.  Questo  è  ve- 
ramente il  dovere  morale  del  terz*ordine  d'intellezioni  che,  espresso  con  una 
formola  generale  e  imperativa  (alla  quale  il  bambino  è  certamente  straniero), 
direbbe:  e  Tuomo  è  obbligato  d'andar  d'accordo  coll'uomo  »,  o  sin  «  e  le  vo- 
lontà de' diversi  uomini  debbono  accordarsi  insieme  >.É  la  sostanza  di  questo 
gran  principio  morale  che  splende  nel  bambino,  mediante  la  naturale  dì  lai 
umana  benevolenza,  e  risplende  tanto  più,  quanto  questa  sua  benevolenza  é 
maggiore. 
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«  iD0(M9ante  e  yarìabile,  qaesto  sentimento  è  tuttavia  la  prima 
«  alba  della  coscienza  (4)  ». 

La  moralità  dunque  del  quarto  ordine  si  manifesta  colla  co- 
scienza; ma  sarebbe  un  errore  il  credere,  che  questa  mora* 
Illa  si  potesse  esprimere  acconciamente  colla  formola  <(  segui  la 
(c  tua  coscienza  » .  La  coscienza  non  è  ancora  una  regola  di  ope- 
rare, ma  semplicemente  una  consapevolezza  di  operar  male  o 
di  avere  operato  male  e  non  più. 

328.  Le  formole  adunque  del  quart'ordine  d'intellezioni  (non 
che  quest'ordine  abbia  ancor  formole  ma  ha  il  contenuto  delle 
formole,  che  si  forman  più  tardi),  le  formole  dico,  o  sieno  i 
principi  morali  del  quart'ordine,  sono  i  seguenti  : 

Primo.  Si  dee  preferire  l'accordo  della  propria  volontà  con 

quella  degli  altri  esseri  intelligenti  a  tutte  l'altre  soddisfazioni. 

Secondo.  Se  v'  ha  collisione,  si  dee  sacrificare  ogni  altra 

soddisfazione  per  mantenere  l'accordo  della  propria  colie  altrui 

volontà  (2). 

Tatti  e  due  questi  principi  racchiudono  un  gran  passo,  che 
fa  il  bambino  nel  campo  della  moralità. 

Il  primo  è  notevole  pel  nobile  sentimento  onde  s'accorge, 
che  in  un  accordo  della  sua  coli' altrui  volontà  deve  stare  il 
sommo  bene^  a  cui  gli  altri  debbono  cedere. 

Il  secondo  è  pure  oltremodo  notabile  per  l'elemento  del 
àoerifisiOj  che  s'introduce  nell'ordine  morale;  e  della  virtù  della 


(1)  ìlad.  Negkcr  de  Saussure,  L.  Ili,  e.  u. 

(2)  Non  dico  qui  e  colla  ToloDtà  della  madre ,  ma  colle  altnii  volontà  »  ; 
perocché  la  benevolenza  speciale  che  attacca  il  bambino  alla  madre,  non  è 
che  una  cosa  meramente  accidentale  ;  essa  è  tratta  dal  tesoro  del  suo  cuore, 
nel  quale  sta  1*  inclinazione  alla  benevolenza  universale.  Acciocché  questa 
benevolenza  sia  tratta  dal  fondo  dell'animo  e  applicata  a  degli  oggetti  parti- 
colari, si  esige  che  questi  sieno  conosciuti  come  esseri  intelligenti  e  buoni  ; 
e  la  madre  ha  Toccasione  di  mostrarsi  tale  al  bambino.  Per  altro,  non  sa  il 
bambino  di  dovere  a  lei  Torigine,  e  però  non  si  attacca  a  lei  pel  titolo  della 
maternità}  ma  per  quello  che  è  Tessere  intelligente  e  buono  che  ha  da  fare 
con  lui,  che  egli  conosce,  di  cui  esperimenta  la  bontà.  Ad  ìm*altra  donna  si 
affezionerebbe  egli  egualmente.  Il  fanciullo  dunque  sente  di  dovere  univer- 
salmente accordare  la  propria  volontà  all'altrui,  quando  questa  sia  buona;  e 
solo  per  accidente  egli  attua  e  determina  questo  principio  universale  a  certe 
persone  particolari. 
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fortezza  necessaria  a  compirlo.  Noi  ritorneremo  neoessarìameiite 
altre  volte  sopra  le  immense  conseguenze,  che  apportar  debbMo 
nel  mondo  morale  del  fanciullo  due  b1  gravi  e  dignitosi  prìncipL 

§.  —  Idea  di  Dio. 

329.  Un  essere  assoluto  vìen  conosciuto  necesaario  già  al  se- 
cond'ordine  d'intellezioni  (184-183). 

Al  battezzato  secondo  le  dottrine  profonde  del  orislianesimo  è 
stato  dato  anco  il  sentimento  di  quest'essere  assoluto,  la  perce- 
zione 0  aia  cognizione  positiva  di  esso  (137). 

Consideriamo  prima  i  progressi  della  cognizione  naturale  di 
Dio,  a  cui  poscia  aggiungeremo  quanto  spetta  alla  oomunicazione 
soprannaturale. 

La  cognizione  naturale  di  Dio  è  sempre  ideale  negativa  (i), 
perchè  V  uomo  non  percepisce  con  essa  Iddio  ma  solo  indiioe 
per  argomentazione,  che  oltre  a  tutti  i  limiti  deve  avervi  qual- 
che cosa  d' illimitato ,  sebbene  questo  illimitato  non  sappia  che 
cosa  sia  (2).  Ora  una  tale  cognizione,  semplice  come  ella  è,  è 
tuttavia  suscettiva  di  un  successivo  incremento.  Questo  è  quello 
che  dobbiamo  ora  mostrare  cercaado  in  quale  stato  una  tale 
cognizione  si  possa  trovare  nella  quinta  età  del  fanciullo,  o  sia 
al  quart'ordine  della  sua  intelligenza  a  cui  siamo  |>ervenuti. 

Appena  il  bambino  percepì  un  ente  reale,  la  madre,  non  deesi 
già  credere ,  che  a  quest*  ente  egli  ponga  dei  lìmiti  :  per  lui 
quello  da  prima  è  l' unico  ente,  tutto  l'ente.  Non  sente,  è  vero, 
Teotità  tutta,  ma  egli  ve  la  suppone  o  certo  non  gliela  nega  (3). 

(i)  Abbiam  parlato  della  natura  di  questa  cognisioue  uel  Nuovo  Saggio  ^ 
n.  1085  e  seg.,  dove  ubbiam  mostrato  come  V idealità  è  il  principio  deireale, 
e  la  realità  il  suo  termine  ;  sicché  ogni  qual  volta  noi  conosciamo  un  ente 
mediante  la  sola  sua  idealità,  si  ha  di  lui  quella  che  noi  chiamiamo  cogni- 
zione ideale  negativa  ;  e  quando  lo  conosciiuno  anco  mediante  la  sua  realità 
da  noi  percepita,  allora  noi  n'aI)biamo  la  cognizione  positiva. 

(2)  Lo  spirito  fa  quest'induzione  in  virtù  della  facoltà  integi*atrìce  delF in- 
tendimento, che  ho  già  detto  esser  fonte  delle  idee  negative.  —  iV.  Saggio 
(n.  1454  ti.)  e  n.  181  e  seg.  di  quest'opera. 

(3)  V'ebbero  dei  filosofi  in  Germania  i  quali  travidero  questa  verità  :  tra- 
videro che  il  finito  chiama  V infinito  nella  mente  dell'uomo.  Ha  !•  essi  par* 
tirono  dal  soggetto,  dall'ÌO  come  dalla  prima  percezione,  qoando  l'IO,  come 
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Tuttavia  il  suo  senso  è  pur  limitalo:  tutto  ciò  che  vede  e 
sente  è  circondato  da  limitazioni.  Lo  spezzamento,  la  molliplicità 
degli  esseri  ò  là  per  contraddire  al  suo  pensiero  e  per  dirgli  : 
lu  erri,  se  ci  credi  tutto  Tenie.  Le  parole  della  madre  finiscono 
per  disingannarlo:  non  solo  esse  spezzano  via  più  e  quasi  tritano 
dinanzi  al  suo  pensiero  Tentila  delle  cose;  ma  col  solenne  vo- 
cabolo Dio,  ch'egli  sente  a  pronunciare,  viene  finalmente  a 
persuadersi  che  tutto  Tenta  e*  <>,  ma  non  è  nulla  di  ciò  che  gli 
è  finora  apparito.  Ecco  la  prima  concezione  di  un  Dio  distinto 
dalla  natura  che  si  forma  nella  mente  infantile. 

In  questa  concezione  il  bambino  non  si  arresta  certamente 
alla  idealità:  egli  afferma  una  reahlà;  ma  questa  realità  non 
Fha  percepita^  non  sa  che  sia;  sa  solo  che  risponde  appieno 
alla  idealità  universale  che  risplende  nel  suo  spirilo.  Una  con- 
cezione  di  tal  fatta  è  cosi  semplice,  che  non  ammette  analisi  di 
sorta  alcuna  fino  che  restasi  in  tale  stato  ;  ma  ben  presto  ella 
si  muove  e  si  sviluppa,  ed  eccone  il  modo. 

530.  Niente  della  divina  realità  percepisce  il  bambino ,  onde 
la  percezione  non  può  completare  la  sua  cognizione  di  Dio,  né 
dare  a  lui  materia  di  farvi  sopra  delle  analisi  e  delle  sintesi , 
die  è  il  modo  onde  sì  sviluppa  la  cognizione  umana  riguardante 
le  cose  naturali.  Tuttavia  (|uesti   progressi  della  cognizione  na- 

mostra  la  sperienza  su  cui  fondasi  la  nostra  teoria,  si  percepisce  assai  tardi  ; 
molto  dappoi  che  Tuoiuo  percepì  le  cose  esteriori  ;  2^  partendo  dalla  perce- 
zione deiriO,  e  pretendendo  che  ella  non  possa  essere,  se  ad  un  tempo 
non  si  percepisca  il  mondo  e  Dio  ;  essi  non  poterono  allegare  alcuna  ragione 
eli  questa  lor  triplice  percezione,  la  quale  sì  rimarrebbe  pel  loro  sistema  nn 
fatto  isolato  inesplicabile  ;  3°  il  dire  che  In  percezione  del  finito  involge 
quella  dell'  infinito j  è  una  proposizione  che  se  si  dà  come  un  fatto  primo  ò 
inesplicabile,  né  può  avere  altrove  la  sua  ra|(ione  che  nelTuniversalità  del« 
T  idea  déìVessere  che  lisplendc  alla  mente  ;  ammesSJi  la  quale,  è  falso  che  la 
prima  intellezione  umana  sia  la  supposta  trina  percezione  de'  nostri  filo- 
sofi; 4»  finalmente  la  dottrina  della  trina  percezione  racchiude  un  gravis- 
simo difetto,  perché  non  distingue  tra  la  cognizione  positiva  che  è  perce- 
zimie  ^  e  la  cognizione  negativa  che  non  é  percezione ,  ma  semplice 
.  iìUeUézione  indicativa.  Noi,  air  incontro,  diciamo  che  in  uno  colla  prima 
percezione  delTento  limitalo  della  madre  la  mente  del  bambino  crede , 
afferma  (ma  non  già  percepisce)  la  sussistenza  d'un  che^  a  cui  non  pone 
limiti  :  non  va  dal  finito  ali'  infinito,  ma  mentre  il  senso  suo  sta  nel  finito^ 
la  mente  spazia  neir  infinito.  —  Vedi  iV.  Saggio^  n.  Ut9  e  segg. 


354 

turale  aiutano  indirettamente  anche  la  concezione  della  diviniti^. 
La  ragione  di  ciò  si  è^  che  quanto  più  si  conosce  dell'essere 
naturale  e  limitato,  tanto  più  si  conosce  altre^  deiressere  uni- 
versale; e  quindi  si  ascende  in  qualche  modo  alla  oogiMZìone 
dell'assoluto  per  la  remozione  dei  limiti.  L'assoluto  in  fotti  ha 
necessariamente  relazione  col  relativo^  e  però  quanto  più  si  co- 
nosce dell'ente  relativo^  tanto  più  si  conosce  della  relazione  che 
ha  con  esso  l'assoluto,  e  si  può  formarsi  di  questo  una  cogni- 
zione consistente  appunto  in  queste  relazioni.  Egli  è  vero  che 
se  io  tolgo  i  limiti  alle  perfezioni  a  me  note  delle  creature,  po- 
niamo alla  potenza  di  operare,  alla  sapienza ,  alla  bontà ,  io  non 
so  più  che  cosa  ne  avrò  per  risultamento,  non  so  in  che  cosa 
queste  perfezioni  mi  si  convertiranno,  non  ne  ho  la  minima  idea; 
ma  sia  qualsivoglia  la  trasformazione  che  esse  prendono^  e  che 
io  ignoro,  so  però  che  io  non  avrò  perduto  nulla  d'esse,  ahe 
avrò  ancora  tutto  il  bene  loro  indicibilmente  e  inconcepibilmente 
migliorato,  e  questo  è  già  per  me  un  grande  aumento  di  co- 
gnizione, benché  consistente  tutta  in  relazioni  di  una  con  in- 
cognita con  cose  cognite^  senza  che  di  quella  cosa  incognita  io 
abbia  percepito  o  sentito  di  più  di  prima. 

Al  secondo  ordine  d'intellezioni  il  bambino  apprende  a  par- 
lare: al  terzo  ordine  il  nome  di  Dio  che  gli  suona  all'orec- 
chio lo  rende  già  accorto  non  solo  dell'esistenza  sua  distinta  da 
quella  della  natura ,  ma  in  Dio  stesso  pone  l' intelligenza  e  la 
bontà  che  ha  cominciato  a  conoscere  nella  madre,  intelligenza 
e  bontà  assoluta  a  cui  egli  può  già  dare  ammirazione  e  bene- 
volenza infinita ,  che  si  cangia  ben  tosto  in  adorazione  s' egli 
viene  aiutato  da  una  religiosa  istituzione. 

Al  terz' ordine  egli  apprende  del  pari  che  la  mi^dre  ha 
una  volontà;  e  al  quarto  egli  trasporta  la  volontà  della  madre 
in  Dio^  e  come  la  sua  benevolenza  lo  inclina  ad  accordare. e 
piegare  la  volontà  propria  a  quella  della  madre^  cosi  lo  inclina 
pure  ad  accordare  e  piegare  la  volontà  propria  a  quella  di  Dio. 
«  Il  desiderio^  dice  giustamente  la  Necker,  d'accordarsi  con  sua 
(1  madre,  diverrà  nel  bambino  il  gusto  del  dovere,  il  bisogno 
(c  d'armonia  con  Dio  »  (I).  Al  quarto  ordine  d'intellezioni  adun- 

(1)  Lib.  IH,  e.  u. 
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qoe  r  idea  di  Dio  può  essere  divenuta  nella  mente  del  bambino 
quella  di  una  volontà  suprema,  ottima,  a  cui  egli  dee  piena- 
mente sottomettersi. 

Già  abbiamo  veduto  come  la  natura  intelligente  che  di- 
rige il  bambino  gli  abbia  fatto  intimamente  sentire  quanto  ri- 
spetto meriti  V  altrui  volontà ,  come  la  volontà  intelligente 
Ida  migliore  di  tutte  Taltre  cose,  ed  egli  debba  rinunziare  a 
tolte  per  non  mettersi  con  essa  in  discordia.  Certo,  che  questo 
sentimento  che  nel  bambino  si  manifesta  verso  la  volontà  della 
madre  o  d'altre  persone  a  lui  care,  viene  molto  aiutato  e  rin- 
forzato dal  non  conoscere  egli  ancora  distintamente  i  limiti  di 
quelle  volontà  e  dall'attribuir  loro  una  dignità  maggiore  ancora 
di  quella  che  esse  realmente  abbiano,  a  cui  egli  è  spinto  dal- 
l' universalità  deiressere  che  contempla ,  all'ampiezza  della  quale 
crede  a  prima  giunta  che  rispondano  le  realità  che  percepisce. 
Ma  ad  ogni  modo  la  volontà  divina  pienamente  soddisfa  al  bi- 
sogno che  egli  ha  di  trovare  anche  una  volontà  assoluta ,  piena, 
universale,  e  però  egli  è  inclinatissimo  a  conformarsi  alla  vo- 
lontà divina^  e  tostochè  egli  intenda,  troverà  la  cosa  cosi  na- 
turale^  cosi  giusta ,  cosi  necessaria  che  non  ne  domanderà  mai 
un  perchè  al  mondo  ;  piuttosto  mostrerà  gran  desiderio  di  sapere 
qual  sia  la  volontà  di  Dìo,  in  tutte  le  cose  anche  le  più  minute, 
se  pure  la  religione  che  ha  naturalmente  in  cuore  è  stata  in 
esso  fomentata  e  coltivata.  Cosi  a  questa  età  la  mente  del  bam- 
bino anche  naturalmente  si  dispone  a  riconoscere  Iddio  qual 
supremo  legislatore. 

331.  Il  Cristianesimo  ci  apre  un  arcano:  egli  ci  assicura,  che 
r anima  dell'infante,  che  viene  battezzato  subisce  una  segreta 
ma  potentissima  operazione,  per  la  quale  egli  viene  sollevato 
JiH'ordine  soprannaturale,  vien  posto  in  comunicazione  con  Dio. 
L'effetto  di  ciò  è  quello  che  abbiamo  accennato,  un  intimo 
sentimento  della  realità  di  Dio.  Questo  colorisce,  per  cosi  dire^ 
ed  incarna  la  cognizioue  naturale  di  Dio  rendendola  positiva , 
ne  accelera  i  progressi,  le  dà  vita,  onde  si  fa  operativa  nel* 
l'uomo  e  feconda  del  più  sublime  morale  ammiglioramento. 

I  genitori  cristiani  debbono  esultare  di  questo  tesoro  di- 
vino che  sta  nascosto  nell'anima  del  loro  bambino  ed  adorarlo  : 
debbono  custodirlo  e  svilupparlo;  debbono  finalmente  non  solo 


catar  profitto  dalla  grazia  de'  sacramenti ,  ma  da  quella  che  pos- 
sono ottenere  al  figliuolo  ofléreiHlolo  air  Altissimo^  pregando  per 
lui ,  usando  de'  sacramentali ,  a  cui  è  aggiunta  un  virtù  bene- 
fica pler  la  potestà  della  Chiesa  di  GESÙ'  Cristo. 

Lo  sviluppo  della  grazia  si  fa  colla  virtù  e  colla  cogni- 
zione. Quianto  alla  virtù ,  è  la  dilezione  e  i  suoi  frutti  che  si 
debbono  fin  da  principio  seminare  e  coltivare  nell'animo  infan- 
tile. Quanto  alla  cognizione,  è  la  cognizione  di  Cristo,  che  ri- 
sponde all'infusione  della  grazia  battesimale  e  s'acquista  coH'u- 
<lire  la  parola  di  Dio  stesso.  Il  bambino  a  questa  età  dee  im- 
parare a  conoscere  Cristo  non  solo  come  Dio  umana  ter,  ma*  come 
maestro  degli  uomini ,  avente  una  volontà ,  a  cui  tutti  debbono 
conformare  la  propria  :  ecco  venuto  il  tempo,  in  cui  si  può  aprire 
il  Vangelo  d' innanzi  alla  giovane  intelligenza. 


CAPITOLO  li. 

Delle  facoltà  atlm  ni  guari' ordine  (Tinlelleziofii, 

332.  Dallo  sviluppo  intellettivo  del  quarl'ordine  passiamo  a 
quello  dell'attività  umana,  che  gli  risponde.  Converrebbe,  a  trat- 
tare la  materia  compiutamente,  parlare  a  parto  dell'attività  ra- 
zionale e  dell'attività  animale  dd  bambino;  ma  questo  ci  con- 
durrebbe troppo  a  lungo  senza  immediato  vantaggio  al  nostro 
scopo.  Scorciando  adunque,  come-abbiara  fallo  nelle  Sezioni  pre- 
cedenti ,  considereremo  solo  i  punti  risalienti  per  così  dire  dei- 
Tatllvità  del  nostro  bambino^  le  note  caralteristiche,  i  tratti  che 
debbono  essere  più  diligentemente  osservati  dall'istitutore.  Co- 
minciamo dunque  dall'osservare  che: 

Articolo  I. 
Al  quart' ordine  cominciano  le  volizioni  appreziative, 

■ 

333.  Le  volizioni  appreziative  sono  quelle^  che  nascono  dal 
paragone  di  due  oggetti  buoni  o  eattivi,  dei  quali  apprezziamo 
l'uno  più  0  meno  doiraltro. 
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Ora  vedemmo,  che  solo  al  quart' ordine  comincia  il  paragone 
(302,  303);  dunque  al  quarl'ordine  solamente  può  farsi  quel- 
l'atto della  volontà  che  SCEGLIE  tra  due  cose  paragonate. 

Ad  un  online  precedente  cioè  al  terzo  si  può  bensì  apprezzare, 
il  che  non  importa  paragone ,  ma  non  apprezzare ,  il  che  esige 
preferenza,  e  antecedentemente  paragone. 

Se  si  considera ,  che  ai  second'ordine  si  formano  gli  astratti 
e  però  nasce  l'amore  ad  essi,  e  nel  primo  si  percepiscono  i  soli 
sussistenti  e  questi  solo  si  possono  amare,  sarà  facile  Io  stabilire 
e  marcare  il  progresso  corrispondente  della  volontà  in  questi 
quattro  ordini:  progresso  che  presenta  il  seguente  schema: 


1       ATTO  HEll'ISTEllETTO 


Primo 
!  ORDINE 


I 

I  Secondo 

ORDINE 


Terzo 
ORDINE 


Quarto 
ORDINE 


Perceziono  del  sus- 
sistente. 


Astrazione  delle  qua- 
lità sensibili  interes- 
santi. 


Giudizio  circa  le  qua- 
lità degli  offgettì,  ossia 
sintesi  colla  quale  si 
afferma  essere  una  da- 
ta qualità  interessante 
in  un  dato  soggetto. 


Paragone  di  due  og- 
getti giudicati,  su  i 
quali  si  fa  un  terzo 
giudizio  che  preferi- 
sce r  uno  air  altro  , 
appreziazione. 


Ano  CORRISPONDENTE  DELLA  VOLOITTA    ! 


1 


Volizione  affettiva^  avente  per  suo    ! 
tern)ine  tutto  quanto  l'ente  sus- 
sistente. 


Volizione  affettiva,  avente  per  suo 
termine  la  qualità  sensibile  sola, 
buona  o  cattiva  (astratta,  cioè 
precisa,  dalle  altre  qualità  indif- 
erenti  dell'ente). 


Volizione  apprezzativa ,  avente 
per  suo  termine  l'oggetto  in 
quanto  la  mente  riconosce  in 
esso  la  qualità  interessante,  e 
cosi  l'apprezza. 


Volizione  appreziativa ,  preferen- 
za, scelta  tra  due  oggetti. 


Rosmini.  Pedagogica,  Voi.  I. 
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Articolo  II. 
Libertà. 

334.  La  sola  volizione  appreziatim  non  basterebbe  ancora  a 
poter  dichiarare  un  bambino  pervenuto  all'  uso  della  sua  libertà. 
Io  bo  già  mostrato,  che  se  Tappreziazione  e  la  scelta  conseguente 
cade  sopra  cose,  che  appartengono  all'ordine  materiale  o  anco 
a  cose  semplicemente  intellettuali ,  vi  può  essere  scelta  neiruomo 
e  tuttavia  non  ancora  libertà.  Questa  incomincia  a  manifestarsi 
la  prima  volta  che  l'uomo  dee  paragonare  Tordine  morale  agli 
altri  ordini  inferiori;  la  prima  volta  che  dee  scegliere  tra  l'a- 
dempimento del  proprio  dovere  e  il  proprio  piacere,  o  sia  la  sod- 
disfazione dell'istinto  suo  accidentale  (1). 

Ma  questa  prima  volta  viene  appunto  al  quart'ordinc  delle  in- 
tellezioni. La  collisione  tra  le  cose  attraenti  per  lui  e  il  suo  do- 
vere ha  luogo,  tostochè  egli  conosce  una  volontà  positiva,  che 
sia  in  opposizione  colle  sue  inclinazioni  naturali.  Ora  questa  vo- 
lontà gli  è  conosciuta  al  quart'ordine.  Noi  abbiamo  veduto  che 
egli  Tapprczza ,  l'apprezza  grandemente  ;  sente  che  ella  è  qualche 
cosa  di  più  sublime  di  tutte  l'altre  cose;  ed  il  rispetto,  ch'egli 
è  inclinato  a  dare  alla  volontà  d*  un  essere  conoscente  da  lui  co- 
nosciuto^ è  si  grande,  che  se  per  qualsivoglia  motivo,  sedotto 
dalla  tentazione,  egli  lo  pospone  ad  un  altro  bene  qualsivoglia^ 
egli  ne  prova  amaro  rimorso,  e  non  può  vivere  senza  tornare 
in  pace  e  in  concordia  con  quella  volontà. 

La  mancanza  di  questa  osservazione  della  natura  del  bam- 
bino ha  condotto  Rousseau  ad  una  sentenza  trista  ed  ingiù* 
rìosa  all'umanità,  colla  quale  egli  vuole  stabilire,  che  da  prin- 
cipio non  si  debbono  adoperare  de'  mezzi  morali,  ma  la /orza; 
perchè  a  lui  sembra  V  idea  del  dovere  troppo  superiore  alla  in- 
fantile capacità.  Quanto  non  è  smentito  il  sistema  dal  fatto! 
Quanto  la  presunzione  de'  sofisti  non  ha  disumanata  l'umanità! 
Convien  bene  che  il  secol  presente  le  riconquisti  la  dignità  per- 
duta palmo  a  palmo,  e  questo  egli  fa  ogni  di  coli'  invitto  potere 

(1)  V.  Antropologia^  n.  543-566. 
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che  dà  al  vero  uoa  osservazione  accurata  de*  Tatti  umani.  È 
Tosservazione  più  imparziale,  che  ci  mostra  nel  Tanciullo  questo 
vero  mirabile  e  consolante,  che  egli  u  ubbidisce  al  dovere  mo- 
rale prima  di  ubbidire  alla  foi*za  »  ubbidisce  a  quello  prima  di 
conoscer  questa.  Consideriamo  anche  qui  la  cosa  coirocchio  sem- 
plice e  sagace  di  una  madre,  che  sa  spiare  sì  bene  neiranima 
de' suoi  nali,  sì  bene  osservarli  ed  intenderli. 

<c  Un*oss<*rvaziono  un  poco  più  attenta  (  parla  Madama  Guizot 
et  di  Rousseau)  gli  avrebbe  insognato  che  la  necessità  morale, 
u  cioè  il  dovere,  porzione  di  nostra  natura,  recata  con  noi  in 
(c  nascendo,  si  rivela  a*  fanciulli  molto  prima  della  necessità  fi* 
«  sica,  la  cognizione  della  quale  ci  viene  dal  di  fuori  mediante 
u  una  serie  di  esperienze  e  di  paragoni  impossibili  a  farsi  dal 
u  fanciullo  per  un  <iran  tempo  ancora,  dopo  che  un  istinto  na- 
c(  turale  gli  ha  fatto  sentire  la  necessità  morale  dell' ubbidienza. 
Ci  Niuna  nutrice  vi  ha,  la  quale  non  sappia,  che  il  mezzo  di  di- 
u  sporrc  il  bambino  alla  resistenza  è  il  volergli  torre  per  forza 
(c  ciò  che  tiene  in  mam»,  laddove  un  segno,  ch'egli  già  conosce, 
u  basta  talora  a  farglielo  last'iar  sonza  pena:  e  se  resiste  tut- 
a  lavia  egli  combatte  qualche  tempo,  benché  leggermente,  contro 
<c  la  sua  propria  convinzione  che  il  preme:  Tincertezza  dìpin- 
(1  gesi  ne'  suoi  lineamenti .  i  suoi  sguardi  sembrano  in  aspetta- 
ci zione,  che  la  volontà  (*hc  gli  dispiace  eessi  e  gli  restituisca 
a  la  libertà.  Ma  quando  infine  ella  se  pronunciata  più  forte- 
a  mente;  quando  per  farlo  ubbidire  all'espressione  della  volontà 
«  s'  è  dovuta  aggiungere  (piella  del  mal  conlento,  egli  cede  con 
c<  una  cerettina  sconcertata  che  non  è  ira ,  ne  ella  è  paura ,  ma 
et  il  turbamento  d'un  fallo,  i  suoi  lineamenti  infantili  si  con- 
ce traggono  senza  violenza;  egli  vi  guarda;  non  piange  ancora: 
(1  sta  con  tutta  resistenza  sospesa  tra  le  lagrime  già  vicine  a 
((  spuntare  e  l'aspettazioni^  dclT  interno  sorriso,  che  dovrà  af'< 
ft  frettarsi  dì  ricomparire  e  ricondurre  la  gioia  su  quel  povero  vi- 
ci sino  appena  formalo  e  pur  bastevole  a  rivelare  un'anima  »  (1). 

Giunto  adunque  a  questa   età    intellettiva  il  bambino  sceglie 
tra  il  bene  e  il  male  morale,  entra  in  possesso  della  sua  libertà. 

•?35.  Vedesi  poi  da  questa  prima  apparizione  del   suo  libero 

(1)  Leit.  Vili. 


260 

operare,  ch'esso  suppone  qualche  grado  di  fortezza  >  colla  quale 
r  uomo  che  si  mette  dalla  banda  della  bontà  morale,  combaite 
e  vince  Tallettamento  cootrario.  Questa  morale  fortezza ,  che  al- 
trove abbiamo  chiamata  forza  pratica ,  da  principio  si  mostra  alla 
sfuggita  e  si  dilegua  sovente  innanzi  ad  una  difOcoltà  un  po' 
maggiore;  ma  anch'ella  s'accresce,  o  sia  trova  dei  rinforzi  e 
degli  amminicoli ,  che  la  sostengono  :  ella  dunque  soggiace  ad  un 
progresso  e  ad  un  cotale  sviluppamento  nell'animo  del  bambino. 


Articolo  III. 

Come  la  credulità  e  la  docilità  vadano  fiaturalmente  accrescendosi 

nel  bambino, 

336.  Se  la  credulità  e  la  docilità  del  bambino  fossero  sempre 
cimentate  col  prescrivergli  cose  false,  irragionevoli  o  di  cui  egli 
non  potesse  mai  intendere  una  ragione,  la  sua  virtù  nascente 
rimarrebbesi  facilmente  soffocata  nella  culla.  Nascerebbe  dentro 
di  lui  il  più  angoscioso  e  desolante  contrasto.  Quella  volontà 
esterna  che  gli  appari  come  cosa  divina,  d' inflnita  reverenza 
degna,  gli  si  cangerebbe  dinanzi  in  cosa  misteriosa ,  inesplicabile, 
inconcepibilmente  maligna.  Tutto  confuso  da  prima,  ignorando 
se  gli  convenga  dare  ascolto  airinvitamento  della  natura,  che 
gli  fa  vedere  tostamente  nella  prima  volontà,  che  gli  appare, 
una  dignità  somma,  ovvero  alla  propria  esperienza,  che  non 
gliela  mostra,  se  non  come  cieca  e  disordinata;  egli  finirebbe 
con  una  morale  disperazione  e  depravazione  dello  stesso  suo  cuore. 
Ma  non  permette  la  provvidenza ,  che  gli  uomini ,  che  educano 
figHuoli ,  sicno  né  pienamente  cattivi ,  né  pienamente  irragione- 
,voli«  Quello  per  tanto,  che  le  loro  volontà  hanno  in  sé  di  bono, 
di  ordinato,  di  ragionevole,  di  amoroso,  è  T elemento  benefico, 
che  rinforza  nel  bambino  quei  due  primi  semi  di  virtù  messi 
in  lui  da  natura,  la  credulità  voglio  dire  e  la  docilità. 

Il  bambino  si  rende  più  rispettoso,  a  chi  tratta  con  lui,  più 
facile  a  credergli,  più  pieghevole  ad  obbedirgli;  più  che  egli 
può  vedere  di  utilità  e  di  verità  in  quanto  gli  vien  detto  od 
imposto. 


261 
Queireducatore  adunque  sarà  il  più  atto  a  rinforzare  nel  fan- 
ciullo le  abitudini  di  credulità  e  docilità ,  il  quale  porrà  più  nelle 
sue  parole^  narrazioni  e  comandi  di  quella  verità,  che  possa 
essere  conosciuta  per  tale  dal  fanciullo,  e  donde  possa  trarre 
delle  conseguenze;  e  più  di  quella  utilità^  ch'egli  possa  in  se 
stesso  osservare  e  sperimentare. 

337.  Nel  vero,  quando  il  fanciullo  si  è  formato  una  credenza 
vera  e  ne  ha  tirato  delle  conseguenze ,  egli  si  rende  più  docile 
e  desideroso  di  udire  altre  cose  da'  suoi  maestri  ;  perocché  egli 
vede  che  tutto  quello,  che  sa ,  lo  deve  all'aver  creduto  le  prime 
volle.  Questo  fatto  venne  già  notato  :  (c  Come  la  sua  scienza 
((  (del  fanciullo)  si  fonda  suU'  insegnamento  da  lui  ricevuto,  dal- 
«  ristante  che  egli  ha  preso  interesse  a  ciò  che  sa,  egli  senti 
a  anco  il  bisogno  di  credere  a  ciò  che  gli  s'insegna,  e  nelle 
«  credenze  già  stabilite  in  lui  trovò  il  fondamento  di  una  nuova 
((  credenza.  Noi  crediamo,  perchè  abbiamo  creduto ,  che  l'auto- 
«  rìtày  sulla  cui  fede  noi  consentiamo  a  credere,  ci  pare  aver 
(t  diritto  alla  medesima  credenza  quantunque  volte  ciò  che  ci  si 
«  propone  a  credere  non  è  più  incredìbile  di  ciò  che  ci  ha  già 
«  persuasi  ;  e  allora  senza  esaminare  il  motivo  della  prima  no- 
ce stra  adesione,  noi  facciamo  di  questa  il  motivo  d' un'adesione 
«  novella  »  (1). 

Credenza  dunque  produce  credenza  ;  ubbidienza  produce  ubbi- 
dienza nel  fanciullo,  quando  la  madre  o  l' istitutrice  insegna  e 
comanda  convenevolmente. 

Articolo  IV. 

Voglia  d'influire  sugli  altri. 

338.  Tuttavia  né  la  convenevolezza  sapiente  degli  ammaestra- 
menti e  de'  comandi ,  né  la  tendenza  a  credere  e  ad  ubbidire 
rinforzata  dall'amore  del  sapere  dedottone  e  dai  vantaggi  ritratti 
dalla  docilità,  bastano  a  far  sì  che  le  volontà  degl' istitutori 
non  vengono  ben  sovente  in  collisione  pericolosa  colle  altre  pro- 
pensioni inferiori  del  fanciullo. 

(1)  Had.  GuizoT,  Lett.  IX. 
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Da  prima,  quando  il  fanciullo  sì  trova  in  si  aspro  cimento, 
e  pur  egli  non  vorrebbe  mancare  a  quello  che  sente  essere  il 
suo  dovere:  l'aderir  cioè  alla  volontà  altrui  col  sacrifizio  di  ogni 
cosa:  e  fino  a  tanto  che  questa  volontà  gli  si  mantiene  pre- 
sente all'animo  :  egli  non  potrebbe  farlo  senza  provarne  i  più 
amari  rimorsi.  Ma  egli  vien  facilmente  sedotto  quando  la  gra- 
vità della  tentazione  e  la  lusinga  dell'oggetto  vietato  distacca 
interamente  la  sua  attenzione  dalla  volontà ,  che  gli  è  legge,  e 
quasi  gliela  cuopre  per  un  istante,  sicché  egli  più  non  la  vede, 
vede  solo  l'oggetto  lusinghevole:  allora  è  caduto  il  misero  ir- 
reparabilmente. Quel  momento  passa  come  il  lampo  e  torna  ben 
sovente  e  la  vista  della  legge  e  il  rimorso  che  ogii  cercn  di  oc- 
cultare e  di  sopprimere,  sebbene  in  vano. 

Ma  il  bambino  tutto  mette  in  o|)era  per  giungere  a  ciò  che 
hr^ma  ed  evitare  tuttavia  la  miseranda  sventura  che  gli  mi- 
naccia di  operare  contro  l'altrui  volontà.  E  quindi  è,  che  se  da 
princìpio  egli  inclina  a  conformare  la  volontà  propria  all'altrui , 
quando  poi  insorge  la  passione  e  s'apre  T  interno  combatlimeoto, 
egli  cerca  di  tirare  la  volontà  altrui  a  conformarsi  alla  propri:i. 
cercando  nell'uno  o  neirallro  modo  di  conservare  l'accordo  delle 
due  volontà,  che  pur  non  vorrebbe  rompere,  sebbene  tentatone . 

Laonde  egli  è  in  questa  età  e  non  prima  che  comincia  a  ma- 
nifestarsi nei  bambini  quella  mirabile  voglia,  che  hanno  d'in- 
fluire sulle  volontà  altrui ,  al  che  fare  spiegano  per  tempo  una 
destrezza  tanto  maravigliosa.  una  finezza,  una  penetrazione  ìstin: 
Uva  sì  sorprendente  (<). 

(1)  Riassumendo:  al  prini'ordine  dMalellezioni  risponde  la  benevolenza 
verso  la  persona  conosciuta  ;  al  secondo,  la  benevolenza  verso  la  volontà 
manifestata  mediante  il  linguaggio  della  persona  conosciuta;  al  trrzo,  la 
uniformazione  della  volontà  propria  alla  volontà  altrui;  al  quarto,  lo  sforzo 
di  piegare  la  volontà  alimi  a  uniformarsi  alla  propria. 
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CAPITOLO  III. 


htrujiam  risponierUe  al  quarVordine  d'intellezioni. 


Articolo  I. 
Come  l*  istruzione  della  giovenlii  dee  tutta  appoggiarsi  alla  lingua, 

339.  Venendo  ora  a  descrìvere  qual  sìa  l'istruzione  coave- 
nienle  al  quari*ordine  d*  intellezioni ,  non  ripeterò  quelle  cose, 
che  ho  dette  in  occasione  di  parlare  degli  ordini  precedenti, 
oiolte  delle  quali  anche  a  questo  ed  a'  susseguenti  si  apparten- 
gono. Che  anzi  seguendo  il  metodo  tenuto  fin  qui,  toccherò  anco 
in  occasione  di  quest'ordine,  certi  principi  pedagogici ,  che  deb- 
bono essere  ricordati  in  ciascun  ordine  de'  vegnenti.  I  quali^  in 
questo  di  cui  trattiamo,  cominciano  a  rendersi  manifestamente 
necessari,  sebbene  la  loro  necessità  si  faccia  anche  più  stretta 
uè'  susseguenti. 

Uno  di  questi  principi  universali,  che  debbono  reggere  non 
solo  le  prime  ma  anche  le  ultime  scuole  della  gioventù,  è  quello 
di  ((  considerare  il  linguaggio  come  lo  strumento  universale  dato 
dalla  natura  allo  sviluppo  intellettivo  dell'uomo»,  e  però  di 
porre  la  più  accurata  diligenza  a  far  si  che  questo  grande  istru- 
mento  serva  al  suo  fine;  che  le  parole  e  le  idee  si  leghino  ac- 
curatamente insieme;  che  l'uomo  infine  sia  istituito  sempre  più 
nella  lingua ,  ma  in  modo  che  i  suoi  progressi  nella  lingua  sieno 
veri  progressi  nelle  idee,  nelle  cognizioni. 

Questo  gran  principio  fu  conosciuto  nell'  antichità  :  fu  pro- 
clamato nei  tempi  moderni  ed  anco  in  Italia  nostra  ;  e  tuttavia 
non  fu  ancora  ridotto  alla  pratica  con  quella  diligenza  e  co- 
stanza ch'egli  si  merita. 

Uno  di  quelli  che  meglio  tra  di  noi  ne  intesero  l'importanza 
si  fu  il  Taverna,  il  quale  raccomandandolo  in  un  discorso,  che 
disse  in  Piacenza,  giustamente  afiermò  che  «  lo  parole  non  pos- 
n  sono  aver  fede  né  ufficio  alcuno,  se  da  loro  si  sottraggono  le 
<c  cose,  né  le  cose  avere  quel  lume,  onde  la  mente  le  distingua. 
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((  le  ordini ,  le  coUcghi  ed  acquisti  arbitrio  di  ricliiamarlc  «  so 
((  da  esse  si  disgregliino  o  slontanino  le  parole  :  »  soggiungendo 
poi  :  «  Questa  congiunzione  individua  de'  pensieri  e  degli  affetti  e 
«  delle  opere  umane  e  d*ogni  obbietto  di  natura  col  linguaggio, 
«  ben  sentivano  quo'  primi  sapienti  ;  i  quali  da  ciò  conoscendo 
n  che  il  linguaggio  d*  un  .popolo  sotto  di  sé  comprende  gii  eie- 
((  menti  di  tutte  le  sue  cognizioni,  giudicavano  che  di  esso  am- 
M  maestrare  l' infanzia ,  egli  era  un  segnare  nella  sua  mente  e 
«  descrivervi  fondo  a  sapere  universo  »  (4). 

340.  Noi  abbiamo  pur  veduto,  che  il  bambino  prima  del  lin- 
guaggio è  legato  ai  sussistenti;  non  può  staccarsi  col  pensiero 
da  essi  e  prendere  il  volo  per  le  immense  vie  delle  astrazioni. 
Chi  più  sottilmente  considera  trova  pure  che  tutti  gli  errori  della 
mente,  tutte  le  teorìe  perniciose,  tutti  gì'  inganni  tcii  da'  sofisti 
agi'  individui  e  ai  popoli  hanno  la  loro  origine  dal  significato 
improprio  e  vago  delle  parole.  Dunque  al  fanciullo  una  cogni- 
zione profonda  della  lingua  insegnagli  la  proprietà  del  dire  non 
ad  ornamento,  ma  a  rettitudine,  a  verità  e  a  utilità  ;  è  il  mezzo 
migliore  di  munire  il  suo  intendimento  contro  gli  abbagli  e  te 
illusioni  ;  di  renderlo  uomo  di  un  senso  squisito,  d'  una  fina  lo- 
gica, d'un  erudizione  accurata  e  certa.  Prendasi  la  cosa  in  tutta 
la  sua  estensione,  e  sarà  facile  vedere  che  noi  punto  non  esa- 
geriamo. 

Ma  pur  troppo  non  esistono  ancora  libri  acconci  :  non  esi- 
ste ancora  un  vocabolario,  che  contenga  la  grande  proprietà 
delle  parole  e  che  sia  per  conseguenza  necessaria  una  cotale 
enciclopedia  di  cognizioni.  Dico  la  grande  proprietà,  perocché  vi 

(1)  Prolusione  alle  Lezioni  di  Storia ^  recitate  in  Piacenza,  il  io  febbraio 
iSii,  nella  sala  del  Collegio  di  S,  Pietro,  —  Nelle  Operette  del  Taverna, 
raccolte  dal  Silvestri,  Milano^  18^.—  Lo  stesso  Taverna  ribadì  il  medesimo 
chiodo  in  vari  luoghi  delle  sue  si  can:  Operette,  in  uno  de' quali  disse  :  e  Ed 
e  io  olii*e  a  questo  più  avanti  guardando,  risponderò  che  il  fanciullo  avendo 
t  ranimo  a  spartire  e  discernere  le  cose  e  contrassegnarle  ,  si  cotali  voci 
«  singolari  sono  propriamente  il  caso  ul  suu  bisogno.  Però  di  domandaro 
«r  non  rifina  giammai  come  tale  o  tal 'al  tra  cosa  s'appelli ,  perchè  estima  di 
«  non  saper  nulla,  se  non  sa  il  vocabolo,  e  se  lo  sa,  di  saper  tutto:  e  cosi 
K  tuttavia  interrogando ,  pare  che  correr  voglia  per  suo  ciascun  regno  della 
«  natura.  Insegnar  dunque  parole  a' fanciulli,  egli  è  farsi  incontro  alla  loro 
«  brame  ».  {Prime  Utture,  Dedica). 
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ha  una  piccola  proprietà ,  quella  dei  dialelli  o  (fucila  di  un  breve 
tempo  piuttosto  che  di  un  lungo.  La  proprietà  di  cui  io  parlo 
è  più  costante:  ella  non  è  formata  né  da  una  piccola  popola- 
zione, né  da  un  uso  momentaneo  :  ma  si  da.  un  uso  nazionale 
e  talora  umanitario,  durevole  a'  secoli  e  talora  a  molti  secoli 
sopravvivente  nelle  vitali  radici  delle  parole  alle  lingue  stesse 
perite  (4). 

Articolo  II. 

Enremo  deW attività  estermi,  deW  immuginaziom,  della  memoria 

e  degli  affetti. 

3&1.  Dee  continuarsi  nel  quart'ordine  e  ne' susseguenti  l'e- 
sercizio deirattività  esterna,  secondo  le  regole  che  n'abbiam  dato 
(290);  come  pure  T ammaestramento  per  via  d'immagini  e 
medesimamente  dicasi  di  rappresentazioni.  Una  raccolta  d'im- 
magini e  di  rappresentazioni  drammatiche  ,  adattate  allo  svi- 
luppo graduato  dell'infante,  sarebbe  un  opera  grande,  degna 
del  sapiente,  di  chi  ama  il  genere  umano. 

Quello  pure  che  ahbiatn  chiamato  esercizio  orale  deve  prò- 
seguirsi  aggiungendovi  anco  (|uello  della  memoria.  Si  comincerà 
da  imtenze  morali  esprimenti  non  più  che  la  moralità  propor- 
zionata al  bambino  nostro,  cioè  quella  che  non  esprima  mai 
formole  morali  superiori  all'ordine  d'intellezioni,  a  cui  egli  è 
arrivato;  0  tutt'al  più  ad  un  ordine  immediamente  maggiore. 
Un  libro  che  raccogliesse  queste  sentenze  distribuite  sagacemente 
secondo  gli  ordini  d'intellezioni,  che   costituir  debbono  altrot- 

(1)  Il  celebre  dcUo  d'Orazio  (de  Arte  poet.,  72),  che  allribuiscc  alFtifo 
«  rarbitrìo ,  la  ragione  e  la  norma  del  dire  » ,  A  certamente  vero ,  ma  in 
quante  diverse  maniere  non  può  egli  essere  inteso?  —  Io  vorrei  dunque  che 
vi  s'aggiungesse  clic  Fuso  è  tanto  più  rispettabile,  quant*eg1ì  è  più  indicato 
nell'antichità,  e  sancito  da  un  maggior  numero  sia  di  persone,  sia  di  popoli  : 
vorrei  che  vi  s'aggiungesse  che  non  è  Tuso  della  giornata  quel  che  deve  pre- 
valere all'uso  dei  secoli;  e  che  le  parole  che  conservano  una  vetusta  origine, 
benehè  abbiano  poco  spaccio  all'istante,  sono  tuttavia  dell'uso,  più  che 
quelle  che  si  foggiano  ogni  dì  ed  ogni  dì  si  modificano  o  sì  distruggono  : 
qnelFaso  vai  più  di  questo  ;  egli  forma  la  grande  proprietà  ;  la  modajpoi 
forma  la  proprietà  piccola. 
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tanti  gradi  d'iasegnamento,  sarebbe  pur  desiderabile  e  necessario 

che  si  compoDCsse. 

Ugualmente  utile  sarebbe  un  libro  di  poesie  distribuite  secondo 
i  gradi  stessi,  per  T esercizio  di  men^oria  a*  fanciulli. 

342.  La  musica  poi  non  dovrebbe  venire  in  soccorso  come 
semplice  diletto  sensuale ,  no.  Troppo  altro  è  la  tendenza  del 
fanciullo  che  ha  pur  l'apparenza  d'essere  cosi  leggero,  cosi  ub- 
bidiente alle  sue  sensazioni  :  lo  si  creda ,  egli  è  intelligente  e  cerca 
da  per  tutto  nelle  sue  sensazioni  stesse  intelligenza ,  e  poi  l'af- 
fetto e  il  diletto  che  gli  nascono  da  essa  purissimi.  Laonde  fer* 
mamente  io  credo  che  la  musica  sarebbe  utilissima  all'educa- 
zione; ma  solo  allora  che  l'istitutore  si  servisse  di  essa  a  ve- 
stire di  afletto  o  quelle  sentenze  morali,  o  quelle  rappresenta- 
zioni pure  morali,  che  il  fanciullo  già  conosce  ed  intende,  sic- 
ché non  si  rimanesse  una  musica  cieca,  o  dominante,  soffocante 
il  pensiero;  ma  una  musica  serva  della  parola  già  comunicata 
al  fanciullo  ;  una  musica ,  a  cui  il  fanciullo  presta  gli  orecchi 
come  ad  amica  ed  affettuosa  interprete  delle  più  nobili  conce- 
zioni ,  che  già  sono  entrate  nell'animo  suo,  ma  che  ancor  vi  sono 
intirizzite  e  per  cosi  dire  senza  calore. 

Ma  qua!  mai  sapiente  troverà  questa  musica?  Quale  Tadoprerà 
con  tanta  sobrietà,  con  si  coraggioso  sacrifìcio,  che  né  cerchi 
in  essa  una  bellezza  meramente  sensuale,  né  bellezza  superiore 
alla  capacità  del  bambino?  Chi  sarà  che  intenda  o  che  pregi 
una  musica  che  non  esprima  che  un  pensier  fanciullesco  e  che 
non  la  vesta  che  di  fanciullesche  parole?  Chi  m'assicura  che 
questo  stesso  mio  avviso  non  si  fraintenda  ?  e  che  volendolo  se- 
guire non  se  ne  abusi? 

Articolo  HI. 

Esercizio  orah  di  questa  età. 

343.  Si  dee  oltracciò  continuare  l'esercizio  orale  anche  in  que- 
sta età  come  un  cotal  preludio  alla  scuola  di  lettura  e  di  scrit- 
tura, accrescendosene  la  parte  intellettiva. 

Se  nelle  età  precedenti  l'esercizio  orale  riguardava  i  nomi  ed 
i  verbi,  in  questo  può  riguardare  le  particelle  o  i  nessi  de'  nooii 
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tra  loro,  de'  verbi  tra  loro  e  de'  nomi  co*  verbi.  Questo  è  vera- 
mente un  insegnare  a  parlare,  se  si  fa  bene.  Vi  sono  delle  idee, 
de'  pensieri  che  sebbene  alla  portata  della  mente  fanciullesca , 
tuttavia  riescono  sommamente  diffìcili  ad  esprimersi  al  fanciullo. 
Conviene  prima  indicargli  qual  sia  il  pensiero  che  si  vuole  espri- 
mere ,  e  poi  far*^!!  trovare  la  forma  più  propria  e  più  efficace 
di  parlare. 

Ma  non  potrebbe  questo  esercizio  riuscir  bene  ,  se  prima 
quainhe  sapiente  non  abbia  raccolti  in  un  libro  molti  pensieri 
propri  di  ciascun  ordine  d'intellezioni;  e  in  pari  tempo  la  ma- 
niera di  vestirli  acconciamente  di  parole.  Dove  questo  libro  fosse 
fatto,  non  sarebbe  difficile  condurre  il  fanciullo  nostro  gradua- 
tamente da*  pensieri  e  dalla  lingua  propria  d*  un  ordine  inferiore 
a'  pensieri  ed  alla  lingua  propria  (V  un  ordine  d' intellezione 
superiore. 

Dico  non  solo  da'  pensieri,  ma  anco  dalla  lingua;  perocché 
UDO  stesso  pensiero  può  essere  espresso  variamente  e  in  un 
modo  sempre  acconcio  ;  ma  proprio  d*  un  ordine  d' intellezione 
e  non  d*  un  altro. 

Vi  sono  delle  costruzioni  difficili  a'  fanciulli  ;  e  perchè  mai 
sono  difficili  ?  Perchè  ap[)artengono  ad  un  ordine  d*  idee  su- 
periore al  loro.  Si  dovrebbero  adunque  dall'uom  grande^  che 
componesse  il  libro  da  noi  desiderato,  classificare  secondo  le  età 
anche  le  costruzioni  e  i  modi  di  dire  diversi  ;  e  di  questi  pure 
ammaestrare  il  fanciullo  graduatamente  (1). 

Qual  perìzia  di  esprimersi  aec(mciamenle  non  acquisterebbe  in 

(1)  La  lingua  del  hambinp  è  piena  di  elicsi.  Mad.  Necker  de  Saussure 
ToBserva  assai  bene:  «  Ainsi^  je  suppose  (dice)  quon  (lise  à  l'enfant y  en  lui 
tendant  la  main-  f  Vonlez-vous  renir  au  jardin  atee  mot?  >  il  répètera, 
<  Olii,  Olii,  venir  au  jardin  avec  moi  >,  le  yeste  et  le  mot  de  jardin  ayant 
guffi  à  son  intelUgenre.  Si  au  contraire  on  lui  disait ,  en  faisant  signe 
de  le  repousser  :  «  Tirai  au  jardin  $ans  rous  )»,  f7  répéterait  long-temps  eìì 
se  lamentant:  *  Pas  sans  voua,  pas  sans  vous  t>.  Oa  voit  par  là  que  tout 
en  amprenani  fori  bien  la  phrase  enlière,  il  n'attrihfie  pas  un  sens  à  eha- 
que  mot  (Lib.  Il,  e.  vi).  I  popoli  aoticlii,  clie  dimostrano  sempre  gli  stessi 
fenomeni  delPinfanzia,  sono  pure  pieni  di  elissi  e  di  relicenzc  (Vedi  altre 
osservazioni  nella  Storia  comparatva  e  critica  de'  sistemi  morali.  Gap.  V, 
art.'Vn).  Ora  Tesercizio  che  noi  proponiamo  deve  servire,  si  noti  bene,  a 
fare  esprìmerà'  al  fanciullo  tutte  distintamente  le  idee  anche  intermedie  che 
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tal  modo  il  fanciullo!  Quanta  facilità  di  pensare  pari  alia  sua 
perìzia  nell'uso  del  linguaggio^  mezzo  universale  dello  sviluppa- 
mento  intellettivo  !  Quanto  tempo  guadagnato  nelle  scuole  !  Con 
che  facilità  non  iscrìverà  poi  i  suoi  concetti  quegli  che  li  sa 
così  propriamente  ed  acconciamente  parlare  ! 


Articolo  IV. 
Scfwla  di  lettura  e  di  scritto. 

344.  Oltracciò,  in  questa  età  si  dee  già  cominciare  la  scuola 
di  lettura  e  di  scrìtto. 

Le  parole  pronunciate,  le  lingue  sono  segni  delle  idee;  le 
parole  scritte,  le  scritture  so;)o  segni  delle  parole  (1). 

La  scrittura  adunque  appartiene  allordine  d'intellezioni  pros- 
simamente superiore  a  quel  del  linguaggio  «  e  però  al  terzo.  Ma 
noi  abbiamo  osservato  che  il  linguaggio  stesso  abbraccia  più 
ordini  nelle  varie  sue  parti ,  e  che  i  verbi ,  che  ne  sono  parte 
si  principale ,  non  s' intendono  che  col  terz'  ordine.  Convien 
adunque  lasciare  un  po'  di  tempo  al  fanciullo,  acciocché  intenda 
sufficientemente  la  lingua  parlata:  onde  io  consiglierei  a  diffe- 
rìre  la  scuola  della  lettura  fìno  ch'egli  sarà  bene  avanzato  nel 
quart'ordine  intellettivo ,  che  solitamente  risponde  alla  seconda 
metà  del  terz'anno. 

Questo  respiro  poi  che  si  lascia  prima  di  cominciare  a  mo- 
strare al  bambino  le  lettere,  viene  da  lui  utilissimamente  occu- 
pato nell'esercizio  orale,  che  lo  rende  perfetto  nel  meccanismo 
della  pronunciazione,  lo  arrichisce  di  una  maggior  estensione  di 
lingua,  e  sopratutto  gli  dà  occasione  d'esercitare  l'intendimento: 
ed  entra  poi  nella  scuoia  di  lettura  e  di  scritto  ottimamente 
disposto  e  capace  di  gran  progresso. 

egli  tacerebbe  nel  suo  linguaggio  naturale ,  quindi  il  maggior  suo  profitto  * 
ma  l'espressione  delle  detto  idee  sue  deve  essere  pure  sua,  cioè  al  livello 
stesso  delle  sue  intellezioni. 

(1)  Ognuno  intende  che  parliamo  delle  scritture  nostre.  Le  scritture  che 
segnassero  i  pensieri  immediatamente,  meriterebbero  piuttosto  l'appaia- 
zione  di  lingue,  che  queUa  di  scritture. 
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Questo  studio  poi  di  lettura  e  di  scritto  (che  non  vanno  di- 
sgiunti ,  come  vedemmo)  non  dee  punto  essere  affrettato;  ma 
anzi  lento,  conciossiachè  dee  aversi  in  veduta  dì  continuo,  che 
"non  è  la  sola  lettura  e  la  sola  scrittura  che  si  voglia  insegnare 
al  fanciullo;  ma,  insieme  con  queste,  cose  mollo  maggiori,  assai 
più  elevate.  Oltrecchè  si  dee  vedere  che  ninna  scuola  sia  pura- 
mente materiale;  ma  un  continuo  esercizio  di  tutte  le  sue  fa- 
colta,  principalissimamente  della  sua  intelligenza  ;  e-  che  sia  di 
più  una  scuola  morale.  Furono  altamente  proclamati  in  Italia 
questi  principi  da  degli  uomini  che  la  onorano  per  bel  cuore  e 
per  una  mente  elevata  (1). 

(1)  Ecco  come  l'Ab.  Taverna  difenda  il  suo  metodo  di  trattener  molto  i 
fanciulli  nello  studio  delle  parole:  e  Poche  relazioni  conoscono  (i  fanciulli 
cosi  istruiti)  delle  tante  ch'esistono  tra  gli  oggetti  da  loro  osservati:  ma 
hanno  tra  mano  lo  stromcnto  ed  il  metodo  onde  ritrovarle;  vo*dire  il  lin- 
^aggio,  poiché  si  è  avuto  la  cura  <li  non  collocare  nella  loro  memoria 
un'idea  senza  il  proprio  vocabolo,  come  si  è  a\nito  la  cautela  di  non  in- 
segnar loro  parola,  a  cui  legar  non  potessero  Tìdea  corrispondente,  e  la 
costruzione  del  linguaggio  è  destinata  ad  esprimere  con  segni  le  relazioni 
che  esìstono  fra  le  idee ,  e  quindi  fra  lo  cose  che  in  noi  le  destano.  Per 
tal  modo  acquisteranno  l'abitudine  e  di  non  proferire  e  di  non  ascoltar 
parola  senza  intenderne  o  senza  chiederne  il  significato  ;  a  quelle  sole 
idee  daranno  ricetto,  cui  ritroveranno  racchiuse  o  tra  quelle  che  già  pos- 
seggono, 0  ne' nuovi  ol)bielli  che  s'oflriranno  aMoro  sensi.  Parrà  grande  la 
loro  ignoranza;  gloriatevene,  institutori  illuminati  ;  elKò  ugualmente  grande 
la  disposizione  che  essi  giù  hanno  alla  sapienza.  ElPè  V  ignoranza,  in  cui 
lunga  stagione  per  nostro  bene  ci  tratlicn  la  natura.  Gli  allievi  de* pedanti 
avranno  maggion^  loquacità ,  ma  minor  numero^^di  cognizioni  ed  ostacoli 
forse  insuperabili  ad  acquistarne.  NV  vostri ,  ai  contrario ,  è  già  nato  il 
buon  senso,  quelfabitudine  intellettuale  che  formasi  ben  tosto  nei  fan- 
ciulli, quando,  non  dietro  Vautoritù,  ma  dietro  il  costante  ed  uniforme 
testimonio  decloro  sensi,  si  lasciano  guidare;  abitudine  che  nel  corso 
della  vita  li  guiderà  pel  sentiero  della  verità ,  insegnerà  loro  a  distinguere 
le  idee  di  cui  esistono  gli  obbietti,  da  quelle  di  cui  gli  obbietti  o  non  esi- 
stono, 0  s'ignorano,  e  mostrerà  loro  in  ogni  cosa,  se  non  sempre  a  distin- 
guere il  vero  dal  falso,  almeno  quella  linea  che  separa  il  cognito  dall' in- 
cognito ».  E  appresso:  «  £  il  vero  :  povero  sarà  il  linguaggio  di  tai  fan- 
ciullì;  ma  perché  esattamente  determinato,  tra  non  molto  se  ne  potranno 
servire  a  formare  analisi  e  combinazioni,  a  confrontaro^  astrarre,  genera- 
lizzare, ecc.  Non  saranno  ciarlieri,  perchè  avvezzi  a  parlar  solo  di  quel  che 
abbisognano  e  di  ciò  che  intendono.  Brevi  erano  e  pronte  le  risposte  dei 
fanciulli  spartani,  perché  i  lor  maggiori  udir  da  ossi  volevano  unicamente 
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Ora^  io  credo  che  F  insegnamento  della  lettura  e  dello  scritto 
vadano  assai  bene  accoppiati  insieme,  o  alternati,  quasi  due 
parti  d'uno  studio  solo  più  tosto  che  due  studi.  L'uno  e  l'altro 
infatti  appartiene  allo  stesso  ordine  d*  intellezione^  perocché  chi" 
scrive  non  fa  che  aggiuagcre  razione  delle  mani  a  disegnare 
quel  carattere  che  già  conosco,  onde  non  ha  debito  d aggiun- 
gere conoscenza,  ma  solo  azione  rsterna,  ch(*  va  tanto  bene 
unita  all'azione  intellettuale,  colla  quale  l'unì  (pinsi  individual- 
mente la  natura  slessa.  Laonde  se  dopo  che  io  avrò  mostrata 
al  fanciullo  la  lettera  a  e  insegnatogliene  il  suono,  lo  farò  di- 
segnare questa  figura  colle  sue  stesse  mani,  egli  dtqM)  disegna- 
tala non  la  dimenticherà  :noi  più  senz'altro,  peroceh(>,  come 
osservò  Rousseau,  <(  ì  fanciulli  dimenticano  facilmente  ciò  che 
H  hanno  detto  o  che  lor(»  si  dice,  ma  non  già  ciò  che  essi  hanno 
tt  fatto,  0  che  loro  è  stalo  fatto  ».  L'azione,  il  far  loro  fare  le 
cose  è  dunque  il  migliore  mezzo  per  farle  loro  apprendere  e  per 
saldarle  nella  loro  memoria. 

5^S.  Tuttavia  tutto  lo  studio  di  lettura  come  quello  di  scritto 
importa  sopratutto  che  sia  graduato;  e  che  si  abbia  continua- 
mente in  vista  runa  e  Tattra  parte  ,  cioè  la  meccanica  e  la  in- 
tellettuale; rivolgendosi  poi  entrambi  acconciamente  al  progresso 
morale. 

Egli  è  evidente  ohe  come  la  lingua  giova  mirabilmente  ad 
analizzare  il  discorso  del  pensiero  ,  così  la  lettura  giova  ad 
analizzare  le  parole  scomponendole  ne" suoni  elementari  di  cui 
constano;  e  lo  scritto  finalmente  giova  ad  analizzare  le  lettere 
stesse,  elementi  delb*  parole,  notandosi  ciascuna  parte  di  cui  le 

e  le  parole  necessarie  ad  esprimere  ciò  che  dimandavano.  Né  temasi  già  che 
«  si  costumino  ad  essere  taciturni,  e  che  poi  loro  manchino  alFuopo  le  espres- 
e  sioni.  Si  abbandonino  spesso  a  se  medesimi,  si  lasci  libera  la  loro  attività; 
•  la  loro  immaginazione  dilaterà  i  confìni  del  loro  linguaggio.  L'età  puerile 
e  trova  relazioni  di  somiglianza  tra  le  cose  le  più  dissimili.  Tutti  i  fanduUi 
e  son  cocchieri,  son  cavalli  ì  bastoni,  cocchi  le  seggiole.  Quanto  meno  è  lus- 
<  sureggiante  il  linguaggio ,  tanto  più  Tuonio  dal  bisogno  di  manifestare  i 
€  propri  concetti  \iene  spinto  a  formare  nuove  combinazioni.  Più  difGcoltà 
«  incontrasi  a  rappresentare  ciò  che  si  sente ,  più  addentro  vi  penetra  la 
t  nostra  attenzione ,  e  più  propri  di  noi  soli  addivengono  i  nostri  pensieri. 
«  l  poeti  veramente  originali  sorsero  allora  che  più  era  povero  il  linguag- 
«  gio  ».  (NoveU^  morali  f  Rarronfi  storiri,  lur.  Discorso  preliminare). 
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lettere  si  compongono.  Vi  ha  dunque  un  progresso  d'analisi,  di 
cui  deve  fare  uso  il  savio  institutore. 

Vi  ha  parimente  una  direzione  diversa  dell'attenzione.  Fino 
a  tanto  che  si  parla  e  nulla  più  ,  V  attenzione  nostra  va  a  fi* 
nìre  nel  pensiero  che  si  vuole  esprimere,  e  i  segni  del  pensiero, 
la  lingua  non  riceve  che  una  attenzione  sfuggevole  e  relativa  ; 
ma  quando  si  legge,  allora  TaUenzione  si  ferma  al  suono  delle 
parole,  e  la  figura  impressa  che  abbiam  sol  t'occhio  non  trattiene 
la  nostra  attenzione  che  un  istante  quanto  basta ,  perchè  appun- 
tandosi, per  cosi  dirc^  in  quella  possiì  slanciarsi  al  suo  termine, 
che  è  il  suono  della  parola.  Finalmente,  quando  si  scrive,  l'at- 
tenzione si  ferma  alle  lettere  che  si  debbono  figurare  e  dise* 
gnare  colla  mano,  e  che  divengono  il'  termine  della  nostra 
azione,  lì  termino  adunque  delle  nostre  azioni  intellettive  è  dove 
sì  ferma  e  pos^i  l'attenzione,  dove  questa  porta  la  sua  luce  la- 
sciando nelle  tenebre  il  resto ,  a  quella  ^uisa  che  un  fanale  non 
illumina  i  luoghi,  ne' quali  egli  passa  velocissimamente,  se  non 
per  brevissimo  istante.  Anche  questa  legge  dell'attenzione  umana 
è  da  notarsi  con  diligenza  dall'istitutore;  perocché  ella,  se  ben 
considiTa  ,  gli  dà  in  mano  il  modo  da  governare  e  temperare 
Tattenzione  del  fanciullo  a  suo  grado. 

Vi  ha  dunque  bisogno  di  un  metodo  di  IctUira  e  di  scritto 
uniti  in  un  libro  solo,  e  divìso  per  gradi;  altro  lavoro  da  farsi 
da' cultori  della  grand'arte  deireducarc,  di  cui  abbiam  però  ben 
avviati  dei  tentativi  nobilissimi. 


Articolo  V. 


Aritmetica. 


346.  Un  somigliante  libro  si  dovrebbe  comporro  per  insegnare 
graduatamente  l'aritmetica  a' fanciulli. 

Noi  abbiamo  veduto,  a  ragione  d'esempio,  che  al  quarl'or- 
dine  d'intellezioni,  a  cui  siam  pervenuti,  il  fanciullo  può  for- 
marsi una  distinta  idea  del  numero  tre.  Come  dunque  l'arit- 
melica  dell'età  precedente  dovea  fermarsi  a  mostrare  le  proprietà 
dell'uno  e  del  due,  così  rarilmolioa  di  questa  dee  trattenersi  nelle 
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proprietà  relative  delluno,  del  due  e  del  tre,  e  loro  varie  unioni, 
esprìmendo  queste  in  modo  ohe  non  l'accia  bisogno  d'altro  cbe 
di  quello  di  questi  tre  numeri  in  prima,  e  poi  gradatamente 
de'  loro  vari  coraposli. 

Articolo  VI. 
Unificazis^ne  delle  idee  e  de'  pensieri. 

347.  Oltre  tutte  le  cognizioni  descritte,  che  si  possono  dare  al 
fanciullo  di  questa  età,  si  dee  oggimai  pensare  ad  introdurre 
anche  un  beirordine  rielle  sue  cognizioni.  Questo  studio  di  or- 
dinare le  cognizioni  del  fanciullo  deve  cominciare  tOAtochè  la 
sua  mente  sia  capace  di  ricevere  l'ordinamento  delle  proprie 
idee,  cioè  di  ridurre  le  proprie  idee  a  certi  principi  o  idee  prin- 
cipali. Ora  noi  già  vedemmo  che  nelPetà  precedente  a  questa 
cominciarono  nella  mente  umana  ad  operare  dei  principi  defi- 
niti, ì  quali  di  età  in  età  vanno  continuamente  ricevendo  incre- 
mento e  perfezione.  Questi  princìpi  si  debbono  far  servire  da  noi 
quasi  come  altrettanti  cappi  in  cui  le  idee  s'annodano.  E  però, 
se  al  terz'ordinc  d' intellezioni  questi  principi  incominciano ,  al 
quarto  si  possono  già  adoperare  dal  savio  istitutore  a  vantaggio 
del  suo  <liseepolo,  purché  egli  badi  anche  qui  a  mantenere  fe- 
delmente quella  gran  regola  dell'educare  che  noi  continuamente 
raccomandiamo,  u  di  non  adoperare  a  collegare  le  idee  del  fan- 
ciullo, se  non  que'  soli  principi  che  il  fanciullo  ha  già  ricevuti 
nella  sua  mente,  perocché  l'usarne  degli  altri  sarebbe  un  volere 
da  lui  r  impossìbile  )>. 

E  tuttavia  grand'arte  sì  dee  porre  oltracciò  ad  ottenere  quello 
che  noi  vogliamo,  cioè  il  progresso  intellettuale  e  morale;  e  le 
idee,  che  comunemente  si  hanno  sulla  maniera  di  dar  ordine  alle 
cognizioni  infantili ,  sogliono  essere  troppo  incomplete  ed  insuf- 
ficienti; onde  crediamo  pregio  dell'opera  il  dichiarare  qual  sia 
l'ordine  che  si  dee  cercar  d'introdur  nella  mente  dei  fanciulli  e 
dei  giovani^  acciocché  egli  riesca  il  più  possibile  vantaggioso. 

3ft8.  Il  savio  islilulore  cerchcri^  di  procurare  tre  vantaggi  al 
discepcilo ,  cioè  : 
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i*  Di  aiutare  la  sua  memoria,  il  che  si  ottiene  promovendo 
Fassociazione  delle  sue  idee  ; 

^  Di  unificare,  quant'è  possibile,  i  suoi  pensieri; 
3'  Di  procacciare  che  quest'unità  data  a' suoi  pensieri  non 
sia  arbitraria,   ma  fondata   nella  verità,  nell'ordine  universale 
delle  cose,  perocché  egli  è  questo  che  dà  all'unità  de*  pensieri 
un*  importanza  morale. 

Queste  tre  cose  sono  ben  diverse  tra  loro,  ed  è  necessario 
notarne  accuratamente  le  differenze.  Esse  sogliono  confondersi 
insieme^  e  talun  crede  che  il  dar  ordine  all'umana  mente  tutto 
consìsta  unicamente  in  far  nascere  il  maggior  numero  possibile 
d' ideali  associazioni  ;  altri  va  più  avanti ,  ma  crede  poi  d'aver 
fatto  ogni  cosa  quando  sia  pervenuto  a  fare  che  il  fanciullo  rag- 
gomitoli, per  così  dire,  le  sue  idee  intorno  ad  un'idea  princi- 
pale, 0  le  annodi  ad  un  dato  principio,  senza  darsi  pensiero 
della  scella  dell'idea  o  del  principio  a  cui  si  devono  legare, 
creando  così  nelle  menti  un  cotale  ordine  più  fattizio  che  vero, 
|)tù  rappresentante  le  opinioni  fallaci  degli  uomini,  che  la  reale 
natura,  l'immutabile  verità. 

I  1.  —  Associazione  delle  idee. 

340.  Si  consideri  adunque  attentamente,  che  la  memoria  e  la 
reminiscenza  si  aiuta  con  qualsivoglia  associazione  d' idee ,  ma 
non  da  qualsivoglia  associazione  d'idee  viene  l'ordine  delle  idee 
stesse;  che  anzi  T associazione  che  si  forma  per  analogia  af- 
fatto accidentale  e  minuta  tra  idee  disparate  è  quella  appunto , 
ehe  forata  il  carattere  leggero,  mutabile,  capriccioso,  del  tutto 
anli-logico  delle  menti  :  il  delirio  stesso  si  alimenta  di  una  ra- 
pida e  strana  associazione  d'idee:  la  fri  volita  de' fanciulli  ha 
la  stessa  origine.  Si  dee  dunque  anzi  cercare  una  associazione 
assennata  che  una  associazione  frivola,  e  già  questo  solo  non  è 
un  affare  leggiero.  Gioverà  dunque  per  ispianare  la  strada ,  che 
qui  passiamo  in  revista  le  principali  specie  d'associazioni  d' idee, 
ossia  le  ragioni  diverse^  per  le  quali  si  formano  naturalmente 
di  ease  altrettanti  gruppi. 

350.  La  prima  ragione  si  è  la  forza  unitila  dell' animale  ^  la  quale 
ha  un  gran  numero  di  funzioni  e  produce    dei  fenomeni  innu- 

Rosmini.    Pedagogica.  Voi.  I.  i8 
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merabìli  (1).  Ora  lo  spirito  intelligente  si  lascia  a  principio  toI- 
gere  dall' animalità  ^  e  però  quando  la  forza  unitiva  animale 
unisce  due  sentimenti,  esso  vede  pure  unite  le  idee.o  iatellc' 
zioni ,  che  a  quei  sentimenti  rispondono.  A  questa  forza  unitiva 
appartiene,  come  funzione  principale  nella  materia  che  trattiaoio, 
la  fantasia  o  immaginazione  animale^  la  quale  suole  accozzare 
insieme  quelle  immagini,  che  in  essa  comparvero  una  voUa 
unite  per  continuità  nello  spazio,  o  per  successione  nel  tempo, 
0  per  similitudini  nell'  impressione,  o  per  qualche  analogia  talor 
lontanissima.  Una  porzione  che  si  risvegli  dell*  immagine  in 
questi  modi  complessa ,  tosto  si  suscitano  e  fanno  presenti  tutte 
le  altre  parti;  quello  che  io  dico  delle  immagini  complesse  cioè 
risultanti  di  più  immagini  come  che  sìa  insieme  congiunte  si 
deve  dire  parimenti  di  tutte  le  altre  funzioni  della  forza  unitiva. 
Questa  fa  si  che  l'animale  muova  con  un  atto  solo  istintivo  non 
una  ma  un  gruppo  intero  di  facoltà.  Questo  gruppo  di  facoltà  ai 
muove  talmente  accordato,  che  basta  un  atto  di  una ,  ohe  ina- 
nimale sia  spinto  a  fare,  e  tosto  egli  fa  insieme  gli^tti  di  tutte 
le  altre.  L' intelligenza  poi  neir  uomo  riceve  da  tali  atti  la  sua 
materia ,  ond'  avviene  che  Tatto  d' una  facoltà  sola  basta  a  far 
nascere  la  reminiscenza  di  una  intera  condizione  o  stato  di  corpo 
e  di  tutte  quelle  cose  che  a  essa  condizione  e  stato  si  riferiscono. 
La  ragione  di  questa  congiunzione  di  più  immagini,  sensazioni^ 
istinti,  atti  di  varie  facoltà  animali  è  tutta  neW  unità  del  soggetto, 
in  cui  tutte  le  potenze  e  i  loro  atti  sì  radicano. 

351.  La  seconda  ragione  è  la  forza  unitiva  dell'ente  animale- 
intellettivo  (uomo).  Mediante  questa  forza  uniim  utnana  Tordioe 
deir  intelligenza  va  di  consenso  coir  ordine  dell*  animalità  :  un 
movimento  in  questo  dìrricilmente  si  fa  isolato  e  solo,  senza  che 
nascano  de*  movimenti  anche  neirordine  intellettuale ,  e  cosi  vi- 
ceversa; diffìcilmente  Tuomo  agisce  come  intelligenza  «  senza 
che  col  medesimo  atto  egli  non  sollevi  de*  tasti,  per  cosi  dire  » 
anche  nell'ordine  animale  (2). 


(1)  Conviene  aver  presente  tutto  ciò  che  abbiamo  detto  di  questa  forza 
éCunione^  delle  sue  funzioni  e  de*  suoi  fenomeni  singolari  simulatori  deirin- 
telligenza.  —  Antropologia  (n.  ^55  e  segg.). 

(2)  In  questa  seconda  ragione  dellassociamento  delle  idee  si  fondano  tutte 
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352.  La  terza  ragione  è  Y  incaleDamento ,  che  hanno  vera- 
medie  le  idee  e  i  pensieri  tra  di  loro  :  la  inesistenza  di  un'  idea 
elementare  in  un'  altra  più  sintetica  o  quella  di  una  conseguenza 
nei  suo  principio.  Questa  congiunzione  e  associazione  è  assai  di- 
versa dalle  due  prime  come  si  vedrà  dai  seguenti  esempi.  Io 
riveggo  una  persona  e  tosto  mi  si  rappresenta  all'anima  il  cam- 
panile della  chiesa  della  sua  parrocchia:  qui  vi  ha  un'associa- 
zione d' immagini ,  che  potranno  unirsi  e  richiamarsi  nella  fan- 
tasia anco  d'un  essere  meramente  sensitivo:   qui  ebbe  luogo 
adunque  la  prima  ragione  d'associazione.  All'incontro,  al  rive- 
dere di  quella  persona  ciò  che  subitamente  mi  si  affaccia  alla 
mente  si  è  la  dimostrazione  di  un  bel  teorema  di  matematica, 
che  da  essa  ho  già  udito  esporre.  Qui  viene  in  campo  la  se- 
conda ragione  dell'unità   del   soggetto  animale-intellettivo:  pe- 
rocché Tassociazione  consiste  fra  delle  sensazioni  animali ,  quali 
sono  le  imagini  della  persona ,  dei  suoi  discorsi  ecc.  e  delle  in- 
tellezioni, quali  sono  le  idee  che  formano  quella  dimostrazione  : 
r  unione  dei  due  ordini  animale  e  intellettuale  ha  qui  il  suo  fon- 
damento nella  unità  del  soggetto  uomo.  Lo  stesso  sarebbe  se  dal 
rammentarmi  quella  verità  matematica  mi  sì  affacciasse  all'a- 
nima il  volto  0  anche  solo  il  nome  del  maestro  che  me  la  in- 
segnò ;  solo  che  qui  vi  sarebbe  il  passaggio  contrario  dall'ordine 
dell*  intelletto  a  quello  del  senso^  mentre  nel  primo  caso  il  pas- 
saggio era  da  questo  a  quello.  Ora  si  osservi  bene,  che  in  tutti 
questi  casi  non  vi  ha  nessun  intrìnseco  rapporto  tra  le  due  cose 
ohe  si  associano  nella  mento  nostra.  E  veramente  una  persona 
ed  uh  campanile  non  hanno  insieme  la  pid  pìccola  somiglianza  : 
cosi  pure  una  persona  e  un  teorema  matematico  son  cose  si  di- 
sparate, di  si  diversa  natura ,  che  per  se  stesse   non  pur   non 
sMnchiudono,  e  non  si  assomigliano;  ma  anzi  1'  una  sta  nell'or* 
dine  delle  cose   reali,   T altra  in  quello  delle  ideali:  sono  cioè 
separate  da  una  distinzione  categorica.  Non  cosi  sarebbe  se  al 
venirmi  in  mente  di  un  principio  tosto  mi  si  affacciasse  al  pen- 
siero altresì  quelle  conseguenze  che  prese  insieme  formano  la 
dimostrazione  del  teorema.  In  questo  caso  le  idee  chiamano  le 


le  lingue  e  tutte  le  scritture.  In  questi  artifizi  Tuomo  va  sempre  dairordine 
seAsibile  (legami  ed  altri  segni  sensibili  )  airordine  intellettivo. 
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idoc,  i  pensieri  chiamano  ì  pensieri.  È  un  lavoro  che  accade 
tutto  nell'ordine  dell'intelligenza.  E  il  lavoro  potrebbe  pure  av- 
venire nell'ordine  dell'intelligenza,  quand*anco  la  materia  M 
lavoro  fosse  sensibile.  Cosi  se  alla  vista  di  un  uomo,  io  tosto 
rammento  che  egli  è  un  essere  composto  di  corpo  e  d^anima, 
v'ha  un'associazione  di  pensieri,  perocché  tra  il  pensiero  del- 
l'uomo e  quella  delle  sue  parti  passa  una  relazione  intrinseca  e 
intellettuale,  quantunque  il  pensiero  dell'uomo  ivi  fosse  sommi- 
nistrato da' sensi  0  dall'imaginazione  in  occasione  di  vedere  un 
uomo  0  d'imaginarlo  veduto. 

Ora  egli  è  chiaro  tuttavia  «  che  quando  non  si  volesse  otte- 
nere che  un  fine  solo ,  quello  di  facilitare  la  reminiscenza  del 
fanciullo  senza  scelta  nelle  idee,  qualunque  di  queste  tre  spe- 
cie d'  associazioni  sarebbe  acconcia  :  è  chiaro  che  V  arte  della 
memoria  artificiale  si  potrebbe  ugualmente  fondare  sulla  prima« 
sulla  seconda  o  sulla  terza  specie  dì  associazioni,  o  su  tutte  e  tre. 

§  2.  —  Ordim  Mie  idee. 

3K3.  Ma  questo  non  basta ,  come  abbiamo  detto,  pel  pro- 
gresso morale  del  fanciullo. 

Questo  progresso  esige  più  cose:  esige  1*  che  il  fanciullo  Im- 
pari la  connessione  eh»»  hanno  le  idee  tra  loro;  2**  che  acquisti 
facilità  di  passare ,  mediante  queste  connessioni  che  diventano 
nella  sua  mente  altrettanti  principi  generali  di  pensare  e  di  ra- 
gionare, di  passiire  dall'una  all'altra  non  per  opera  semplice- 
mente della  reminiscenza,  ma  per  l'uso  del  proprio  ragionamento; 
3®  che  questo  passaggio  sia  esercitato  da  lui  liberamente,  e  non 
in  virtù  di  qualche  istinto  necessario  e  casuale ,  sicché  il  fan- 
ciullo acquisti  talmente  la  signoria  delle  proprie  cognizioni  e  de' 
propri  pensieri,  ch'egli  le  abbia  alla  mano  quando  le  vuole. 

Ora  questi  vantaggi  non  si  ottengono,  se  non  promovendo 
nel  fanciullo  la  terza  specie  di  associazioni  fondata  nella  rela- 
zione intrinseca  delle  idoe  e  delle  cose  conosciute.  Che  se  noi 
consideriamo  che  ogni  rapporto  d'idee  o  di  cose  conosciute  noi 
l'apprendiamo  mediante  un'unica  intellezione,  facilmente  po- 
tremmo ridurre  tali  rapporti  ad  una  sola  formula,  dicendo  che 
'c  ogni  associazione  intellettiva  consiste  in  vedere  in  «ma  intclle- 
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zione  complessa  le  ialellezioni  elementari,  e  in  passare  dalle  in- 
tellezioni elementari  alla  complessa  » . 

Le  iptellèzioni  complesse  sono  :  1"*  le  classificazioni  maggiori 
delle  cose  nelle  quali  si  comprendono  le  classificazioni  minori 
come  elementari  ;  2^  le  idee  di  cose  composte  ,  nelle  quali  si 
comprendono  le  idee  delle  parti  delle  cose  come  idee  elemen- 
tari; 5**  e  più  generalmente  ancora  i  principi  ne*  quali  si  con- 
tengono, come   intellezioni   elementari^    le   conseguenze  (1). 

334.  Convicn  dunque  che  il  savio  istitutore  sappia  accorta- 
mente osservare,  e  con  delle  opportuno  interrogazioni  e  spe- 
rienze  scoprire  quali  sieno  in  ogni  età  del  fanciullo  le  classifi- 
cazioni ch'egli  si  forma,  le  idee  d'oggetti  moltiplici  ed  i  prin- 
cipi; e  partendo  da  questi  dati,  che  già  nella  mente  del  fanciullo 
si  trovano,  dee  farlo  discendere  gradatamente  dalla  massima 
classificazione  che  egli  ha  in  mente  alle  minori,  e  da  queste 
ascendere  a  quella  ;  gli  oggetti  complessi  a  lui  cogniti  dee  far- 
glieli analizzare,  e  dalle  parti  lor  già  trovate  rivenir  al  tutto  ; 
finalmente  da  princìpi  (ma  s'intenda  bene,  da  suoi  principi  e 
non  da  altri)  menarlo  alle  conseguenze,  e  dalle  conseguenze 
restituirlo  ai  principi.   . 

Egli  è  chiaro  che  con  tali  esercizi  si  vanno  mirabilmente  or- 
dinando i  pensieri  del  fanciullo,  perocché  si  riassumono  le  cose 
continuamente  alla  loro  classe  suprema,  s'imparano  a  veder  le 
parti  bensì  delle  cose,  ma  nel  loro  tutto  unificate^  e  ai  sommi 
principi  si  appendono  per  cos)  dire  le  innumerevoli  conseguenze. 

E  chi  non  vede  che  per  tal  modo  il  fanciullo  viene  acqui- 
stando la  cognizione  dei  nessi  che  naturalmente  adunano  le  idee, 
e  per  quelli  prende  agevolezza  di  trascorrere  in  esse  colla  mente  ? 
e  che  di  più  egli  acquista  balìa  de* propri  pensieri?  Perocché' 
l'uomo  che  abbia  presente  alla  mente  una  classe  molto  estesa 
di  cose  é  già  padrone,  s'egli  pur  vuole,  di  passare  alla  consi- 
derazione delle  classi  minori,  il  che  non  potrebbe  fare,  se  non 
l'avesse.  E  cosi  chi  conosce  il  tutto  ha  potestà  di  conoscere  le 


(1)  Uno  de*  principi  che  più  facilmente  si  manifesta  nella  mente  infantile, 
si  è  quello  d'analogia.  Seguitando  la  natura  si  può  far  di  esso  un  uso  im* 
mento  neir istituzione  della  gioventù;  ma  conviene  tuttavia  usare  circospe* 
zione»  premunendo  la  mente  contro  le  fallacie  del  medesimo. 
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partii  come  chi  possiede  un  dato  principio  è  fatto  libero,  a  ca- 
gione deir estensione  virtuale  d*esso,  di  spaziare  a  sua  voglia  pel 
campo  delle  conseguenze.  Sicché  può  dirsi  a  tutta  verità  che  «  la 
riflessione  libera  in  ciascun  uomo  si  estende  solo  a  quel  tanfo  a 
cui  s'estendono  le  sue  attuali  complesse  intellezioni  m  . 

3S5.  Il  darsi  poi  maggior  cura  di  questa  assodazione  intellet- 
tiva non  è  già  un  lasciar  del  tutto  da  parte  le  altre  due  ma- 
niere d'intellezioni  venienti  dalla  forza  unitiva  dell'animale  e 
dalla  forza  unitiva  dell'uomo,  ma  è  un  dar  ordine  a  queste  stesse, 
un  sommetterle  alla  ragione,  il  far  sì  che  l'uomo  ne  divenga 
padrone  e  ne  possa  a  suo  vantaggio  liberamente  disporre.  E  nei 
vero  l'ordine  delle  idee  e  dei  pensieri  aiutano  moltissimo  anche 
la  reminiscenza  fantastica,  nello  stesso  tempo  che  la  regola  e  la 
fa  utile  a  se  stesso.  E  perchè  mai  è  più  facile  imparare  a  mente 
un  discorso  che  abbia  senso,  che  non  un  ammasso  di  parole  scoti- 
nesso  al  tutto  e  gittate  a  caso  ?  Il  rammentare  la  sucoesstone  di 
qne'  suoni  è  operazione  fantastica  ;  ma  se  quelli  rendono  un  sen- 
timento, l'ordine  delle  idee  rende  tosto  assai  più  facile  quella 
operazione  stessa  sebben  fantastica. 

Viceversa  poi  1'  associazione  animale  aiuta  la  reminiscenza 
delle  idee,  e  per  ciò  anche  quella  del  loro  ordine,  perocché 
l'ordine  delle  idee  é  formato  da  altre  idee  di  connessione,  le 
quali  possono  pure  esser  legate  a  de' segni  sensìbili,  e  cosi  i 
segni  sensibili  possono  risvegliar  nella  mente  l'ordine  che  si  de- 
sidera. Ma  questo  stesso  effetto  non  si  ottiene  meramente  dalla 
natura  abbandonata  a  se  stessa^  ma  dall'arte.  Conviene  che  pre- 
ceda una  mente  la  quale,  avendo  le  idee  in  se  stessa  ordinate, 
ordini  altresì  i  suoni  a  quelle  corrispondenti .  Allora  questi  suoni 
0  segni  sensibili  cosi  ordinati  giovan  benissimo  o  a  comunicare 
altrui  lo  stesso  ordine  d' idee,  o  a  richiamare  in  mente  a  se  me- 
desimo le  idee  ordinate.  E  questo  è  il  fatto  dell'invenzione  dei 
linguaggi  e  delle  scritture,  e  la  ragione  del  vantaggio  immenso 
che  recano  ai  progressi  dell'umano  intendimento. 
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§  3«  —  Ordine  morale  delle  idee. 


356.  Per  altro,  Tassociazione  che  si  fonda  Dell'ordine  delle 
idee  è  la  sola  che  possa  servire  alla  moralità. 

Abbiaok  veduto  che  le  due  prime  maniere  d'associazioni  hanno 
il  loro  fondamento  nella  forza  unitiva  del  soggetto:  è  l'unità  del 
Boggeilo^ che  le  produce.  La  terza,  all'incontro,  ha  la  sua  ragione 
nell'ojr^tfflo  slesso ,  il  che  è  quanto  dire  nella  verità.  Questa  sola 
OBMrvazioDe  basta  per  intendere  che  solamente  quest'ultima 
tpecie  di  associazione  ha  uno  sti-etto  rapporto  colla  moralità  :  ella 
prepara  la  via  a  questa,  perocché  la  virtù  non  consiste  in  altro 
se  DOQ  nella  ricognizione  volontaria  dell'ordine  oggettivo  (1). 

Bla  l'ordine  oggettivo  dee  essere  riconosciuto  compiutamente 
dalla  volontà ,  e  quant'  è  più  compiutamente ,  più  egli  divien 
morale ,  più  vi  ha  di  virtù  nell'  uomo.  Questo  vuol  dire  che 
reduoazione  dee  tendere  a  far  si  :  1^  che  le  idee  e  i  pensieri  si 
còDgiungano  nel  bambino  secondo  i  loro  nessi  naturali  e  veri , 
e  non  secondo  nessi  arbitrari  e  falsi;  2^  che  questo  annoda- 
mento delle  idee  sia  il  più  compiuto  possibile. 

8i  vedrà  facilmente  quanto  questa  dottrina  consuoni  al  prin- 
cipio supremo  dell'educazione  da  me  altrove  proposto  ed  enun* 
ciato  cosi:  «  Si  conduca  Tuomo  ad  assimilare  il  suo  spirito  al- 
l'ordine delle  cose  fuori  di  luì,  e  non  si  voglia  conformare  le 
cose  fuori  di  lui  alte  causali  affezioni  dello  spirito  suo  »  {ì). 

3K7.  Ho  mostrato  ancora  come  l'educazione  dee  abbracciare 
ìmnente,  il  cuore  e  la  vita  dell'uomo  (3).  Ora  il  cuore,  cioè  la 
volontà  cogli  affetti  dee  rispondere  alla  mente ,  la  vita  rispon- 
dere al  cuore.  Se  la  mente  dunque  si  conforma  all'ordine  og- 
gettivo delle  cose,  se  si  ha  in  esso  il  tranquillo  lume  del  vero, 
Ron  il  falso  e  confuso  delle  opinioni  e  pregiudizi,  il  cuore  avrà 
il  tipo  su  cui,  per  cosi  dire,  stamparsi,  e  la  vita  non  sarà  che 
una  continua  imagine  del  cuore.  Se  la  vita  dee  essere  un'in- 


(1)  Vedi  i  Pnticipì  della  Scienza  Morale,  G.  IV. 
(S)  Vedi  il  Saggio  dell'Unità  dell'Educazione,  inserìto  negli  OpuicoU  Fi- 
iosojtci^  Voi.  I,  p.  234,  e  nel  Voi.  II  di  questa  Collezione. 
(3)  Ivi. 
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cessante  |jroduzìone  del  bene  universale,  nel  cuore  prima  dee. 
esservi  la  universali  carità  ;  e  questa  non  può  esservi  nel  cuore, 
se  nella  mente  non  v'ha  la  disposizione  a  non  esiluderc  niuna 
cognizione,  ad  abbracciarle  tutte,  h'univcrsalilà  della  mente  im- 
parziale produce  Tuniversalilà  del  cuore  bcìievolo,  e  runìversaliià 
del  cuore  benevolo  produce  runiversalità  della  vila  buona.  Si 
dee  dunque  educare  la  mente  del  faiiciullo  a  riconoscere  lutti 
i  nessi  delle  cose  ciregli  può  riconoscere  in  ciascuna  età,  voglio 
dire  a  riconoscere  tutto  Tordine  oggettivo  di  cui  è  capace;  al 
che  fare  è  necessario  che  ì  nessi  delle  cose  si  dispongaiu)  xielU. 
sua  mente  non  già  a  caso,  ma  essi  stessi  ordinali  ;  cioè  prima 
ì  più  rilevanti  e  poscia  i  meno. 

358.  Come  uno  è  Vessere  e  tre  sono  le  ctilegorie^  così  vi  ha 
pure  un'unità  suprema  nelle  cose;  e  vi  hanno  Ire  maniere  di 

unioni. 

I^'unilà  suprema  è  formata  dall'  idea  di  Dio  essere  essenf^la. 
L'unità  di  Dio  dee  dunque  rendersi  dominante  nella  menle  iifì 
fanciullo  :  a  Pio  come  a  creatore,  a  conservatore,  a  fonie  di  ogni 
bontà  (jtee  rivocarsi  dalla  mente  del  fanciullo  tutte  le  cose:  ma 
dee  farsi  sempre  coli*  idea  propria  di  queirelà  in  cui  il  faoQiullo 
si  trova.  Nel  primo  e  second*ordine  d' intellezioni  egli  concepire 
Iddio  come  complemento  deircssere:  lo  concepisce  tuli*  insieme 
reale-intelleltivo-buono. 

Il  riferire  e  rifondere  le  cose  in  Dio  colla  maggior  generalità 
possibile  di  parole  è  dunque  la  maniera  più  facile  e  il  primo 
grado  del  far  sentire  e  intendere  ai  fanciulli  la  dominaiione  del- 
l'idea di  Dio  quasi  assorbente  tutte  le  altre. 

Ai  terz'ordifte  rimane  la  slessa  idea  di  Dio,  ma  non  assorbe 
piò  le  allre;  queste  si  distinguono  da  essa,  e  distinguen(|osi  in- 
grandiscono quella  :  un  segreto  sentimento  di  adorazione  può  gii 
qui  aver  luogo:  un  annullamento,  un  sacrifioio  dì  tulle  le  altre 
cose  a  Dio  è  il  secondo  grado,  il  secondo  modo  di  subordinare 
ciò  che  è  contiqgenle  all'Essere  supremo. 

Al  quarlordine  si  nianifcsla  Iddio  come,  volontà.  Cioè  dopo 
essersi  distinto  Dio  dalle  crealure,  si  dislingue  in  Dio  sle^o  Tot- 
lima  volontà  dalla  sua  natura-intellettiva.  La  confermazione  de' 
propri  voleri,  senza  esclusione  d'alcuno,  alla  volontà  divina;  U 
subordinazione   dovuta  di  tutte  le  volontà  a  quella  sola;  è   un 
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IHincipio  che  di  nuovo  unifica  neiride.i  di  Dio  le  altre  idee:  è 
il  ienpo  grado,  il  terzo  modo  di  fare  intendere  e  oppercepire  il 
nesso  fra  tutte  le  altre  cose  e  TEsscre  supremo. 

Al  quint'ordine  si  cominciano  a  conoscere  alcuni  dei  divini 
precetti,  e  raccetlarlì  con  assoluta  devozione  è  un  quarto  modo 
di  riferir  tutto  a  Dio. 

Finalmente  al  se^to  si  comincia  a  conoscer  Iddio  come  intel- 
ligenza o  superna  ragione,  allora  solamente  in  Dio  sono  distinto 
le  ire  forme  del  suo  essere:  la  morale,  l'ideale  e  la  reale;  che 
prima  indiftlintamente  si  raccoglievano  nel!'  idea  dell'assoluto.  Qui 
s*apre  un  quinto  modo  di  legar  tutte  le  cose  con  Dìo,  rifon- 
dendo in  esso  le  ragioni  delie  cose  tutte,  e  in  tutte  adorando 
reierna  sapienza. 

Queste  cinque  maniere  di  ordinare  le  cose  create  sotto  Tu- 
lillà  suprema  del  (ireatore  ,  e  di  porre  cosi  V  ordine  principa- 
lissiino  e  naturalissimo  nella  mente,  nel  cuore  e  nella  vita  deb- 
Iwno  esser  studiate  grandemente  dal  savio  e  cristiano  educatore. 
Le  sviluppare  poi  questi  cinque  gradi  successivi  e  specie  diverse 
di  religioso  insegnamento  ;  il  rinvenire  gli  spedienti  necessari  e 
le  industrie  per  le  quali  si  possono  applicare  ai  fanciulli,  e  farli 
pervenire  successivamente  al  loro  spirilo,  sarebbe  pure  argo- 
mento d'un  libro  importantissimo  e  necessario  alla  solida  edu- 
cazione. 

3S9.  Venendo  ora  a  quella  ordinazione  che  derivar  si  dee  alle 
cognizioni  del  fanciullo  in  ciascuna  sua  età  dalle  categorie  dei- 
Tessere,  come  queste  sono  Ire^  così  tre  sono  i  principi  d'ordine' 
e  di  unificazione. 

Cominciamo  dall'  idealità.  L'essere  ideale  universale  è  quello  che 
unifica  questa  categoria  di  cose.  Sarà  dunque  assai  bene  che  ^ì 
fuoeia  considerare  al  fanciullo  in  tutte  le  cose  Veutità;  e  che  gli 
si  mostrino  i  modi  dell'entità  che  rendono  le  cose  diverse  coii>o 
semplici  limitazioni,  o  anco,  so  si  vuole,  atti  di  quella:  e  che 
si  faccia  così  il  fanciullo  discendorc  dalla  classe  massima  alle 
miiiìme  delle  cose.  Ma  e  quali  saranno  i  gradini  di  questa  scal^? 
f  Diversi  nelle  diverse  età.  Per  rilevarli  dovrà  il  savio  istitMtop^ 
rilevare,  con  riflettere  sulle  parole  del  fanciullo  facendoi  parlare , 
qq^li  8Ì$no  le  classi  delle  cose  ch'egli  in  ciascuna  etf^  e  perve- 
nuto a  formarsi  :  certamente  questo  classi  avranno  per  base  dello 
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idee  semi-astratte,  come  abbidmo  veduto;  ma  queste  stesse  idee 
semi-astratte  variano  secondo  lo  sviluppo  del  fanoiallo,  ed  ora 
costituiscono  classi  pib  larghe,  ora  meno.  Ad  ogni  modo  (rile* 
vati  quali  sieno  i  semi-astratti  su  quali  il  fanciullo  classifica  le 
cose)  converrà  ordinarglieli ,  fargli  vedere  qual  sia  più  larga, 
quale  più  stretta,  quale  si  contenga  nell'altra,  quale  sia  conte- 
nuta: in  una  parola,  i  gradini  per  discendere  dairenlità  ideale 
alle  altre  più  determinate  devono  essere  quelli  die  già  esistono 
nella  mente  del  fanciullo,  o  i  prossimi  ad  essi,  a' quali  il  fui- 
ciullo  faccia  agevolmente,  con  tale  occasione,  il  passaggio. 

360.  Come  si  possono  ora  ordinare  i  pensieri  del  fanciullo 
rispetto  alla  realità?  Gli  enti  reali  si  appercepiscono  dall'uomo 
come  sussistenti  e  come  agenti. 

Quanto  alla  sussistenza,  sono  gli  elementi  materiali  che  si  deb- 
bono far  trovare  al  fanciullo,  anche  qui  menandolo  dalla  cosa  più 
composta  alla  meno ,  per  esempio,  dal  mondo  alle  sue  parti  mag- 
giori ,  dalle  sue  parli  maggiori  alle  minori ,  e  così  di  mano  in 
mano.  Ma  anche  in  questo  esercizio  si  dee  seguire  una  regola  so- 
migliante :  cioè  non  parlare  se  non  di  quelle  partì  che  il  fanciullo 
già  conosce  :  per  esempio,  dalla  casa  si  potrà  farlo  discendere  al- 
l'idea  delie  stanze,  dall'idea  delle  stanze  all'idea  de' sili  diversi 
che  si  possono  in  una  stanza  stessa  assegnare,  o  simile.  Assai  per 
tempo  si  può  il  fanciullo  condurre  fino  alla  cognizione  de' principi 
chimici ,  al  che  molto  gioverebbe  l'orto  botanico ,  il  gabinetto  dì 
storia  naturale,  distribuiti  a  suo  uso,  ed  altri  simili  aiuti.  Tutti 
gli  enti  poi  si  possono  raltaccare  all'idea  dell'universo,  e  ultima- 
mente a  quella  dì  Dio  come  essenzìal  sussistenza. 

Quanto  poi  all'operare  delle  cose,  si  dee  rilevare  parimente 
quali  sieno  i  principi  definiti  che  il  fanciullo  è  giunto  a  for- 
marsi sulle  forze  e  le  attività  delle  cose  ;  e  moderare  l' insegna- 
mento in  modo  di  far  sempre  uso  di  quelli.  I  principi  d'azione,  le 
forze ,  le  cause  vengono  gradatamente  a  concepirsi ,  a  disegnarsi 
via  meglio  nella  mente  del  fanciullo.  Or  l'istitutore  tostochè  s'ac- 
corge che  un  dato  principio  è  già  composto  nello  spirito  del  suo 
allievo,  egli  dee  impossessarsene  per  aggruppare  intomo  a  lui 
molte  idee;  facendone  fare  al  fanciullo  una  frequente  applicazione 
a  quante  più  cose  gli  sia  possibile.  In  tal  modo  que' principi  di- 
ventano modi  preziosi  che  collegano  le  idee  divise,  e  danno  alla 
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niente  ordine,  luce,  potenza.  Molle  di  queste  unioni  diventano 
ami  utili  allo  atesso  sviluppo  morale,  come,  a  ragione  d'esempio, 
quella  per  la  quale  il  fanciullo  giunge  a  conoscere  che  tutti  gli 
uomifl]  vengono  da  una  causa  sola,  da  un  solo  padre,  e  non  costi- 
tuiscono per  ciò  che  una  sola  famiglia. 

361.  Veniamo  alla  terza  categoria,  quella  della  moralilà.  Noi 
siamo  venuti  sponendo  i  principi  morali  che  si  forma  il  fanciullo 
m  ciascuno  de' quattro  primi  ordini  d'intellezioni.  È  conforme  alla 
salienza  dell'  istitutore  il  fondare  su  quelli  le  sue  lezioni  morali , 
unica  maniera  di  farsi  intendere  dal  tenero  suo  alunno  ;  a  quei 
principi  egli  dee  richiamare  del  continuo  le  azioni,  deve  far  fare 
al  fanciullo  un'applicazione  continua  di  essi  :  in  tal  modo  le  idee 
delle  azioni  si  unificano,  perocché  si  sollevano  alle  loro  cause. 


CAPITOLO  IV. 
Biueazitmé  m&raU  riipondente  al  quari^ordine  d^inUllexicni, 

Maxima  debetur  puero  nvermma. 

Juv.  Sat.  XIV,  47. 

362.  Veniamo  ora  all'educazione.  Nell'esporre  l'educazione  che         « 
risponde  al  quart'ordine  d'intellezione,  seguiremo  il  metodo  te- 
nuto fin  qui,  di  dar  cioè  alcuni  di  que' documenti  i  quali  servir 
debbono  non  pure  per  questa  età  di  cui  parliamo,  ma  ben  anco 
per  tutte  le  altre  avvenire. 

.  Cominciamo  dalla  necessità  che  le  parole  d^li  istitutori  sieno 
appieno  veraci. 

Artigolo  I. 

Del  non  abusarsi  della  credulità  del  fanciullo, 

. .  363.  Gii  osservammo  che  la  credulità  del  fanciullo  è  un  effetto 
della  sua  benevolenza.  L'abusarne  adunque  dalla  parte  degli 
adóUi  è  un  atto  di  turpe  ingratitudine.  Veramente  all'irriflessione 
■e  all'egoismo  degli  adulti  questa  proposizione  è  del  tutto  incom- 
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prensibile  :  V  ignoranza  e  la  debolezza  del  fanciullo,  raverio  nelle 
loro  mani  senza  ch'egli  possa  difendersi ,  né  tampoco  perorar  la 
sua  causa,  sembrano  loro  de'  titoli  sufficienti  a  poter  dìscooosoere 
il  tenero  loro  fratello,  e  a  credersi  in  possesso  del  diritto  per  fare 
di  esso  e  ad  esso  bene  e  male,  come  loro  attalenta. 

Vedemmo  ancora  che  la  benevolenza  spontanea  del  fanciullo  è 
cosa  morale,  che  è  un  dovere  che  la  natura  stessa  insegna  ad 
esercitare.  Chi  abusa  dunque  della  credulità  fanciullesca,  che  è 
conseguenza  della  benevolenza ,  egli  profana  una  cosa  sacra ,  dì* 
spregia  l'elemento  morale  e  divino  che  dona  la  maggior  sua  di- 
gnità all'anima  intelligente. 

Vedemmo  che  la  benevolenza  del  fanciullo,  oltre  doversi  rispei- 
tare  altamente  come  cosa  morale ,  deesi  ancora  coltivarla  con 
bello  studio,  e  questa  coltura,  volta  a  dirigere  la  benevolenza  in- 
fantile in  modo  ch'ella  conservi  e  cresca  il  suo  pregio  morale , 
dee ,  perchè  ottenga  il  suo  fine,  mantenere  ad  essa  benevolenza 
l'universalità,  sicché  il  fanciullo  ami  tutte  le  persone,  e  tutU>  nel 
debito  ordine.  All'universalità  poi  della  benevolenza  serve  di  fon- 
damento e  quasi  di  traccia  l'ordine  de'  pensieri  che  abbiamo  rac- 
comandato introdursi  nella  mente  del  fanciulletto,  di  mano  in 
mano  ch'egli  se  ne  rende  capace.  Ora  quest'ordine  bellissimo  de' 
pensieri  non  è  che  la  VERITÀ'  nella  sua  pienezza  e  luce  mag- 
giore, perocché  la  verità  è  da  se  stessa  ordinata,  e  nella  mente 
ove  è  il  disordine  è  anche  la  falsità.  Di  qui  vedesi  adunque  che 
attenzione,  che  diligenza,  che  probità  si  richiegga  ne' genitori  e 
istitutori  del  fanciullo  !  Quanto  debbano  questi,  se  sono  savi,  mi- 
surar tutte  le  loro  parole  ^  per  non  introdurre  oelhi  mente  del 
fanciullo  niente  di  falso,  niun  errore  volgare,  niun  pregiudizio, 
non  un'opinione  esagerata,  non  una  stima  parziale.  Ma  chi  d'altra 
parte  si  persuaderà,  se  non  sarà  virtuosissimo  e  al  tutto  sapiente, 
che  sommamente  importa  tener  l'animo  del  fanciullo  vergine  e 
puro  da  ogni  pregiudizio  nazionale,  gentilìzio,  della  condizione  e 
dello  stato?  Pure  ella  è  questa  la  maniera  di  allevare  i  fanciulli 
colle  maggiori  disposizioni  alla  virtù,  alla  sapienza  e  alla  felicità. 
Felici  quelli  che  venendo  in  questo  mondo,  riceveranno  sortiti 
loro  dalla  Provvidenza  tali  educatori  ! 

36%.  Oltre  il  danno  che  i  fanciulli  ricevono  gravissimo  da  ogni 
seme  di  falsità  che  ^*  introduca  nelle  lor  menti,  la  mancanza  di 
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slheeritft  e  di  verità  nei  loro  educatori  rallenta  altresì  lo  sviluppo 
del  fanciullo.  Abbiamo  pur  veduto  che  il  fanciullo  accresce  il 
grndo  della  sua  credulità  e  docilità,  quando  Tesperienza  gli  dimo- 
isìrà  che  quello  che  ha  credulo  serve  alla  sua  mente  di  punto 
d'appoggio  ad  altri  ragionamenti  (356,  337).  Ove  t)ossa  vedere 
che  questo  punto  d'appoggio  gli  manchi,  sia  fallace;  in  luogo  di 
aver  cagione  di  accrescere  la  sua  credulità,  dee  anzi  diminuirla. 

Niente  ancora  di  più  |)ernicioso  di  questa  diffidenza  che  in  tal 
modo  si  semina  nell'animo  del  fanciullo  \ 

«  Ingannare  un  fanciullo  non  ò  dargli  solamente  un  esempio 
(c  pernicioso,  è  anche  perdere  noi  stessi  appresso  di  lui  pel  tempo 
<t  arrenire,  e  rinunziare  all'  intera  educazione,  della  quale  noi  non 
<r  possiamo  oggimai  esser  più  gli  slromenti.  Deh  come  non  si 
(c  «ente  ch«;  il  nostro  eredito  sullo  spirito  de*  fanciulli  non  si  fonda 
K  che  sulla  lor  persuasione  profonda  ed  inliina  che  noi  siamo  in- 
H  capaci  d' ingannarti  V  Nò  si  pensi  che  la  loro  credulità  debba 
tt  rimanersi  cieca  per  lungo  tempo:  foi-se  sarebbe,  se  non  aves- 
te fiero  ragione  di  dubitar  di  noi  :  ma  taluno  nò  pur  si  dà  la  pena 
«  di  occultar  loro  con  qualche  circospczione  la  mala  fede  e  l'atto 
<f  di  falsità  che  più  frequentemente  egli  si  permette  con  essi,  le 
K  promesse  vane  finiscoiìo  sempre  eoll'esser  conosciute  per  ciò 
«  che  sono,  fanno  epoca  nel  loro  spirito. 

a  Tulio  è  ri|)aral>i1e  appresso  i  fanciulli,  fuori  della  menzogna. 
<t  Siate  impaziente,  collerico.,  ftigiusto  per  un  momento,  sarà  ma- 
te lissimo,  ma  forse  il  dimenticheranno.  —  Ciò  che  importa  di  sa- 
ù  pero  al  fanciullo  si  è  s'egli  possa  a  voi  credere:  tutto  l'avvenire 
n  che  sia  davanti  al  suo  t>ensiero  racchìudesi  in  questa  questione, 
n  Se  vi  ho  trovato  sempre  veritiero  alla  lettera,  il  vostro  potere 
«  morale  è  rtmasto  intero;  ma  se  vi  ha  trovalo  falso  una  volta  , 
H  voi  non  siete  più  che  una  forza  materiale  e  irregolare,  l'uso 
u  della  quale  non  polendo  prevedei*si ,  non  può  né  anco  esser 
«  preso  ia  considerazione  »  (i). 

(1)  Mad.  Nbckcr  de  Saussure  ,  L.  Ili ,  e.  iv. 
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Articolo  li. 
Del  non  abtisarsi  deli  ubbidienza  del  fanciullo. 

365.  Il  pericolo  che  v*ha  d*abusare  detta  credulità  del  faDCiutfo, 
v'ha  dei  pari  d'abusare  della  sua  ubbidienza  e  docilità. 

L'educazione  dee  avere  per  somma  legge  il  far  si  chei  tulio  sia 
retto  nel  fanciullo,  la  mente,  il  cuore,  la  vita.  La  mente  del  fan- 
ciullo si  mantiene  retta  procacciando  Tordine  universale  dette 
idee  (1)  :  il  cuore  si  mantiene  del  pari  retto  all'uni versalità  ordì* 
nata  della  benevolenza ,  e  la  vita  riceve  e  conserva  la  sua  retti- 
tudine con  delle  azioni  sempre  ordinai*",  e  ragionevoli,  rispondeoti 
a  quel  perfettissimo  ordine  de'  pensieri  e  delle  affezioni.  Il  fare 
che  il  fanciullo  operi  irragionevolmente  od  a  caso,  per  non  dir 
male,  il  fargli  contrarre  delle  abitudini  non  fondate  né  nella  na- 


(1)  L'universalità  del  pensare,  di  cui  parliamo,  è  simile  all'universalità 
della  benevolenza^  di  cui  abbiamo  parlato,  Sez.  IH  (232,  234  e  segg.).  Ab- 
biamo riposta  questa  universalità  di  benevolenza  nel  non  chiudere  mai  fl 
cuore  mettendo  limiti  arbitrart  a*  suoi  affetti,  nel  tenerlo  aperto  e  sempre 
pronto  ad  amare  qualsivoglia  altra  persona,  che  gli  si  presenti,  secondo  il 
suo  merito.  Or  come  il  cuore ,  che  s' è  messo  un  limite  arbitrano  »  che  ha 
rese  certe  persone  esclusivi  oggetti  della  sua  benevolenza,  alFaspelto  di  una 
persona  nuova  si  corruccia,  come  alla  \ista  di  qualche  cosa  di  straniero,  di 
nemico  ;  cosi  avviene  alla  mente  quando  s'è  già  tirata  ima  linea  di  circon- 
vallazione da  non  dover  passar  oltre.  Le  opinioni  e  persuasioni  arbitrarie, 
se  si  rendono  in  noi  forti ,  il  che  suol  nascere  in  virtù  di  qualche  secreto 
interesse ,  formano  appunto  questa  linoa  che  circonda  la  Mente,  Tasfedia, 
l'affanna.  Una  mente  a  tale  strettezza  ridotta  è  ostile  ad  ogni  opinione,  ad 
ogni  dottrina  che  sia  diversa  dalla  sua  :  ogni  idea  nuova  ha  per  lei  la  fisono- 
mia  d'un  inimico;  ella  ringhia  contro  di  essa  come  fanno  i  cani^  quando  com- 
parisce tra  di  essi  un  cane  non  più  veduto.  Or  di  questa  protervìtà  dì  mefite, 
di  questa  mala  disposizione  mentale,  di  questa  cotal  ruggine  contro  una 
parte  della  verità,  qual  uomo,  or  si  dica,  va  netto  del  tutto?  Sarebbe  forse 
difficile  il  trovarlo  ;  e  ciò  perchè  l'educazione,  lungi  dal  provvedere  con  sa- 
pienza a  tener  lontano  dal  fanciullo  un  sì  gran  male,  anzi  suol  esser  tale 
che,  senza  guardia  alcuna,  il  comunica  al  fanciullo  stesso,  come  si  comuni- 
cano i  contagi.  Qua]  umanità  nuova  coprirebbe  la  faccia  della  terra  se  questa 
sola  regola  d'educazione  venisse  inteì^a,  universalmente  praticata  ! 
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tura.  De  nella  ragione  ;  è  uno  storcere  i  suoi  affetti  ed  ì  suoi  pen- 
sieri :  perocché  il  disordine  della  vita  si  comunica  al  cuore  e  alla 
mente:  queste  tre  cose  tra  di  loro  intimamente  e  pienamente  co- 
municano. 

6rand*errore  adunque  è  il  far  servire  il  fanciullo  al  proprio 
trastullo,  anzi  che  al  suo  vero  vantaggio  :  l'adoperarlo  come  un 
mezzo  e  non  rispettare  in  lui  la  dignità  di  fine  :  e  pure  quanti 
pochi  genitori  vanno  puri  da  questo  peccato!  Pur  troppo  T idea 
d'avere  nel  figliolo  una  proprietà  è  la  prima  che  entri  nel  loro 
spirito  :  le  leggi  gentilesche  contribuirono  a  rinforzare  questo  pre- 
giudizio nelle  menti,  né  Tautorità  del  cristianesimo  valse  ancora 
a  convellerlo  interamente  dalle  menti,  né  dai  costumi. 


Articolo  III. 
Del  mantener  retta  la  coscienza  del  fanciullo. 

366.  E  dal  non  saper  comandare  rettamente,  dal  non  saper  di- 
rigere le  azioni  del  fanciullo  secondo  la  ragione  del  suo  stesso 
profitto,  nasce  facilmente  il  guasto  della  coscienza  del  fanciullo. 
1  doveri  dei  genitori  e  degl'  istitutori  relativamente  alla  formazione 
della  coscienza  del  bambino  sono  gravissimi  e  difficilissimi  ad 
adempirsi  :  di  questo  dobbiamo  dunque  noi  ora  parlare  :  ripren- 
diam  da  principio  il  ragionamento. 

Al  riso  del  volto  umano  il  bambino  risponde  col  primo  atto 
d'intelligenza,  che  é  un  atto  ad  un  tempo  di  sua  benevolenza. 
Qoesta  benevolenza,  abhiam  noi  osservato  esser  cosa  morale.  Di 
che  ai  vede  laltissimo  senno  della  Provvidenza,  la  quale  nelle  vi- 
scere materne  pose  un  amore  ineffabile  che  servir  deve  di  accon- 
cissimo stimolo  alla  razionalità  ed  alla  moralità  dell'uomo  tosto 
che  entra  in  questo  mondo.  Si  vede  ancora  che  gli  atti  della  ma- 
terna tenerezza,  lungi  dal  nuocere  al  fanciullo,  sono  quelli  che  gii 
parlano,  lo  educano  da  principio,  invitandolo  e  traendolo  ni  cono- 
scimento d*un*altra  intelligenza  buona  a  cui  non  può  a  meno  di 
dare  tanta  stima  e  affetto  maggiore,  quanto  maggiormente  amo 
rosa  e  bona  a  lui  si  mostra. 
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Ma  boa  presto  nasce  il  pericolo  che  il  fanciullo  esaurisca  tosto 
la  sua  benevolenza  in  pochi  oggetti  ;  e  però  dee  provvedersi,  coMe 
dicemmo,  che  il  suo  cuore  a  niuna  intelligenza  dotata  di  bontà  si 
chiuda^  e  più  ancora  che  a  niuna  opponga  alcun  sentimento  di 
malevolenza. 

367.  Viene  il  tempo,  ed  è  quello  del  terz'ordine  d'intelierioni, 
che  il  fanciullo  pél  linguaggio  apprende  che  gli  enti  intelleUivi 
che  come  buoni  ed  amabili  a  lui  splendettero  ne'  priori  istanti , 
hanno  una  propria  volontà,  e  il  primo  suo  movimento  si  è  quello 
che  lo  porta  a  conformarsi  ad  essa,  a  vivere  in  essa,  senza  nulla 
pensare  di  sé.  Anche  questo  è  un  atto  eminentemente  morale. 
Ma  qui  pure  si  osservi  che  V  inclinazione  di  ubbidire,  di  confor- 
marsi alla  volontà  altrui,  nosoe  dalla  credenza  che  s*è  formata  in 
lui  che  questa  volontà  sìa  buona,  perchè  è  buono  l'ente  di  cui 
ella  è.  Perciò  la  sua  spootanea  obbedienza  è  maggiore,  quant'é 
maggiore  la  sua  benevolenza  e  la  stima  verso  l'ente  intellettivo  a 
cui  ubbidisce,  e  la  sua  benevolenza  e  stima  è  madore,  quanto 
maggiore  è  la  bontà  da  lui  appercepila  nell'ente  medesimo.  Ora 
si  considerino  i  mezzi  che  ha  il  bambino  di  misurare  la  bontà 
degli  enti  intelligenti  che  trattano  con  lui.  Egli  non  può  fondare 
il  suo  giudìzio  se  non  sui  dati  che  la  sua  età  gli  somministra  ;  e 
se  quello  corrisponde  a  questi  dati,  è  giusto  e  retto;  perocché  la 
giustezza  e  la  rettitudine  morale  è  sempre  relativa  al  soggetto, 
cioè  è  relativa  al  modo  onde  l'oggetto  viene  dal  soggetto  apper- 
cepito.  Ora,  gli  unici  dati  che  quella  tenera  età  somministra,  non 
risultano  che  da  quella  immediata  comunicazione  delle  anime,  di 
cui  abbiamo  parlato,  che  si  fa  tra  il  bambino  e  le  persone  che  il 
trattano  per  mezzo  delle  dimostrazioni  sensibili,  risi,  baci,  carezze» 
sensibili  piaceri  a  lui  procurati ,  servigi  a  lui  prestati.  Quaot» 
adunque  più  amorosamente  egli  viene  trattato,  anche  più  di  bontà 
appercepisce  nell'ente  che  il  tratta ,  e  giustamente  egli  risponde 
colla  sua  benevolenza  ed  ubbidienza. 

Questo  spiega  primieramente  il  perchè  l'ubbidienza  del  fan- 
ciullo non  sia  la  medesima  verso  tutte  le  persone ,  ma  anzi, 
somma  per  certe',  e  per  altre  quasi  nulla  :  spiega  perchè  egli  mo- 
stri di  sentire  un  gran  rimorso  quando  disubbidisce,  poniamo,  alla 
madre,  e  piccolissimo  o  nullo  quando  ad  altri;  r  perchè  la  volontà 
della  madre  diventi  la  siiu  regola  costante,  e  non  così  quella  di 
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altri.  Questo  fallo  viene  rilevato  appunto  da  una  madre  molto 
stimabile  colla  solita  sua  finezza. 

«  Ho  già  detto  avervi  una  persona  a  cui  un  fanciullo  dotato  di 
«  seositività  crede  ordinariamente  d'appartenere  (1).  È  verso 
«  di  essa  ch*egli  si  sente  responsabile  di  sua  condotta  :  i  suoi  rap- 
«  porli*  colle  altre  sono  molto  meno  intimi.  Egli  si  trae  d'impaccio 
«  come  può  colle  autorità  meno  a  lui  prossime  ;  ma  i  rimprocci 
u  dei  suo  vero  maestro  rimbombano  nel  fondo  del  suo  cuore. 
«  Questo  è  la  sua  coscienza  stessa,  questo  è  quello  il  cui  giudizio, 
«  già  preveduto,  deve  assolverlo  ovvero  condannarlo:  è  quello 
«  clie  egli  vede  colf  immaginazione  al  momento  decisivo  della 
«  prova:  egli  spesso  lo  si  rappresenta  cosi  al  vivo,  che  non  può 
«  più  disubbidirgli,  e  che  per  Teffetto  assai  naturale  d*una  forte 
«  illusione  crede  esser  da  lui  veduto.  Così  egli  non  si  meraviglia 
«  punto  quando  questa  persona  ha  Taria  di  essere  informata  di 
o  ciò  ch'egli  fece  lontano  dagli  occhi  suoi:  l'idea  d'un  testimonio 
«  invisibile  non  lia  nulla  di  ripugnante  a  questa  età  (2). 

«i  Bla  se  per  dimenticanza  o  per  debolezza  il  fanciullo  soccom- 
<c  bette  alla  tentazione,  è  quando  s'abbatte  in  quel  suo  maestro 
«  ohe  il  rimorso  entra  nel  suo  cuore.  Potrebb'egli  rivedere  senza 
«  esserne  tocco  il  proprietario  dei  fiori  o  dei  frutti  ch'egli  ha  ìo- 
K  volati  :  ma  la  sua  fronte  incontanente  arrossisce^  quando  viene 
«  a  scontrarsi  col  rappresentante  della  sua  coscienza.  È  con  esso 
A  che  hanno  luogo  le  confessioni,  le  spiegazioni  tenere  e  commo- 


(1)  Non  v'ha  dubbio  che  il  bambino  appercepisce  nella  madre  anche  il 
potere  ;  ma  un  potere  benefico,  e  quindi  un  potere  di  pieno  diritto,  un  do- 
mhUo.  Questa  idea  di  potere  è  tult*altra  dell'  idea  nuda  di  forza  :  quest*  idea 
di  fona  bruta  è  per  lungo  tempo  inconcepibile  al  bambino.  11  potere,  nel- 
r  idea  che  se  ne  forma  il  bambino,  è  inchiuso  nella  bontà,  perocché  non  si 
dà  bontàf  o  almeno  non  si  dà  beneficenza  senza  potere.  Concepisce  dunque  il 
Bambino  nella  madre  la  potenza  di  beneficare,  una  potenza  piena,  a  cui  si 
compiace  di  darsi  tutto ,  di  abbandonarvisi ,  riconoscendo  così  la  legittimità 
del  potere  che  la  madre  esercita  sopra  di  lui  :  questo  è  il  vero  dominio,  un 
dominio  moralissimo:  le  idee  del  fanciullo  valgono  sempre  più  delle  idee 
de'  (Uosofl. 

(2)  Anche  questo  avviene ,  perchè  la  mente  umana,  prima  di  aver  cono- 
sciati  coiresperienza  i  limiti  delle  cose ,  concepisce  tutto,  come  abbiamo 
osservato,  illimitatamente,  perchè  illimitata  ò  la  forma  della  mente,  illimi- 
tato Tessere  in  cui  e  per  cui  vede  tutte  le  cose. 

Rosmini.  Pedagogica.  Voi.  I.  i9 
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N  venti  :  è  appresso  di  esso  ch'egli  sente  il  bisogno  d' espiazione 
M  si  naturale  a  un  cuore  colpevole,  quand'egli  ebbe  qualche  gritin 
«  torto;  lo  si  vede  qualche  volta  punirsi  da  se  stesso  v  (1). 

Di  qui  si  giustificano,  per  dirlo  di  passaggio,  le  fluttuazioni  ap- 
parenti della  moralità  infantile  :  essendo  questa  fondata  nelle 
affezioni,  ella  dee  parer  mobile  siccome  queste  nelle  sue  appa- 
rizioni ,  non  cessando  tuttavia  d'avere  il  suo  pregio  morale,  e 
un  principio  stabile  qual  è  quello  di  stimare  ed  amare  la  bontà 
degli  enti. 

368.  Ma  vediamo  oggimai  i  doveri  degl'istitutori  verso  la 
coscienza  incipiente  del  fanciullo.  In  prima  abbiamo  dettò  che 
se  essi  ottengono  di  mantenere  nelKanimo  del  fanciullo  una  be- 
nevolenza universale  (i)  ed  ordinata ,  questa  universale  e  or- 
dinata benevolenza  è  ottima  regola  di  moralità  data  e  mante- 
nuta al  fanciullo  :  perocché  egli  secondo  quella  pacificamente 
dirige  e  contiene  i  suoi  affetti  e  le  sue  operazioni.  Non  vi  ha 
però  ancora  in  esso  alcun  principio  di  coscienza. morale.  È  ve- 
duto al  quarfordine  delle  sue  intellezioni,  che  avendo  già  co- 
nosciuta una  volontà  posilm  l'apprezzò  e  conobbe  ch'ella  dovea 
essere  oggimai  la  sua  regola,  anteponendola  a* suoi  stessi  pia- 
ceri fisici.  Ma  questa  volontà  stessa  egli  non  può  giudicare  so 
sia  bona  per  T intrinseca  sua  ragionevolezza,  ma  la  giudica 
buona  per  l'opinione  formatasi  che  Pente  a  cui  ella  appartiene 
sia  buono.  Or  quando  nasce  collisione  tra  la  volontà  altrui  e  le 
sue  tendenze  fisiche,  allora  nel  giudizio  di  preferenza  dell'una 
all'altra,  nella  tentazione  e  nella  caduta,  spunta  il  primo  albore 
della  coscienza  nell'animo  suo ,  mediante  il  rimorso  sentito  o 
almen  presentito. 

I  doveri  adunque  degli  educatori  relativamente  alla  coscienza 
incipiente  del  fanciullo,  consistono  nel  manifestare  al  fanciullo 
8em|)re  una  volontà  buona  rclitmmente  a  lui;  perocché  do- 
vendo  la  lor  volontà  esser  sua  regola ,  egli  avrà  in  essa  una 

(1)  L.  in,  e.  VI. 

(?)  lo  reputo  dunque  assai  prrgiud  ice  volo  nlla  moralità  infantile  non  solo 
i  mali  trattamcDti,  ma  ancora  più  tutto  ciò  clic  desta  paura  nella  sua  ima* 
ginazione  ;  perocché  V  imaginazione  nella  paura  fa  concepire  al  bambino  il 
concetto  di  oggetti  più  cattivi  e  disamabili,  die  non  sìeno  quegli  stessi  che  a 
lui  recan  dolore. 
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..cegola  bona  se  sarà  bona,  e  stftà.da  lui  apprezzata  e  amata 
..f^  sarà  tale  ch'egli  sia  in  caso,  coi  piccoli  mezzi  dì  conoscere 
ch'egli  ha,  di  conoscerla  per  bona  e  stimabile. 

Si  dee  dunque  da  noi  esaminare  questi  due  pqnti  importanti, 
81  dee  rispondere  a  questi  due  quesiti  :  1°  In  qual  maniera  la 
volontà  degli  educatori,  regola  della  moralità  del  fanciullo  nel 
qufirl'ordine  d* intellezioni,  può  esser  bona;  2®  in  qual  maniera 
può  esser  bpna  relativamente  a  lui,  cioè  può  esser  bona  d*una 
bontà  riconoscibile  al  fanciullo  stesso,  ond'egli  possa  proporsela 
da  se  stesso  a  regola  di  sua  condotta. 

§  I.  —  Come  la  volontà  degli  educatori^  regola  suprema 
del  fanciullo  di  questa  età,  dee  esser  bona. 

• 
.  .3C9«  Abbiam  già  detto  che  il  fanciullo,  quando  da  principio 
.  conosce»  mediante  il  linguaggio,  che  i  suoi  genitori  o  educatori 
.hanno  una  volontà  positiva  degna  di  tutto  il  suo  rispetto  e  di 
Hutla  la  sua  aflezione,  egli  non  è  in  caso  di  giudicare  della  sua 
bontà  da  ragioni  intrinseche,  cioè  dalla  natura  ragionevole  o  no, 
giusta  0  no,  delle  cose  volute  e  comandategli.  Questo  però  non 
dispensa  gli  educatori  dal  comandare  al  fanciullo  cose  ragione- 
ypli  sempre  >  oneste  e  giuste.  Perocché  sebbene  non  hanno  da 
Pepiere  in  lui  un  censore  od  un  giudice,  tuttavia  hanno  da  rì< 
spettare  una  creatura  intelligente  ;  e  debbono  tener  rocchio  alla 
coscienza  che  già  sta  per  nascere  in  quel  piccolo  essere  umano, 
e  la  quale  non  riuscirebbe  sincera  e  al  tutto  conforme  alla  ve- 
rità^ se  si  fossero  fatte  credere  al  bambino  buone  le  cose  cat- 
live,  e  così  falsati  anticipatamente  i  suoi  giudizi  morali  e  fat- 
.  tcgli  contrarre  funeste  abitudini. 

§  2.  —  Come  la  volontà  degli  educatori,  regola  buprema  del 
fanciullo  di  questa  età ,  dee  esser  bona  d'una  bontà 
dal  fanciullo  riconoscibile, 

370.  Posto  adunque  che  in  tutto  ciò  che  viene  comandato  al 
fanciullo  nulla  vi  sia  d*  inonesto,  d' ingiusto,  d*eccessivo,  di  ap- 
passionato, rimane  ancora  a  vedere  come  la  volontà  espressa 
de' genitori  dee  farsi  conoscere  per  bofia  al  fanciullo  stesso. 
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Anche  qui  conviene  por  rocchio  unicamente  ai  pochi  olezzi 
di  conoscerla  e  giudicarla  per  bona  che  ha  il  fanciullo;  e  non 
pretendere  ch'egli  a  riconoscerla  tate  adoperi  que*  mezzi  <^he  il 
suo  intendimento  ancora  non  ha. 

In  prima  adunque  non  si  può  sperare  ch'egli  intenda  Tin- 
trinseca  ragionevolezza  delle  cose  che  a  lui  vengono  ooman* 
date  :  questo  è  del  tutto  superiore  al  suo  sviluppo.  Converrà 
dunque  ricorrere  ai  dati  estrinseci,  su' quali  giudica  il  fanciullo; 
e  questi  sono  i  due  seguenti: 

1^  Il  fanciullo  giudicherà  bone  le  cose  che  gli  vengano 
comandate  e  che  sono  Tespressione  della  volontà  della  madre 
in  generale  o  degli  educatori,  se  le  cose  comandate  vanno  d'ac- 
cordo colla  sua  spontaneità  naturale; 

2^  Se  le  cose  comandate  sono  indifferenti  alla  sua  sponta- 
neità naturale,  cioè  né  seconde,  né  contrarie,  egli  le  reputerà 
ancor  bone  in  virtù  dell'idea  di  ente  bono,  stimabile  ed  ama* 
bile,  che  s*è  fatta  naturalmente  dell'ente  che  gliele  manifesta; 

3*  Stante  poi  quest'opinione  di  bontà  dell'ente  che  da  lai 
vuole  quelle  cose,  se  queste  a  lui  sono  moleste,  da  prima  egli 
tuttavìa  ha  la  persuasione  di  dover  anteporle  alle  sue  stesse  sod- 
disfazioni sensibili,  preferendo  a  tutto  il  non  disgustare  la  sti- 
mata ed  amata  persona.  Che  se  quelle  cose  fossero  a  lui  gra- 
vemente moleste  e  continue  e  la  sua  stima  e  benevolenza  verso 
Tento  che  gliele  comanda  non  venisse  alimentata  da  niuna  amo- 
revolezza, potrebbe  la  cosa  venire  a  tal  termine  da  distruggere 
nell'animo  suo  la  conceputa  opinione  di  bontà  dell'ente:  seb- 
bene alla  piena  distruzione  di  questa  sua  cara  opinione  non  ver- 
rebbe mai  che  difficilmente.  Se  poi  il  comando  duro  e  contrario 
al  suo  sentire  e  volere  vien  fatto  di  rado,  e  come  un  accidente, 
nella  pienezza  della  stima  e  della  benevolenza  del  fanciullo  nasce 
il  terribile  combattimento  che  dicevamo,  nel  quale  o  la  sua  virtù 
rovina,  ovvero  uscendone  vincitrice  vie  più  si  fortifica.  Prima 
però  di  cadere,  egli  usa  tutte  le  industrie  per  declinare  dalla 
prova,  per  conciliare^  se  gli  vien  fatto,  i  due  suoi  bisogni,  il 
fisico  ed  il  morale,  per  piegare,  voglio  dire,  la  volontà  del  suo 
superiore  alla  propria,  riducendola  a  ritirare  o  modificare  il  co- 
mando; e  questa  voglia  d'influire  è  propria  di  questa  età,  si 
manifesta  cioè  al  quart'ordine  d'inlellezioni. 
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Ora  egli  è  chiaro  ,  che  circa'  il  comandare  cose  o  piace- 
voli 0  indifFerenti  per  sé  al  fanciullo  non  vi  ha  difficoltà,  né 
altro  dovere  che  questo  che  tali  cose  sieno  ragionevoli  ed  utili 
al  fanciullo. 

Ma  la  difficoltà  comincia  dove  si  tratti  di  comandare  cose  di 
lor  natura  contrarie  alla  propensione  e  alla  volontà  spontanea 
del  fonoiullo.  Intorno  a  queste  cose  il  dovere  della  madre,  della 
bann  e  di  qualsiasi  altro  governatore  del  fanciullo  non  si  limita 
a  ben  considerare  che  le  cose  sieno  ragionevoli  ed  utili  al  fan- 
ciulle; ma  oltracciò,  fra  le  utili  ed  acconciate,  debbono  le  necessa- 
rie essere  scelte  con  sommo  avvedimento  e  con  somma  prudenza. 

371 .  E  cominciando  dalla  voglia  d*  influire  che  ha  il  fanciullo 
nella  volontà  de' suoi  maestri,  non  conviene  inutilmente  oppu- 
gnarla, anzi,  ogni  qual  volta  ragionevolmente  si  può,  convien 
piparsi  e  compiacerle,  acciocché  il  fanciullo  esperimenti  anche 
in  questo  la  bontà  di  chi  lo  tratta,  opponendosi  tuttavia  qualche 
volta  opportunamente,  acciocché  egli  esperimenti  ancora  che  il 
cedere  non  é  mai  debolezza,  ma  solo  amore  (1). 

Non  é  certo  necessario  di  dire  che  la  é  cosa  inumana  il  pre- 
tendere dal  fanciullo  cose  eccessivamente  dure,  e  il  trattarlo 
costantemente  in  modo  si  aspro  da  annientare  nel  suo  cuore  il 
concetto  di  boni  che  si  fece  naturalmente  di  noi  :  i  mali  trat- 
tamenti continuati  in  tal  modo  possono  dare  all'animo  suo  una 

(I)  Rousseau,  sempre  duro  verso  i  fanciulli  di  cui  non  penetrò  giammai 
il  segreto  delFanimo ,  vuole  che  ogni  rifiuto  de'  genitori  sia  irrevocabile,  e 
che  un  no  da  essi  proferito  sia  come  un  muro  di  bronzo.  Io  non  conosco  più 
bella  confutazione  di  questa  eccessiva  severità  di  quella  che  fa  una  madre, 
cioè  Mad.  Guizot,  neUe  sue  Lettres  de  Famlle  sur  VÉducation,  L.  XXI.  — 
Il  mio  lettore,  se  Tfaa  già  letta  o  se  la  leggerà,  ne  sta  il  giudice.  Per  quelli 
cke  non  Tavessero  alle  mani ,  ne  recherò  un  brano.  R  n'y  a  pas  une  mère 
à  qui  je  n'aie  entendu  reprocker  sa  faiblesse.  Eh!  oui  certainement  nous 
sommet  faibleSt  et  d'est  pour  étre  faibles  que  le  del  nous  fit  mères.  Il  nous 
a  v&utu  appropriées  à  Venfant ,  ainsi  que  le  vétement  qui  le  couvre^  l'ali" 
mini  qui  le  ìwurrit.  Il  ìious  a  donne  pour  le  comprendre  un  instinct,  des 
arganes'  qui  ne  peuvent  servir  qu'à  nos  Communications  atee  lui;  une  fa- 
euUé  de  craindret  de  souffrir,  de  pardowner  ou  de  céder,  sans  rapport 
avec  le  reste  de  notre  existence,  atee  l'ensemble  de  notre  caractère,  une 
faiblesse  qui  n'est  que  pour  lui,  comme  notre  lait.  L'amore  e  T  intelligenza 
donata  da  Dio  alle  madri  è  un  fatto  di  natura  sua  propria,  che  meriterebbe 
d'essere  profondamente  meditata  dal  iilosofo. 
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tempra  di  durezza  e  inclinarlo  fino  dalla  culla  alla  tristezza  e 

alla  crudeltà,  chiudendolo  all'amore. 

Ma  sarà  mai  permesso  di  cimentare  la  sua  tenera  virtù? 
SI  certamente,  come  abbiamo  dello  anco  prima  (227,  segg.  e 
209  ) ,  ma  qui  appunto  dee  consistere  lutto  l' avvedimento 
e  la  sagacilà  dell'educatore  nel  misurare  il  grado  della  tenta- 
zione. Sempre  lo  si  dee  fare  quando  l'utilità  o  la  necessità  lo 
esiga;  ma  anche  allora  conviene  che  la  tentazione  non  super! 
le  sue  forze  ;  quanto  sarà  più  grande  la  sua  stima  e  la  sua  be- 
nevolenza effettiva,  tanto  avrà  egli  più  di  forze  da  resistere  al 
cimento.  La  lotta  si  forma  tra  la  stima  ed  affezione  della  per- 
sona amata  e  il  desiderio  di  qualche  soddisfazione  sensibile  :  quél 
tanto,  del  quale  quella  vince  questa,  è  la  misura  della  sua  forza 
morale  di  cui  si  può  disporre.  Qual  sagacilà  non  si  richiede  nel 
rilevarne  acconciamente  la  misura  !  Ben  può  essere  sovvenuto 
nel  conflitto  sia  con  carezze^  sia  con  regali,  sia  con  presentargli 
il  più  che  si  possa  inzuccherata  la  pìllola  che  gli  sì  dee  far 
trangugiare  :  e  tutto  ciò  non  conviensi  omettere  a  questa  età,  dove 
abbisogni.  E  dico  dove  abbisogni,  perocché  dove  n.o,  convien 
lasciarlo  combattere  alquanto  e  trionfar  da  se  stesso.  Egli  è  di- 
venuto con  ciò  migliore  :  In  sua  virtù  cosi  si  consolida,  la  sua 
forza  pratica  vsalutarmentc  si  spiega. 

§  3.  — -  Coinè  il  fanciullo  si  dee  far  salire  dalla  cognizione  della 
honlà  propria  della  volontà  umana  alla  cognizione  della 
bontà  propria  della  volontà  divina. 

372.  Ma  il  mezzo  più  importante  dì  non  falsare  la  coscienza, 
che  già  comincia  a  sbocciare  nel  fanciullo,  quello  senza  il  quale 
non  si  arriverà  giammai  a  mantenere  la  sua  coscienza  del  tutto 
pura,  verace,  perfella ,  consiste  nel  fargli  conoscere  che  anche 
io  Dio  esiste  una  volontà,  e  che  questa  volontà  è  altissima, 
suprema  sopra  tutte  le  allre  volontà,  a  cui  bisogna  dare  ubbi- 
dienza pienissima,  conformundovisi  in  lutto,  foss'anco  con  patire 
ogni  cosa  e  con  posporre  a  quella  ogni  altra  volonlà. 

Non  si  dee  già  pretendere  ch'egli  concepisca  la  volontà  di- 
vina come  sapiente,  no,  di  questo  non  è  capace:  ma  egli  la 
concepisce  assai  facilmente  come  volonlà  di  un  ente  supremo. 
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OBSoluto  ed  ottimo,  di  cui  la  volontà  è  pure  altissima,  assoluta- 
meuie  rispettabile ,  e  sopra  ogni  pensare  ottima.  Questa  bontà 
della  volontà  divina,  il  bambino  non  è  da  prima  nò  pur  capace 
ancora  d'intenderla  dogli  effetti:  ma  la  intende  pel  concetto  che 
8*è  formato  di  Dìo»  concetto  alfuom  naturale,  perocché  è  natu* 
ralc  alFuomo  il  concepire  l' illimitato  e  Tassoluto  prima  dlntcn- 
dere  queste  parole  e  sapere  esprimere  con  esse  il  suo  intendi- 
mento: e  però  falsamente  si  procederebbe  volendo  persuadergli 
ciò  con  ragioni  ;  conviene  solo  presentargli  alla  mente  resistenza 
di  un  essere  oltremodo  grande  e  bono ,  avente  una  volontà 
oltremodo  pure  grande  e  bona;  perocché  basta  che  gli  si  pre- 
sentino questi  concetti  alla  mente  senza  prove,  ed  ella,  la  mente, 
immediatamente  gli  accoglie  ed  assente  loro  senza  la  menoma 
dubitazione,  trovandoli  essenzialmente  veri,  atteso  un  brevissimo 
argomento  ch'ella  spontaneamente  fa,  e  mossa  dalle  intime  leggi 
della  sua  natura  produce  a  sè^  tuttoché  non  ci  rifletta  poi  sopra, 
nòlo  si  sappia  dire,  né  esprimere  altrui  con  parole  (1). 

(i)  Quando  un  fenomeno  si  ripete  costantemente ,  esso  accusa  Tesistenia 
d*ana  legge  della  natura  da  cui  dipende.  La  fiieilità  colla  quale  i  fanciulli 
piA  teneri  ricevono  costantemente  in  sé  e  gustano  Tidea  dì  Dio  (idea  che 
par  pure  sì  alta)  e  la  credenza  fennissima  della  sua  sussistenza,  provano  ma- 
nifestamente elle  questa  idea  e  questa  credenza  trovano  un  appoggio  in  una 
legge  Intima  deir  intelligenza.  Non  mi  appello  a*  filosofi  che  parlano  del  fan- 
ciullo senza  conoscerlo  ;  ma  alle  madri  intelligenti  e  osservatrici^  e  a  tutti 
quelli  che  trattarono  i  fanciulli  dalla  loro  prima  infanzia;  tutti  vi  accerte- 
ranno del  fatto  importante  e  costantissimo  di  cui  parlo,  e  il  più  facile  da 
concepire  airuomo  è  V  illimitato,  V  infinito  :  ciò  che  egli  concepisce  assai 
tardi  e  con  estrema  difficoltà ,  ciò  che  non  arriva  forse  mai  a  concepir  pie- 
namente, sono  i  /tmi7t  delle  cose  i.  Chi  conosce  la  teoria  da  noi  data  della 
Ibrraa  illimitata  deircssere ,  con  cui  Tnomo  conosce  tutto  ciò  che  conosce , 
vede  non  solo  il  fatto,  ma  anche  la  ragione  del  fatto.  Ma  lasciando  la  ragione 
1^  or  da  parte,  giova  però  riscontrare  ciò  che  avviene  nel  fanciullo  con  ciò 
.die  avviene  ne' popoli  primitivi:  i  fenomeni  che  apparìscono  neir infanzia 
de*  popoli  sono  una  riprova,  un  suggello  di  quelli  che  appariscono  neirinfan* 
zia  degl* individui:  il  trovare  gli  stessi  avvenimenti  ripetuti,  dimostra  che 
non  ci  siamo  ingannati  in  osservarli.  Or  bene,  se  si  analizza  l'immensa  in- 
dinazione  che  si  manifesta  nelle  prime  età  delle  nazioni  air  idolatria,  si  vede 
che  un  tal  fatto  si  riduce  a  questa  legge  psicologica  e  inclinazione  a  veder 
da  per  tuUo  T illimitato,  T infinito;  e  difficoltà  somma  a  vedere  e  notare  i 
confini  ddlc  cose  >.  Il  che  s'intenderà  maggiormente  rammentando  quanto 
noi  abbiaino  detto  sulla  percezione  da  prima  imperfetta,  e  poi  successiva* 
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373.  E  la  via  di  comunicare  al  fanciullo  cosi  grandi  pensieri 
è  quella  prima  di  tutto  del  linguaggio  naturale  ed  ef&caciasimo 

mente  più  perfetta  (104-120).  L'intendimento  non  pone  da  principio  atten- 
zione a  tutto  ciò  che  si  contiene  nella  sensazione,  ma  sì  contenta  di  essere 
avvertito  da  essa  che  e  sussiste  un  ente  i,  non  cerca  di  più  lasciando  le 
determinazioni  delFente  nel  senso.  Rimane  dunque  nel  giudìzio  dell* inten- 
dimento un  ente  sussistente,  ma  questo  indeterminato  e  vago,  senza  oriz- 
zonte per  cosi  dire.  Tuttavia  in  questo  stato  la  mente  non  pronuncia  ancora 
che  sia  senza  confine  ;  non  pronuncia  nulla  su  suoi  confini»  né  che  ne  abbia, 
né  che  non  ne  abbia.  Intanto  in  questo  stato  ella  ha  una  disposizione  che 
facilmente  la  porta  a  giudicar  la  cosa  infinita:  basta  che  sia  spinta  a  questo 
giudizio  da  un  gran  sentimento,  da  una  veemente  affezione,  da  una  passione 
profonda,  da  un  alto  grado  di  meraviglia  :  in  questi  casi  ella  sente  non  solo 
VmtUà ,  ma  vi  aggiunge  il  giudizio  sulla  sua  grandezza  :  questa  grandezza 
la  dichiara  infinita  imicamente  perchè  i  limiti  sono  cosi  lontani,  che  essa  a 
loro  non  giunge  colla  sua  attenzione  ;  perocché  la  mente  umana  è  meno  atta 
ad  osservare  i  limiti  delle  cose ,  quanto  più  questi  limiti  si  allontanano , 
quanto  la  cosa  è  più  grande,  massime  se  grande  apparisca  nella  passione,  la 
qual  della  grandezza  deiroggetto  appunto  si  compiace ,  e  desidera  di*  non 
trovarci  limiti  di  sorte.  Due  adunque  sono  le  cause  psicologiche  dolF  ido- 
iatrìa  :  la  1*  ideologica,  fondata  nella  facilità  che  ha  Tuomo  di  pensare 
r  illimitato  ,   e  nella  difficoltà  di  pensare  i  limiti  ;  la  2*  moralBy  fondata  nel 
sentimento  della  grandezza  delle   cose  e  nella  passione  che  le  desidera 
illimitate.  Quanto  più  Tintendimento  umano  si  sviluppa,  tanto  più  egli  è 
atto  a  osservare  i  limiti  delle  cose  e  determinar  queste  con  accuratezza  ; 
onde  avviene  che  gli  sia  sempre  più  difficile  il  divinizzarle.  Tuttavìa  egli  non 
perde  mai  del  tutto  Tantica  tendenza  che  lo   porta  air  illimitato  ;  e  perù 
gli  resta  ancora  la  voglia  di  creare  a  se  slesso  un*  illusione  che  non  può  esser 
mai  piena ,  ma  non  può  esser  ne  pure  nulla,  perchè  se  non  riuscisse  a  pro- 
durre niente  d'illusorio  ne'  suoi  sforzi,  questi  non  li  farebbe.  Cerca  adunque 
d'ingannarsi  ancora,  sebbene  ad  occhi  aperti ,  in  modo  che  al  tutto  non  gli 
riesce.  Darò  di  questo  un  esempio.  Cicerone  dichiara  senza  equivoco  di  es- 
sere al  tutto  persuaso  che  gli  Dei  che  si  veneravano  in  Roma  non  eran  veri 
Dei ,  ma  uomini  a  cui  furon  dati  onori  divini.  L' illusione  primitiva  adunque 
era  stata  dissipata  dal  progresso  della  sua  ragione.  Ma  che?  gli  muore  l'a- 
mata figliuola.  Ritorna  in  lui  la  natura,  egli  tenta  di  deificare  la  sua  Tul- 
liola  tessendo  a  se  stesso  almen  qualche  inganno  che  lo  consoli  a  dispetto 
della  sua  ragione.  Le  parole  conservateci  da  Lattanzio^  colle  quali  quell'ora- 
tore sovrano  cerca  di  giustificare  ({ucsto  suo  fatto ,  sono  queste  :  Cutn  vero 
et  mares  et  fwminas  compluresex  hominibusin  Deorum  numero  esse  videa- 
muSt  ^t  eorum  in  urbibiis  atque  agris  augustissima  delubra  veneremur, 
asseniiamur  eorum  sapientiof ,  quorum  ingmiis  et  inventìs  omnem  ritam 
legihu^  et  institutis  excuUam  constitutamque  habemus,  Quod  si  nuUum 
unqium  animai  consecrandum  fuit  (ecco  dubbio  con  cui  favella)  illud  prò- 
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che  viene  inteso  da  quella  mirabile  facoltà  di  partecipare  del- 
rallrui  sentire  e  intendere,  che  simpatia  fu  chiamata. 

«Si  dice^  cosi  Mad.  de  Saussure^  che  de' piissimi  istitutori 
«  insegnino  con  buon  esito  de'  dogmi  astratti  :  non  verrebbe  egli 
ce  questo  loro  buon  esito  dall'esser  quelli  piissimi  anziché  dal  me- 
<x  lodo  di  cui  fanno  uso  ?  Influiscono  per  lo  sentimento  che  gli 
K  anima  ;  trasmettono  involontariamente  il  loro  fervore.  Sovente 
«  la  persuasione  si  comunica  per  delle  vie  alle  quali  non  si  pensa 
«  menomamente.  Questa  potenza  della  simpatia,  questa  facilità 
a  colla  quale  una  fiamma  n'accende  un'altra  neiranimo  del  fan- 
<(  ciuUo,  mostra  bene  qual  può  essere  il  poter  delle  femmine^  ed 
((  innabEa  mirabilmente  la  lor  condizione.  Pende  da  esse  la  reli- 
n  gione  delle  generazioni  future.  —  Quando  ciò  che  è  sacro  presso 
«  la  madre,  dice  J.  P.  Richter,  s'indirizza  a  ciò  che  è  sacro  nel 
«  fanciullo,  gli  animi  s'intendono  e  si  rispondono  ))  (1). 

Non  sì  dee  tuttavia  omettere  di  vestire  poi  anco  di  parole  ac- 
conce  questi  sentimenti ,  che  colla  loro  comunicazione  intima 
l'anime  si  trasmettono. 

Né  meno  si  dee  poscia  trapassare  di  far  conoscere  la  bontà  e  la 
grandezza  divina  dagli  effetti  ;  ma  senza  ragionamento^  solo  affer- 
mando che  tutte  le  cose  vengono  da  Dio,  che  da  Dio  vengono  tutti 
i  beni^  ch'egli  é  il  fonte  d*ogni  bontà  delle  persone  (2).  Laonde  il 

feeto  futi.  Si  Cadmi  progenies,  aut  Amphitrionis,  aut  Tyndari  in  ctBlum 
ioUenda  fama  fuity  huic  idem  honos  certe  dicandus  est.  Quod  quidem  fa' 
daMy  (eque  omnium  oplimam.  doctissimamque,  adprobantibus  Diis  tmm^- 
taUbus  ipsis,  in  eomm  cceiu  locatnm,  ad  opinionem  omnium  mortalium 
com$erabo.  Queste  parole  sono  tolte  dal  libro  che  GìceroDe  scrisse  per  con- 
solar 86  Stesso  della  morte  della  figlia.  Vedi  Lactant.,  Instit,  I,  15. 

(1)  L.  Ili,  e.  vin. 

(2)  È  OD  grand'crrore  della  falsa  fìlosofia  che  prese  piede  specialmente  in 
Germania,  quello  di  voler  insegnare  al  fanciullo  la  religione  tutta  a  fona  di 
razioeini  e  di  dimostrazioni.  Questo  falso  metodo  nasce  dair ignoranza  della 
natnra  deir intelligenza  umana  e  del  suo  modo  di  proredere.  Si  vuole  che  il 
fanciullo  operi  per  intelligenza  :  tìn  qui  siamo  d'accordo  ;  ma  noi  soggiun* 
giamo  che  ò  ^ìù  difflcile  fare  che  il  fanciullo  operi  senza  intelligenza  di  quel 
che  sia  fare  ch'egli  operi  con  intelligenza,  perocché  essendo  egli  una  natura 
intelligente,  non  può  a  meno  di  operare  secondo  la  sua  natura.  Bla  invece  di 
lasdare  che  1*  intelligenza  del  fanciullo  s*  incammini  per  le  sue  strade  natu* 
rali,  si  pretende  aprirle  artatamente  delle  vie  non  sue,  e  si  dichiara  che  essa 
non  è  intelligenza,  se  non  a  condizione  che,  abbandonate  le  leggi  della  sua 
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ringraziamento  è  l*atlo  di  culto  che  più  conviene  a  quest'eli  :  con- 
viene farlo  fare  al  fanciullo  il  più  frequente  che  si  possa  ;  ed  è 
bella  la  piccola  orazione  che  Mad.  Hamilton  propone  da  suggerìtsi 
a  un  fanciullo  quando  egli  riceve  qualche  favore  dalle  persone  : 
«  0  mio  Dio,  io  ti  ringrazio  che  abbi  reso  questa  persona  oosl 
bona  verso  di  me  ». 

Con  tali  esercizi  si  conduce  lo  spirito  dei  fanciullo  a  cooosoere^ 
sempre  più  la  prima  causa  del  lutto,  il  fonte  universale  de* beni, 
a  distinguerla  dalle  cause  seconde  e  preferirla  a  tutte  le  persone 
umane  per  buone  che  queste  gli  si  presentino  :  e  quel  che  è  più  a 
mettersi  in  diretta  comunicazione  con  essa. 

Quando  Tessere  perfettissimo  si  è  reso  così  vicino  al  fanciullo  , 


natura,  si  sottometta  a  quelle  che  vuole  arbitrariamente  la  prosontoosa  o 
tirannica  ignoranza  del  filosofo.  Questi  crede  di  ragionare  egli  solo  :  nel  fan* 
cìullo  non  vede  altro  lume  di  ragione  fuor  solo  quello  che  riceverà  da  lui  a 
condizione  di  cessare  d'esser  Fallievo  della  natura.  Ma  il  sagace  osservatore, 
tanto  diverso  dal  saccente,  di  cui  parliamo,  giunge  a  persuadersi  che  la 
natura  intelligente  ha  delle  secreto  operazioni  indipendenti  dagli  argomenti 
delle  scuole  umane;  e  che  il  fanciullo  comincia  a  confondere  e  perdere  la 
ragione  anziché  ad  acquistarla,  quando  il  si  voglia  privare  di  quelle  opera- 
zioni segrete,  di  quei  ragionamenti  intimi  che  vanno  per  una  via  si  breve  e 
si  sicura  alla  verità^  costringendolo  ad  adottare  gF incerti  e  spesso  fallaci 
ragionamenti  dell'adulto,  quasi  questi  fossero  gli  unici  garanti  del  vero.  Con- 
siderino bene  tutto  ciò  quelli  che  pretendono,  contro  Talto  sentimento  del- 
Tantichità,  che  i  catechismi  stessi  debbano  essere  ragionati,  cioè  pieni  di  nroani 
e  scolastici  ragionamenti.  11  male  cominciò  dal  filosofismo  germanico,  ma  ora 

si  dilata  in  Francia^  come  il  mostra  il  povero  catechismo che  si 

stampò  a  Parigi.  Spero  che  il  buon  senso  degl' Italiani  non  si  lascerà  ugual- 
mente ingannare  dall'apparenza  di  un  metodo  si  opposto  alle  leggi  intime 
deirnmano  intelletto.  Mi  si  permetta  finalmente  d'aggiunger  qui  le  belle  oa- 
nervazioni  d'una  donna  protestante  sullo  stesso  argomento  :  <  Io  mi  sono  già 
^  e  dichiarata  contraria  alPuso  delle  prove ,  e  le  bandirei  anche  solo  perchè 
e  nuocono  al  sentimento  se  esiste ,  e  ne  ritardano  la  formazione  se  non 
e  esiste.  Ma  vi  avrei  un  altro  motivo.  Ogni  prova  suppone  un  dubbio,  e  so- 
c  venie  per  farlo  nascere  si  ha  un  potere  che  manca  per  dissiparlo.  Se- la 
t  verità  che  si  vuole  stabilire  fosse  evidente ,  ninno  si  prenderebbe  la  pena 
€  di  dimostrarla  :  si  è  adunque  obbligati  di  dare  rilievo  alla  proposizione 
e  contraria  per  giustificare  Fuso  delle  dimostrazioni.  Ecco  dunque  un  doppio 
€  insegnamento:  quel  dell'errore  per  confutarlo,  e  della  verità  per  iscolpirla 
€  in  mente  ;  ma  il  primo  almeno  è  inutile,  e  pur  troppo  lascia  spesso  delle 
e  tracce  ».  Mad.  Nec&er  de  Saussure,  L.  Ili,  e.  vui. 
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fu  conosciuto  qual  principio  di  tutti  i  beni  ;  non  v*ba  allora  più 
pericolo  che  la  volontà  degli  uomini  prenda  nel  suo  cuore  un  posto 
più  elevato  della  volontà  di  Dio,  Questa  diventa  la  regola  iuprema^ 
e  quella  la  regoln  subordinata  :  ecco  ciò  che  massimamente  im- 
porta, acciocché  la  coscienza  non  sia  falsata  nella  sua  formazione  : 
ecco  il  desiderio,  il  grande  studio  de'  genitori  veramente  cristiani, 
e  che  vogliono  educare  a  Dio  ì  cari  pegni  consegnati  loro  da  Dio. 


SEZIONE  TI. 

Delle  intellezioni  del  quint*obdine  e  dell*  edccahonb 

CHE  A   quelle   mSPONDE. 


CAPITOLO  I. 

Dello  sviluppo  che  nasce  neW  intelligenza  col  quinto  ordine 

di' intellezioni, 

574.  Chi  volesse  fare  una  classificazione  delle  intellezioni  di 
quint*  ordine  potrà  farla  agevolmente,  partendo  dal  principio  che 
<  le  intellezioni  di  un  dato  ordine  sono  i  rapporti^  che  trova 
la  mente  fra  le  intellezioni  degli  ordini  inferiori  sui  quali  ella  si 
rìfleUe  »  ;  e  attenendosi  alla  maniera  di  procedere^  colla  quale  noi 
abbiamo  data  la  classificazione  degli  ordini  precedenti  (2K3,  301). 

Oltre  a  questo^  prima  d'istituire  il  ragionamento  sopra  un 
dato  ordine  d*  intellezioni  conviene  aver  presente  che  le  intel- 
lezioni di  un  dato  ordine  non  sono  egualmente  facili  a  for- 
marsi, né  si  formano  tutte  ad  una  data  età;  ma  quelle  sole 
alle  quali  viene  diretta  l'attenzione  della  mente  :  e  l'attenzione 
della  mente  non  si  muove  e  dirige^  se  non  punta  da  certi  sti- 
moli di  bisogni ,  che  si  manifestano,  alcuni  costantemente  a  certe 
età  ed  altri  a  caso  ora  più  presto  ora  meno,  dipendendo  dalle 
accidentali  circostanze. 
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È  finalmente  necessario  anche  aver  predente  ciò  che  già  di- 
oeTamo,  che  nel  tenipo  stesso  che  la  mente  lavora  intorno  ad 
un  dato  ordine  d*  intellezioni  ^  non  ìstà  ella  oziosa  rispetto  alle 
intellezioni  degli  ordini  inferiori;  ma  continua  a  rifornirsi  meglio 
di  queste,  sempre  in  modo  corrispondente  e  proporzionato  ai 
nuovi  stimoli  de'  bisogni ,  che  a  ciò  far  la  sollecitano. 

Veniamo  dunque  ora  ad  esporre  alcuni  cenni  anche  sullo  svi- 
luppo, che  fa  la  mente  di  sé  col  quint'ordìne  d'intellezioni,  or- 
dine che  suole  apparire  già  assai  marcato  nel  quart'anno  del 
fanciullo. 

Articolo  I. 

Operazioni,  colle  quali  si  formano  le  intellezioni 

di  quinV ordine.        . 


%  i,  —  Giudizi  sintetici  di  terza  specie, 

37S.  L'operazione  propria  del  quint'ordìne  è  la  terza  specie 
di  sìntesi. 

La  prima  specie  si  fu  la  percezione  (prim*ordine):  la  seconda 
specie  si  fu  la  predicazione  delle  qualità  delle  cose  (terz'ordine)  : 
quale  è  ora  la  terza  specie? 

Questa  viene  preparata  dall'analisi  precedente.  L'analisi  del 
quart'ordine  noi  l'abbiamo  fatta  consistere  nella  scampmzime 
elementare  (302),  per  la  quale  la  mente  trova  un  soggetto  risul- 
tare da  due  elementi ,  una  cosa  di  cui  viene  predicata  qualche 
cosa,  e  una  cosa  che  si  predica. 

Goll'abbracciare  la  mente  questi  due  elementi  come  parti  co- 
stituenti una  stessa  cosa,  ella  ha  già  cominciato  a  paragonarli 
insieme;  e  perciò  abbiamo  detto  che  l'operazione  del  paragone 
comincia  nello  spirito  umano  coll'analìsi  propria  del  quart'ordine. 
Ma  chi  ben  riflette,  questo  cotal  paragone  è  piuttosto  virtual- 
mente compreso  in  quell'analisi,  che  attualmente.  Mi  spiego. 
L'operazione,  colla  quale  lo  spirito  in  un  soggetto,  che  gli  sta 
presente,  nota  due  cose^  poniamo  la  sostanza  e  l'accidente,  non 
consiste  attualmente  in  un  espresso  paragone  di  queUa  con  que> 
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sto;  ma  bensì  implicitamcDte  s'accorge,  che  la  sostansa  non  è 
raccidente,  né  Taccidente  la  sostanza  ;  benché  sappia .  che  tutte 
e  due  quelle  parli  appartengono  ad  un  solo  oggetto.  Or  T  ac- 
corgersi che  la  sostanza  non  é  raccidente  contiene,  dicevamo 
noi ,  implicitamente  il  paragone,  che  scopre  la  relazione  di  dif- 
ferenza e  di  opposizione  tra  quelle  due  parti:  ma  questo  para- 
gone non  é  Toperazione,  con  cui  si  scompone  e  distingue  so- 
stanza ed  accidente,  ma  da  quella  operazione  é  supposto  ed  im- 
plicito in  essa. 

E  qui  deesi  notare  con  somma  attenzione  appunto  un  &tto 
importante  dello  spirito  umano,  la  doppia  maniera  cioé^  colla 
quale  egli  fa  le  sue  operazioni. 

Queste  operazioni  talora  egli  le  fa  espressamente  e  spiegata- 
mente ed  allora  sono  facili  ad  osservarsi  :  costituiscono  la  forma 
specifica  della  sua  attività^  e  in  questa  forma  Tattivìtà  termina 
e  quasi  direi  si  configura.  Altre  volle  egli  fa  le  stesse  operazioni, 
ma  in  un  modo  sfuggevolissimo  e  non  per  terminare  e  riposare 
in  esse,  ma  unicamente,  acciocché  gli  servano  di  via  o  scala 
ad  altre  operazioni^  a  cui  intende  come  a  fine:  e  mentre  queste 
scolpisce  con  diligenza,  perché  le  vuole  per  se  stesse,  quelFal- 
tre  solo  le  abbozza  rapidissimamente  per  quel  tanto,  che  gli  bi- 
sognano a  farsi  il  passaggio  alle  ultime,  a  cui  vuol  pervenire. 

Ora^  se  nella  scomposizione  elementare  vi  ha  un  colai  para- 
gone, questo  non  é  fatto  dallo  spirito,  che  alla  sfuggita  e  im- 
perfettamente, quanto  solo  gli  si  rende  necessario  mezzo  a  cono- 
scere, che  due  sono  le  parti,  gli  elementi  onde  risulta  il  sog- 
getta e  non  uno  :  il  che  si  conosce  sapendo  solo  in  generale , 
che  r  un  non  é  Taltro^  senza  bisogno  che  si  sappiano  anco  de- 
terminare le  difTerenze  che  li  dispaiano. 

E  quantunque  il  sapere,  che  V  uno  elemento  non  é  l'altro , 
involga  la  vista  d*  una  relazione,  cioè  della  relazione  di  diversità, 
tuttavia  la  relazione  stessa  non  si  vede  astraila  in  sé  :  veggonsi 
le  due  parti,  ma  il  pensiero  non  s'affissa  nella  stessa  dualità. 
Ciò  premesso^  si  potrà  intendere  che  cosa  sia  la  sintesi  di  terza 
specie»  che  d  T operazione  propria  dello  spirilo  al  quint' ordine 
d' intellezioni. 

37G.  Verificato  coiranalisi  del  quart'ordine,  che  esistono  due 
cose  diverse,  che  ne  formano  una  sola;  viene  nel  quinl ordine 
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la  sirttesi  a  discoprire  ì  rapporti ,  che  hanno  tra  di  loro  quei 
due  elementi.  La  terza  specie  di  sintesi  adunque  consiste^  a  nella 
determinazione  della  relazione  che  hanno  fra  di  loro  due  cose 
che  ne  formano  una  sola  ». 

Da  questa  definizione  sì  vede  che  in  una  tale  siatesi  il  pa- 
ragone comparisce  in  forma  espressa  e  spiccata,  e  non  ischiac- 
ciatoT  e  per  accidente  come  sta  dentro  l'analisi  precedente  : .  ve- 
desi  pure  che  il  frutto  prodotto  dal  paragone,  la  relazUme  (1), 
si  manifesta  anch'essa  determinata  e  non  in  un  nuido.  come 
prima  al  tutto  generale  ed  imperfetto. 

Le  relazioni  poi  non  solo  legano  i  predicati  co' subbietU,  ma 
ben  anco  due  cose  quali  si  vogliano,  le  quali  si  riscontriao  in- 
sieme e  fra  dì  lor  si  trovi  passar  qualche  nesso  da  formarne  Io 
spirito  una  unità,  un  pensiero  complesso. 

Quanto  a'  predicati  ed  a'  subbietti  talmente  qui  può  discoprire 
con  qual  legge  tra  loro  si  leghino  in  un  oggetto:  se  per  acci- 
dente, 0  per  necessità,  o  per  l'essenza  medesima:  di  guisa  che 
la  loro  distinzione  sia  concettuale  e  non  veridica. 

Se  gli  oggetti  son  due  può  vederli  in  un  pensiero  complesBo 
sia  pel  nesso  delle  somiglianze  e  delle  differenze  (ì) ,  sia  per 
quelto  delle  cause  e  dell'effetto,  sin  per  altra  relazione  qual  si 
voglia. 

(i)  Come  il  paragone  si  distiaguu  dalle  relazioni  che  si  trovano  mediante 
il  paragone,  può  vedersi  nel  Rinnovamento^  ecc.,  L.  Il,  e.  \xx. 

(2)  Si  dirà  che  il  trovare  le  differenze  è  un  analizzare,  e  non  un  sibtesiz- 
zare.  Rispondo  che  anche  Toperazione  del  diflerenziare  varia  secondo  i  dì- 
versi  ordini  d*  intellezioni  ai  quali  giunto  Tnomo  la  est^guiscc.  Il  differen- 
ziare al  quart'ordine  ò  un'analisi:  labbiam  veduto  (307,  308):  nia  lo  stesso 
differenziare  nei  quinl  ordine  diventa  una  sintesi.  La  ragione  di  ciò  si  è  che 
al  quar bordine  si  tien  conto  delle  dilferenze ,  ma  non  degli  oggetti  tra  cui 
cadono;  nel  quint'ordine  si  tien  conto  degli  oggetti  e  si  considerano  le  difie- 
renze  loro  come  un  rapporto  che  mentalmente  li  lega  insieme ,  nnìfiGandoli 
in  un  solo  pensiero  complesso.  Colla  prima  maniera  di  differeasiare  li  setie 
colorì  rimangono  cose  affatto  staccate.  Air  incontro,  sa  io  concepisco  il  co- 
lore in  genere  e  poi  mi  propongo  di  esaminare  in  quante  modificazioni  egli 
si  distingue  :  i  sette  colori  divenuti  le  sette  principali  modificazioni  del  co- 
lore in  genere  formano  un'unità,  e  le  stesse  loro  differenze  servono  a  de- 
terminare il  rapporto  che  lega  ciascun  di  essi  al  colore  io  generale. 
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%%  —  Giudizi  analitici  appartenenti  al  quint'ordine. 


377.  I  giudizi  analitici ,  che  fa  lo  spirito  umaoo  al  quint'or- 
dine,  sono  di  seconda  specie  od  anco  di  prima. 

La  materia  di  questa  analisi  vien  preparata  dalle  sintesi  pre- 
cedenti cioè  dalle  sintesi ,  che  si  fanno  al  quart'ordine  o  prima. 

Questo  s*  intenderà  facilmente,  quando  si  ritiene,  che  in  ogni 
ordine  oltre  Y  operazione  propria  di  esso ,  si  continuano  a  ese- 
guire altre  operazioni^  che  per  la  loro  natura  spetterebbero  agli 
ordini  precedenti ,  ma  per  circostanze  speciali  vengono  differite 
a  quell'ordine,  al  quale  giunto  lo  spirito  le  eseguisce. 

A  ragione  d'esempio,  il  predicare  una  cosa  d' un'  altra  è  quella 
operazione  sintetica,  che  appartiene  al  terz'ordine ,  perchè  ivi 
una  tal  sintesi  comincia  ad  apparire.  Ma  egli  è  evidente,  che 
lo  spirito  giunto  al  terz*  ordine  non  può  oredicare  una  cosa  di 
un'altra  se  non  a  condiziono  che:  4"*  cgli*^bbia  il  concetto  della 
cosa  che  predica;  2®  e  il  concetto  di  quella  di  cui  la  predica. 
Laonde  questa  operazione  non  può  aver  luogo  al  terz'ordine  ogni 
qualvolta  a  quello  stadio  il  predicato  non  è  ancor  formato  nella 
mente  umana,  o  non  è  formato  il  soggetto.  Tale  sarebbe  trat- 
tandosi di  predicare  un'azione  d'  un  agente. 

Noi  abbiamo  veduto  che  gli  astratti  di  azioni  non  sono  an- 
cora formati  prima  del  terz'ordine;  anzi  non  si  possono  formare 
se  non  nel  terz'ordine.  Indi  avviene  che  i  giudizi  e  tutte  le  ope- 
razioni intellettive  intorno  le  azioni  e  gli  agenti  sieno  ritardate 
d'un  ordine:  di  maniera  che  al  terz'ordine  si  hanno  le  azioni 
astrattamente  prese;  solo  al  quarto  si  può' eseguire  la  sintesi  per 
la  quale  esse  si  predicano  di  un  soggetto  agente  (304^,  305)  e  che 
solo  al  quinto  finalmente  si  possa  analizzare  l'agente  cioè  divi- 
dere l'agente  dall'atto  suo,  considerar  l'agente  e  l'azione  come 
parti  0  elementi  d'un  solo  soggetto^  il  che  è  l'analisi  elemen- 
tare propria  del  quart'ordine,  ma  che  per  accidente  vien  pro- 
tratta e  differita  dallo  spirito  fino  al  quinto. 

378.  Ora  quest'analisi  di  seconda  specie,  ma  appartenente  al 
quinf^ordine,  è  una  operazione  d' infinita  importanza  al  progresso 
si  intellettivo  che  morale  del  fanciullo. 

L'attribuire  un'azione  a  un  soggetto  non  è  ancor  che  ricono- 
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scere  un  fatto  per  se  solo  sterile:  in  una  tale  sintesi  io  non  ho 
in  veduta  altro  che  di  porre  in  un  ente  l'azione.  Ma  se  dopo 
avere  io  unito  Fazione  e  il  soggetto  e  cosi  formatone  un  tutto 
solo,  l'agente,  di  nuovo  considero  l'agente  e  distinguo  in  lui 
l'azione  e  il  soggetto  come  due  elementi  d*un  solo  tutto;  io  con 
ciò  m'apro  il  campo  a  trovare  la  relaziofie  tra  quell'azione  e 
quel  soggetto,  ogni  relazione.  Non  mi  mancherà  che  un  passo 
per  venire  a  conchiuderc  una  verità  importantissima  nell'orbe 
della  moralità,  cioè  che  all'agente  appartiene  il  prezzo  dell'a- 
zione, e  però  che  «  io  dovrò  stimare  tanto  più  il  soggetto  quant'è 
più  stimabile  l'azione  » .  Questo  passo  Io  farò  all'ordine  seguente  : 
nel  sesto  comincerà  dunque  nella  mente  del  fanciullo  l' idea  di- 
stinta dell'  imputabilità  delle  azioni ,  e  nel  quinto  già  si  prepara 
alla  formazione  d'  una  sì  grande  idea  il  cammino. 

%  Z.  —  Raziocini  disgiuntivi. 

379.  Al  quint'ordine  sembra  pure  potersi  attribuire  T  opera- 
zione del  sillogismo  disgiuntivo,  o  alméno  la  formazione  della 
maggiore  di  questo  sillogismo. 

La  maggiore  del  sillogismo  disgiuntivo  può  ridursi  a  questa 
formola  a  delle  due  sole  maniere,  in  cui  può  essere  (  o  farsi  o 
avvenire)  una  cosa,  essa  cosa  dee  essere  (farsi  od  avvenire) 
neir  una  o  nell'altra  ».  Ora  per  concepirsi  questa  proposizione 
si  esige  aver  prima  1*  idea  complessa  delle  due  maniere ,  nelle 
quali  una  data  cosa  può  essere,  o  farsi  o  avvenire,  aver  di  più 
osservata  la  relazione  di  opposizione,  che  hanno  quelle  due  ma- 
niere, sicché  runa  esclude  Taltra  (1).  Ma  noi  abbiamo  veduto 
che  solo  al  quint'ordine  lo  spirito  umano  giunge  a  distìnguere 
due  cose  in  un  solo  concetto,  e  a  n(»tarne  la  relazione  fra  di 

(1)  Qui  parliamo  <1<V  modi  dellVs^tn'P  e  non  deli Vsser^  slesso.  E  in  vero, 
rispetto  airessore  v'ha  una  proposiziono  disgiuntiva,  a  cui  forse  giunge 
prima  lo  spirito  umano;  e  questa  proposizione  è  «e  questa  cosa  (ovvero  ogni 
cosa)  dee  essere  o  non  essere  >.  Ma  bencliè  lo  spirito  umano  non  potrebbe 
mai  operare  contro  la  verità  di  (juesta  proposizione  ;  tuttavia  non  credo  che 
egli  la  potesse  esplicitamente  pronunciare  o  intendere  dove  la  udisse  pro- 
nunciata; peroccliè  la  proposizione  esplicita  non  s'intende,  se  non  mediante 
quella  serie  di  sintesi  e  d'analisi  die  noi  descriviamo. 
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esse,  mediante  la  terza  specie  di  sintesi.  Laonde  egli  pare,  che 
prima  del  quinl'ordine  V  intendimento  umano  non  possa  in  modo 
alcuno  concepire  la  proposizione  maggiore  del  sillogismo,  che 
dicesi  disgiuntivo. 

380.  La  necessità  poi ,  ond*avviene  che  la  cosa  non  possa  es- 
sere se  non  nell'uno  de' due  modi,  ora  è  metafisica,  ora  fisica, 
ora  meramente  positiva  o  sia  libero-fisica.  Che  ogni  cosa  sia  o 
non  sia,  è  un'alternativa  dì  necessità  meialisica,  e  lo  stesso  di- 
casi delle  proposizioni ,  nelle  quali  le  due  parti  sono  formate  dal 
sì  e  dal  no  (principio  di  contraddizione).  Che  traendo  una  palla 
da  un  sacchetto  debba  uscire  una  di  quelle  due,  che  vi  si  po- 
sero, è  necessità  fisica.  Che  il  fanciullo  per  una  data  sua  azione 
debba  trarre  o  premio  o  castigo  è  necessità  libero-fisica;  cioè 
fisica,  ma  condizionata  alla  volontà  del  suo  istitutore,  che  gli 
promise  il  premio  e  gli  minacciò  la  pena. 

Il  fanciullo  porta  nella  sua  mente  la  cognizione  della  neces- 
siti metafisica,  sicché  egli  non  opererebbe  mai  contro  il  prin- 
cipio di  contraddizione:  ma  né  il  sa  enunciare  cosi  presto,  né 
analizzare,  né  intendere,  se  gli  vien  detto  in  una  distinta  pra- 
posizione. 

La  necessità  deiralternativa  libero-fisica  è  quella  che  più  fa* 
ciimente  egli  intende  in  un  modo  esplicito,  e  poi  la  fisica:  ul- 
timamente la  metafisica.  Egli  é  da  condursi  di  proposito  per 
questa  gradazione  di  proposizioni  disgiuntive. 

Le  proposizioni  disgiuntive  di  più  di  due  membri  apparten- 
gono agli  ordini  susseguenti. 


Rosmini.  Pedagogica.  Voi.  I.  'iO 
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Articolo  II. 


Oggetti  delle  intellezioni  di  quint'crdine. 


iì.-^ Realità  e  idealità. 
A.  —  Hnmerl. 

381.  In  quest'ordine  può  il  fanciullo  acquistare  distìnta  idea 
de)  numero  quattro. 

Quando  dico  che  il  fanciullo  può  acquistare  di  questo  numero 
una  distinta  idea,  intendo  eh* egli  può  acquistare  la  cognizione 
dì  tutte  le  relazioni  del  numero  quattro  co*  numeri  precedenti  : 
nello  studio  di  queste  relazioni  si  contiene  Taritmetica  propria 
di  questa  età.  Egli  può  altresì  aggiungere  qualche  maggior  grado 
di  luce  al  concetto  alquanto  confuso  che  ha  già  de'  numeri  mag- 
giori; perocché,  in  possesso  del  numero  quattro,  ha  dei  nuovi 
modi  co' quali  pervenire  ad  essi  coll'aggiiingere  al  quattro  suc- 
cessivamente un  predicato.  Ciò  che  ho  detto  parlando  del  nu* 
mero  tre  all'ordine  precedente  (308)>  parmi  sufficiente  a  fare 
intendere  tutto  ciò  che  dal  fanciullo  si  può  esigere  in  opera  di 
aritmetica,  pervenuto  che  sia  a  questo  stadio;  ed  eziandio  ciò 
che  si  possa  da  lui  pretendere  in  ciascuno  degli  ordini  sue* 
cessivi. 

B.  —  Ordine  di  valore  tra  gli  oggetti. 

382.  Il  nostro  fanciullo  cominciò  già  a  formarsi  delle  colle- 
zioni di  cose  (309)  ;  e  nel  quinfordine  procede  innanzi  nella 
formazione  dì  tali  collezioni:  quelle  che  risultano  da  tre  og- 
getti gli  sono  già  facili,  e  le  concepisce  distintamente.  Ma  in 
quanto  al  progresso  del  suo  spirilo  in  quesl*opera  del  formarsi 
delle  collezioni  di  cose,  noi  rimettiamo  al  lettore  la  cura  di  ac- 
compagnare i  passi  del  fanciullo  in  questo  e  negli  ordini  suc- 
cessivi^ contenti  come  siamo  d*aver  segnalo  Tctà  in  cui  l'opera 
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delle  collezioni  incomincia  e  la  legge  secondo  la  quale  procede. 

In  quella  vece  vogliam  qui  notare  un*  operazione  nuova  e 
importante,  che  a  questa  età  incomincia  a  fare  il  fanciullo,  e 
questa  si  è  dì  distribuire  le  cose  in  cert'ordìne  secondo  un  loro 
valore  vero  o  supposto,  assoluto  o  relativo. 

Al  quart'ordine  egli  cominciò  a  notare  colla  sua  mente  le 
differenze  delle  cose  (307).  Veramente  da  principio  non  bada 
«  che  alle  differenze  numeriche  o  totali,  e  delle  altre  non  cura  »: 
queste  appena  si  possono  dire  differenze.  Ma  tosto  dopo  ne  nota 
delle  altre,  e  quest*altre  differenze  sono  la  base  di  collezioni 
diverse  ch'egli  va  facendo  :  una  collezione  sola  non  ha  bisogno 
di  conoscimento  di  differenze,  ma  due  collezioni  sì.  Dopo  Feti 
delle  collezioni  adunque,  e  dopo  Tetà  delle  differenze,  segue  l'età 
deirordine  nel  quale  pone  più  collezioni  fra  loro,  ovvero  gl'in- 
di vidui  che  entrano  in  ci.ascuna  collezione.  Per  anteporre  una 
cosa  ad  un'altra,  od  una  collezione  ad  un'altra^  non  basta  co- 
noscere semplicemente  la  differenza  loro  in  generale,  ma  con- 
vien  riflettere  di  più,  che  quella  differenza  fa  sì  che  Tuna  debba 
essere  preferita  all'altra,  che  Tuna  abbia  più  valore  dell'altra; 
la  differenza  come  un  mero  fatto  comincia  ad  essere  distinta- 
mente conosciuta  al  quart'ordine  d'intellezioni;  la  conseguenza 
che  se  ne  trae  a  vantaggio  d'una  delle  due  cose  differenti  e  a 
scapito  dell'altra,  non  si  ha  se  non  al  quint'ordine. 

.  C.  —  Tempo. 

383.  Col  quint'ordine  d'intellezioni  il  fanciullo  può  giugnerè 
a  distinguere  i  tre  tempi  delle  cose  ;  cioè  può  osservare  gli  av- 
venimenti passati  e  distinguerli  da'  presenti,  e  i  presenti  dai  fu- 
turi. Questo  risulta  da  ciò  che  abbiam  detto  innanzi  sul  pro- 
gresso della  mente  infantile  nel  notare  il  tempo  nelle  cose 
(316318). 

Dopo  che  il  fanciullo  paragonò  o  distinse  l'avvenimento  pre- 
sente coll'av  veni  mento  passato,  dopo  che  paragonò  del  pari  l'av- 
venimento presente  con  un  avvenimento  ch'egli  prevede  o  s'ima- 
gina  in  futuro;  egli  è  in  caso  altresì  di  paragonare  l'avveni- 
mento passato  coll'avvenimento  che  dee  avvenire  ;  e  cosi  concepire 
lo  stesso  avvenimento  vestito  delle  tre  forme  del  tempo. 
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A  questa  età  egli  comincia  altresì  a  formarsi  (sempre  me- 
diante le  parole)  un'idea  del  tempo  astratta  dagli  avveoimenti. 
L'astrazione  del  passato,  del  presente  e  dell'avvenire  trova  il  suo 
fondamento  negli  avvenimenti  concepiti  sotto  due  tempi,  il  che 
egli  fa  nell'età  precedente. 

Per  altro  non  concepisce  il  fanciullo  da  prima  il  passato  in 
genere,  ma  prima  un  passato  determinato  da  un  grande  avve- 
nimento: il  dopo  la  pappa,  o  il  passato  di  ieri  diviso  dall'oggi 
pel  tramonto  del  sole  o  pel  sonno  ^  sono  i  primi  passati  deter- 
minati ch'egli  conosca. 

Laonde  non  solo  si  dee  parlare  al  fanciullo  del  tempo  con 
queste  gradazioni  ;  ma  ben  anco  servirsi  sempre  di  avvenimenti 
che  facciano  nell'animo  suo  grandi  impressioni  e  vi  lascino  delle 
tracce  durevoli  quasi  di  altrettante  e|)oche ,  aiutato  dalle  quali 
egli  fissi  il  pensiero  all' avanti  e  al  dopo  di  essi,  e  cosi  egli 
osservi  il  tempo  nelle  varie  sue  forme. 

D.  —  DeiriO. 

Z8h.  Ho  già  mostrato  che  il  pieno  significato  del  monosillabo 
IO  non  può  intendersi  dal  fanciullo,  se  egli  non  sia  giunto  al 
qnint'ordìne  almeno  del  suo  sviluppo  intellettivo  (311  e  segg  ). 

Al  prim'ordine  egli  non  percepisce  che  degli  oggetti  esterni. 
Supponiamo  che  al  secondo  egli  percepisca  le  azioni.  In  tal  caso 
solamente  al  terzo,  e  non  certamente  prima ,  le  applicherà  ad 
un  agente  ;  ma  egli  non  saprà  ancora  di  essere  egli  stesso  que- 
sto agente,  perocché  tra  gli  agenti  egli  non  ha  ancora  trovato 
se  stesso.  Venuto  a  questo  punto,  egli  non  può  parlare  di  sé  che 
in  terza  persona;  ed  è  quello  che  abbiamo  veduto  avvenire  di 
fatto  ne'  fanciulli  prima  che  giungano  ad  intendere  il  monosil- 
labo IO,  ed  anco  negli  adulti,  se  per  ispeciali  circostanze  non 
giungono  oltre  ad  un  certo  grado  d'intellettuale  sviluppo. 

Nel  quart'ordine  solamente,  ordine  in  cui  comincia  l'inten- 
dimento a  notare  distintamente  le  differenze  delle  cose ,  potrà 
venire  a  distinguere  (sempre  eccitato  dal  linguaggio  che  é  spro- 
nato ad  intendere  da*  propri  bisogni  e  da  una  naturale  tendenza 
a  conoscere)  tra  gli  agenti  se  stesso  dagli  altri  :  il  che  é  quanto 
diro  sarà  condotto  a  percepire  intellelUvamente  il  proprio  sen- 
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timento  fondamenlalc ,  gentìmento-uomo  come  autore  dì  quelle 
date  azioni.  Questa  non  è  che  una  percezione,  egli  è  vero,  e 
come  tale  apparterrebbe  al  prim*ordine  d'intellezioni;  noa  non  si 
fa  a  quel  tenopo,  come  dicemmo»  per  mancanza  del  bisogno  che 
stimoli  a  farla.  Questo  bisogno  or  si  manifesta  nella  necessità 
di  attribuire  le  azioni  al  suo  autore,  e  però  di  attribuire  al  sen- 
timento fondamentale,  che  l'uomo  prova,  certe  azioni  le  quali 
perciò  appunto  si  dicono  sue  proprie.  Ora  Tuomo  non  può  attri- 
buire quelle  azioni  al  sentimento  fondamentale  che  egli  prova, 
se  non  a  condizione  di  percepire  prima  intellettivamente  quel 
sentimento.  Quindi  si  muove  l'uomo  a  riflettere  sopra  se  stesso, 
cioè  sopra  quel  sentimento  fondamentale  che  appunto  lo  co- 
stituisce. 

Non  prima  adunque  del  quart*  ordine ,  se  non  anco  di  poi , 
Tuomo  comincia  ad  intendere  il  monosìllabo  IO  come  signifi- 
cante quel  sentimento  sostanziale  che  prova  e  percepisce  come 
autore  d'azione. 

Ma  questo,  già  lo  dicemmo,  non  è  il  pieno  significato  del 
monosillabo  IO. 

Questo  monosillabo  esprime  di  più  l'identità  fra  il  conoscente 
e  pronunciante  T  IO ,  e  il  sentimento  sostanziale  operante  che 
esprime  chi  pronuncia  FIO.  Ora  egli  è  chiaro  che  questa  iden- 
tità non  si  può  intendere  se  non  dopo  d'aver  percepito  intelletr 
tivamente  quel  sentimento  sostanziale-operante  :  e  però  non  prima 
del  quint'ordine. 

385.  Non  basta:  al  quiat'ordine  d'un  altro  grado  s'accresce 
nell'uomo  la  cognizione  di  se  stesso.  Essendo  pervenuto  già 
prima,  cioè  nel  quart'ordine,  a  percepire  il  sentimento  fondamen- 
tale attribuendogli  delle  azioni ,  ed  avendo  altresì  col  quart'or- 
dine stesso  concepite  le  azioni  in  due  tempi,  nel  passato  e  nel 
presente,  o  anco  nel  presente  e  nel  futuro  ;  egli  giunge  al  quin- 
t'ordine ad  osservare  che  il  principio  agente  sentito  e  percepito 
è  il  medesimo  ne' due  tempi,  là  dove  le  azioni  di  questo  prin- 
cipio nel  passato  e  nel  presente  sono  diverse.  L'IDENTITÀ'  del- 
rio  nel  mezzo  della  varietà  delle  azioni  e  de' tempi,  è  una  co- 
gnizione che  qui  nasce  e  che  si  rinforza  a  poco  a  poco,  mediante 
continua  esperienze,  e  accresce  infinitamente  la  cognizione  di 
se  medesimo.  Egli  è  vero  che  questa  identità  non  viene  espres- 
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samente  e  distintamente  concepita  e  pronunciata  ;  ma  ella  viene 
implicitamente  sentita  e  percepita  in  modo  che  «  l'uomo  da  que- 
sto punto  non  fa  più  nulla  che  la  smentisca,  non  opera  più  in 
contraddizione  di  essa  » . 

§  2.  —  Moralità,  principi  maraU. 
A.  —  Cominciamenti  del  rimorso  e  della  cosciema. 

386.  Il  principio  morale  che  risplcndette  fin  qui  nei  nostro 
bambino  come  stella  che  mostrava  il  cammino  alla  sua  attività 
individuale,  si  fu  «  il  rispetto  dovuto  alla  natura  e  alla  volontà 
intelligente  che  gli  si  fece  conoscere  ». 

Questo  principio,  resosi  in  lui  operativo,  prese  in  lui  quattro 
forme,  le  quali  furono  :  1^  benevolenza  ;  2^  consentimento  ;  ^*^  cre- 
dulità; V*  obbedienza.  In  fatti  il  fanciullo  naturalmente  ama. 
prende  i  medesimi  sentimenti  di  quelli  coi  quali  egli  conversa, 
crede  alle  loro  parole  e  ubbidisce  alle  loro  volontà.  Egli  è  indu- 
bitatamente aiutato  a  far  ciò  da  degli  istinti;  perocché  T  tnctì- 
nazione  ad  amare,  la  simpatia,  la  tendenza  a  ricevere  senza 
sforzo  di  ox>ntraddizìone,  e  la  spontaneità  che  si  lascia  movere 
senza  resistere,  sono  possenti  aiuti  all'adempimento  del  suo  do- 
vere morale^  e  per  essi  Iddio  provvide  che  questo  dovere  sia 
reso  facilissimo  e  dolce  ad  un  essere  che  non  avrebbe  ancor  le 
forze  di  sostenere  un  combattimento.  Ma  quest* istinti  ed  altri, 
si  animali  che  umani ,  non  costituiscono  però  la  moralità  :  la 
qual  tutta  pende,  come  dicevamo,  da  quella  luce  intellettiva 
che  gli  dimostra  qual  cosa  dignitosa  e  alta  ella  sia  un'intelli- 
genza che  a  lui  si  scopre  benevola,  e  il  volere  di  essa. 

Già  al  quart'ordine  d' intellezioni  egli  pone  tanta  stima  ed  af- 
fetto, e  intende  dì  dovergliene  porre,  alla  volontà  intellettiva 
che  a  lui  si  manifesta,  che  è  persuasissimo  di  dover  sottomet- 
tere ad  essa  tutti  gl'istinti  della  sua  propria  sensualità;  e  se  egli 
rimane  vinto  da  questi,  già  arrossisce,  si  nasconde,  e  il  rimorso 
non  gli  dà  più  pace. 

Questo  sentimento  del  rimorso  è  importantissimo  ad  osser- 
varsi ,  ed  egli  segna  T  apparizione  del  quint'ordine  d'* intelle- 
zioni nel  fanciullo.  Perocché  il  quarto  è  quello  in  cui,  conosciuta 
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una  volontà  intelligente^  intende  che  tutto  dee  uniformarsi  a 
quella,  gli  costi  ciò  che  si  vuole.  Quando  poi,  operando,  infrange 
questa  norma  morale  da  lui  ben  conosciuta  e  n'ha  sentito  il 
rimprovero  della  sinderesi,  egli  ha  fatto  un  passo  innanzi:  è  ve- 
nuto ai  quint'ordine. 

Tuttavia  il  rimorso  al  quint'ordine  non  ha  del  tutto  la  stessa 
natura  del  rimorso  quale  si  manifesta  nel  sesto  e  negli  altri 
maggiori.  Egli  è  uopo  che  noi  facciamo  qui  ben  notare  questa 
differenza,  perocché  ella  ci  conduce  meglio  a  stabilire  le  norme 
0  principi  morali,  che  si  formano  nell'anima  all'ordine  quinto 
d'intellezioni. 

387.  Il  rimorso,  prima  di  concepire  una  volontà  positiva  d'un 
altro  essere  intelligente,  non  si  può  dare  (1),  perocché  nel  fan- 
ciullo prima  dì  questo  tempo  non  vi  ha  combattimento  morale: 
il  suo  operare  del  tutto  spontaneo  non  trova  ostacoli  morali. 
Egli  è  per  questo  che,  secondo  noi,  il  rimorso  del  fanciullo  di- 
mostra ch'egli  è  già  pervenuto  al  quint'ordine. 

Per  altro,  il  rimorso  che  si  manifesta  al  quint'ordine  è  cosi 
diverso  dal  rimorso  che  si  manifesta  negli  ordini  successivi,  che 
quella  prima  apparizione  di  rimorso  non  esige  né  pure  una 
chiara  notizia  dell'  imputabilità,  quando  negli  ordini  che  vengono 
appresso  il  rimorso  stesso  é  un  effetto  dell'  imputazione  che  il 
fanciullo  già  fa  espressamente  a  sé,  nel  suo  interno  giudicato, 
dell'opera  mala  da  lui  commessa.  E  nel  vero,  al  quint'ordine 
il  fanciullo  non  ha  ancora  finito  di  concepire  chiaramente  se 
stesso,  come  vedemmo  (38/i  e  segg.),  perocché  quantunque  sia 
pervenuto  a  conoscere  che  alcune  azioni  appartengono  al  senti- 
mento sostanziale  da  lui  provato,  tuttavia  egli  non  sa  trovare 
questo  sentimento  sostanziale,  non  sa  dove  metterlo;  il  che  è 
quanto  dire  non  sa  conoscere  che  il  giudicante,  il  parlante,  l' im- 
potante é  appunto  quel  sentimento  che  imputa  a  se  stesso  quelle 
azioni  male.  Di  più,  la  relazione  fra  le  azioni  fatte  e  sé,  che  le 
ha  fatte,  nel  quint'ordine  la  sente  in  generale ,  ma  ancora  non 
ne  conosce  la  qualità,  il  che  dee  fare  all'ordine  seguente;  al 
quale  perciò  si  spelta  la  imputazione  propriamente  detta  (378). 

(1)  Vedi  intorno  a  ciò  il  Trattalo  deUa  Co$eienza  Morale,  L.  I,  e.  n  a  m, 
§  3.  —  L.  Il,  e.  I. 
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Mancando  adunque  questi  elementi  che  entrano  come  cause  e 
parti  integranti  del  rimorso  razionale  che  si  ravvisa  negli  adulti 
che  peccano;  quale  rimane  il  sentimento  di  rimorso  che  dicemmo 
apparir  nel  fanciullo  |)ervenuto  al  quint'ordine  ?  Che  cosa  è  questo 
rimorso?  Merita  egli  questo  nome?  E  lo  si  merita  nello  stesso 
senso  nel  quale  si  dà  al  rimorso  già  pienamente  formato? 

L'  uomo,  prima  ancora  di  avere  una  coscienza  formata  di 
se  stesso,  ha  una  sufiQciente  notizia  degli  allri  per  sentirne  una 
qualche  esigenza  morale.  L*esigenza  degli  esseri  è  Vobbligazùme 
morak  che  si  manifesta  colla  sua  virtù  immediatamente  all'a- 
nima intelligente  prima  ancora  d*aver  preso  la  forma  di  legge  (1). 
Or  se  il  bambino  sente  la  detta  esigenza  ancor  prima  di  rìflet* 
tere  a  se  stesso^  ne  dee  venire  per  conseguenza,  eh*  egli  provi 
un  corrispondente  orrore  e  dolore,  ogni  qualvolta  pone  l'azicoe 
contraria  all'esigenza  delle  cose.  Questo  è  un  principio  di  sen- 
timento morale,  che  in  lui  si  suscita  allo  stesso  modo,  come  in 
lui  nasce  il  sentimento  dell'esigenza  degli  enti;  e  che  è  indi- 
pendente da  un  espresso  giudizio  d* imputazione  col  quale  giu- 
dichi e  condanni  se  stesso  qual  reo.  Fra  l'azione  ch'egli  pone 
e  concepisce,  e  le  cose  di  cui  egli  sente  l'esigenza  (  poniamo  la 
rispettabilità  delle  intelligenze  e  lor  volontà)  sorge  una  disar- 
monia di  fatto  :  nell'anima  sua ,  in  questo  sentimento  sostanziale, 
accade  una  lotta,  ed  essendo  ella  tutta  sentimento^  impaurisce 
al  trovarsi  nell'arena  di  un  siffatto  combattimento.  Questo  è  un 
cotale  rimorso,  che  ha  luogo  neir anima  come  un  fatto  neces- 
sario e  non  volontario^  e  come  un  sentimento  che  nasce  a  quel 
modo,  onde  il  dolore  d'una  ferita:  perocché  anche  l'anima ,  an- 
che la  parte  morale  deiraninia^  ha  le  sue  leggi  fisiche  e  inal- 
terabili come  quelle  de'  corpi  ;  ed  egli  è  un  errore  il  credere  che 
tutto  ciò  che  avviene  nel  regno  della  moraUlà  dipenda  solamente 
dairarbitrio,  o  sia  cosi  tenue  come  un'  idea  ;  o  così  vago  e  sfug- 
gevole come  accidentali  affezioni. 

L'anima  nel  suo  essere  morale  può  ricevere  adunque  delle  fe- 
rite e  dolorarne  prima  ancora  di  conoscere  se  stessa,  di  riflet- 


(1)  lo  ho  esposto  la  distinzione  fra  la  legge  e  la  obbligazione  {vis  obli- 
gandi)  nel  Trattato  della  coscienza^  L.  11,  e.  i,  a.  ii;  e  L.  HI,  sez.  u,  e.  iv, 
a.  M,  §  5. 
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tere  sulla  propria  personalità;  e  questo  è  il  rimorso  che  sorge 
al  quiDt'ordine  d*  intellezioni. 

588.  Questo  rimorso  appartiene  al  senso  morale,  e  non  pro- 
priamente alla  coscienza  inorale;  ma  quando  l'uomo  giunge  nel 
800  sviluppo  intellettivo  un  ordine  più  su ,  incontanente  egli , 
errando,  soggiace  a  un  rimorso,  che  appartiene  ed  è  l'effetto 
della  consapevolezza  del  suo  mal  operare. 
•  Non  è  già,  che  quel  primitivo  rimorsosi  formi  in  noi  senza 
lopera  dell'  intelligenza,  no  certo.  Ma  l'intelligenza  noi  produce 
direttamente;  ella  non  fa  un  espresso  giudizio  di  condanna,  dal 
timore  del  quale  nasca  l' interno  dolore^  che  rimorso  si  chiama: 
r intelligenza  non  fa  che  conoscere  il  male  che  viene  operato: 
onde  il  sentimento  di  queiressere,  che  conosce  il  male,  si  rac- 
capriccia, allorché  si  muove  a  farlo  cedendo  alla  tentazione. 

All'incontro  il  rimorso  al  sest'ordine  acquista  un  nuovo  ele- 
mento, quello  dell'  imputazione.  Al  sest'ordine  l'uomo  conosce 
r  IO,  come  un  sentimento  sostanziale  operante,  ^^onoscente,  giu- 
dicante e  proferente  se  stesso.  Non  solo  a  quest'  IO  egli  attri- 
buisce le  azioni  già  prima  conosciute  cattive  come  ad  autore, 
ma  ben  anco  gliele  imputa;  cioè  intende  che  quel!' IO  autore  di 
quelle  azioni  ree  ne  riceve  deterioramento;  onde  viene  il  deme- 
rito e  il  biasimo.  L'  uomo  che  in  questo  stato  giudica  e  con- 
danna se  stesso ,  soggiace  sotto  il  peso  di  questa  sentenza ,  come 
sotto  un  nuovo  male  ;  ed  indi  una  nuova  amarezza  si  aggiunge 
al  suo  rimorso;  il  quale  diventa  con  ciò  anco  figlio  della  sua 
coscienza  morale.  Il  rimprso  dunque  coli'  alto  dell'  imputazione 
si  amplifica >  s'  integra,  acquista  un  elemento  nuovo,  non  è  più 
semione  morale,  ma  ben  anco  vero  rimprovero  o  biasimo  morale. 

Vero  è,  che  quando  al  rimorso  immediato  e  di  fatto,  per  cosi 
dire,  si  sopraggiunge  quest'altro  come  rimproccio  e  sgridata  di 
intemo  giudice  o  superiore,  il  primo  non  si  muta,  ma  con  que- 
sto s'  unisce  a  pungere  il  cuore  del  peccatore  con  doppio  aculeo. 
Anzi  quel  primo  fa  la  via  a  questo  secondo.  Perocché  ben  so- 
vente la^ragione  s'avvede  del  fallo  e*l  riconosce,  e  il  rinfac- 
cia al  suo  «oggetto  mossii  e  desta  dal  pungolo  naturale:  sic- 
ché r  uom  s' accorge  e  si  riprende  d' avere  errato,  perchè  lo 
scorge  a  ciò  il  sentire  il  mal  essere  e  la  doglia  della  sua  natura 
morale  :  del  cbe  cercando  la  ragione  trovala  nel  fallo  commesso. 


314 

Laonde  non  a  torto  chiamasi  e  I'  un  e  Y  altro  di  questi  due 
dolori ,  che  insieme  si  mescolano ,  rimorso  ;  e  il  secondo  può 
considerarsi  come  il  compimento  e  quasi  una  nuova  forma  del- 
l'altro.  Che,  se  dividere  si  dovessero,  potrebbero  dirsi  il  primo 
rimorso  della  sinderesi,  perchè  nasce  da'  principi  morali^  che  sono 
in  noi,  da  noi  violati;  il  secondo  rimorso  della  coscienza^  per- 
chè nasce  dal  giudizio  con  cui  imputiamo  a  noi  stessi  il  fello 
commesso:  il  primo  è  un  rapporto  reale  (una  disarmonia)  tra* 
r  IO  sentimento  operante  e  T  esigenza  degli  esseri  da  lui  ap- 
presa :  il  secondo  è  un  rapporto  reale  tra  Y  IO  senUmtinto  ope- 
rante e  la  sentenza  di  condanna  di  sé  da  lui  proferita:  quan- 
tunque nel  primo  non  vi  sia  ancora  coscienzia  morale,  tuttavia 
vi  ha  qualche  cosa  che  stimola  la  coscienza  e  la  provoca,  e  poossi 
chiamare  l'albóre  della  coscienza. 

Da  questo  si  conchiuda^  che  il  gran  principio  morale:  «  segui 
la  coscienza  »  al  quint'ordìne  d*  intellezioni  non  è  ancor  formato 
nell'uomo:  egli  segue  ancora  de'  principi  morali  anteriori  a  que- 
sto della  coscienza.  Quali  sono  adunque  i  principi  morali  al  quia- 
t'ordioe?  Qual  è  a  questo  tempo  la  nuova  forma,  che  prende  la 
moralità  nell'animo  umano?  Ecco  quello  che  dobbiamo  ora  in- 
vestigare. 

B.  —  Principi  morali  al  quint'ordìne.  — 
Dovere  della  fortezza  morale. 

389.  Il  rimorso^  che  a  questa  età  ^  manifesta,  sebbene  im- 
perfetto^ produce  r  istinto  morale  di  fuggire  il  male  e  di  fare  il 
bene.  Ciò  nasce,  tostochè  quel  rimorso  si  può  prevedere  o  pre- 
sentire prima  di  operare.  Ma  questo  istinto  non  è  ancora  una 
vera  formola  morale  :  egli  solamente  dà  luogo  ben  presto  ad  una 
massima  esprimente  piuttosto  un  dettame  di  prudenza,  che  una 
morale  obbligazione.  Ora  ciò  che  noi  cerchiamo  sono  le  formolo, 
i  principi  morali  propri  di  questa  età. 

A  fine  di  discoprirli  rimettiamoci  sulla  via  dello  sviluppo  mo- 
rale^ rammentandoci  quale  sìa  stata  l'apparizione  della  moralità 
al  quarl'ordine. 

Noi  vedemmo  che  al  quart'ordine  la  moralità  si  manifestò  al- 
l'uomo come  un  dovere  u  di  uniformarsi  alla  volontà  degli  es- 


315 
seri  ÌDlelligenli  conosciuti^  costasse  qualsiasi  sacrificio  »  (328). 

In  questo  principio  conapariva  una  specie  di  collisione  tra  il 
bene  eudemonologico  e  il  ben  morale,  tra  il  bene  soggettivo  e 
l'oggettivo  e  sentivasi  la  necessità  morale  di  sacrificar  questo  a 
quello.  Ma,  notisi  attentamente,  il  bene  soggettivo  in  tale  stato 
non  sì  percepiva  oggettivamente^  perchè  V  uomo  non  avea  per 
ancora  la  coscienza  di  sé  stesso.  Era  dunque  il  soggetto  uomo, 
qual  soggetto  morale,  che  da  una  parte  sentendo  il  dolore  e  il 
piacere,  dall'altra  veggendo  il  dovere^  non  dava  retta  a  quello, 
ma  decideva  semplicemente,  che  questo  era  dovere,  era  tutto. 
L' identità  del  soggetto  sensitivo  ed  intellettivo  è  solamente  quella, 
che  può  spiegare  come  esso  soggetto  potesse  dedicarsi  e  consa- 
crarsi a  quanto  prescriveva  T  intelletto,  trapassato  il  senso,  non 
consideratolo,  come  se  non  esistesse,  non  giudicatolo,  non  mes- 
solo a  confronto,  ija  necessità  di  seguire  il  dettame  del  retto  è 
assoluta;  e  però  Tuomo  decideva  a  favore  di  questo  senza  tam- 
poco sentire  voce  in  contrario  :  pativa  il  senso,  strideva  dilace- 
rato, ma  rio  intellettivo  tenea  gli  orecchi  turati:  unicamente 
inteso  a  ciò  che  il  dovere  da  lui  volea.  Per^  questo  modo,  non 
per  confronto  alcuno  k  là  volontà  dell'essere  intellettivo  »,  nella 
quale  vedeasi  il  dovere,  era  posta  in  cima  a  tutte  le  cose  nella 
morale  propria  del  quart'ordine  d' intellezioni. 

390.  Nel  quinto  cominciano  le  collisioni  de'  doveri  che  mu- 
tano forma  alla  precedente  teoria  morale.  Dico  le  collisioni  dei 
dweri,  e  non  già  la  collisione  tra  quello  che  è  dovere,  e  quello 
che  non  è  dovere  ma  piacere.  Questa  specie  di  collisione  non 
muta  propriamente  la  teoria  morale  ;  sebbene  influisca  nella  mo- 
rale pratica  ,  perocché  1'  uomo  tostochè  ha  posto  attenzione  alle 
voci  del  senso,  che  rifiigge  d'esser  sacrificato  al  dovere,  è  già 
entrato  in  una  nuova  condizione  morale;  una  nuova  tentazione 
lo  assale:  egli  ha  bisogno  di  nuova  fortezza.  Questa  osserva- 
zione e  attenzione  che  1'  uom  pone  col  suo  intelletto  alla  pena, 
che  costa  il  dovere  ad  adempirsi,  accresce  la  morale  d'  un  pre- 
oetto,  quasi  direi,  di  fianco,  il  quale  vien  poi  formulato  cosi 
a  sii  forte  contro  la  tentazione  n  ;  non  risguarda  questo  la  forma 
del  dovere  finale,  anzi  la  suppone,  perocché  dicendo  a  sii  forte 
contro  la  tentazione  » ,  non  si  esprime,  ma  si  ammette  per  ista- 
bilito  quel  dovere,  nel  mantenimento  del  quale  dobbiamo  esser 
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forti.  Tuttavia  giova  assegnare  a  questo  quint*ordine  anco  que- 
sto precetto,  che  comanda  a  la  morale  fortezza  ». 

Toccato  ciò  di  passaggio^  dicevamo,  che  in  questa  quinta  età 
si  manifesta  da  prima  una  qualche  collision  di  doveri  ;  ed  è  questa 
collisione,  che  muta  le  formole  morali  dell'obbligazione. 

G.  —  Dovere  di  preferire  all'  altre  coir  ossequio 

la  volontà  più  degna. 

391.  «  La  volontà  dell'essere  intellettivo  dee  rispettarsi  »  , 
questa  è  la  formola  del  quart'ordine.  Ma  più  volontà  intellettive 
ugualmente  si  manifestino,  e  non  tutte  d'accordo  :  ecco  la  col* 
lisione  di  doveri.  A  quale  di  queste  volontà  intellettive  si  dovrà 
dare  la  preferenza?  Ecco  il  nuovo  problema  morale  che  si  pre* 
senta  a  sciogliere  all'  animo  del  fanciullo  giunto  al  quint'ordine. 
Egli  è  costretto  dalla  necessità  morale  di  operare  a  farsene  qual- 
che soluzione:  e  questa  soluzione  diventa  per  lui  un  nuovo  prin- 
cipio morale,  una  nuova  formola  contenente  la  sua  obbligazione. 

Prima  di  vedere  come  egli  debba  risolversi  un  tanto  dub- 
bio, veggiamo  come  questo  dubbio  debba  apparirgli  appunto  a 
questa  età  e  non  prima. 

In  prima  a  questa  età ,  egli  dee  aver  già  trattalo  con  più 
persone,  ed  è  impossibile  che  tutte  in  tutto  sieno  andate  per- 
fettamente d'accordo  e  d' un  pari  passo  nel  beneficarlo  ,  nell'i- 
struirlo,  nel  comandargli.  Oltracchè  già  conobbe,  che  avvi  un 
Essere  supremo,  ed  una  suprema  volontà  ottima  e  perfettissima^ 
e  giunse  a  distinguere,  in  qualche  mòdo,  da  questa  volontà  ot- 
tima le  altre  volontà  limitate  nella  bontà. 

In  secondo  luogo ,  al  quint'  ordine  non  solo  egli  cominciò  a 
distinguere  le  differenze  delle  cose,  ma  a  collocare  in  un  certo 
ordine  di  dignità  più  cose  tra  loro,  almeno  due  (381). 

Quest'ordine  fra  gli  oggetti  da  lui  contemplati  non  esisteva  in 
lui  prima  del  quint'ordine  ;  e  perciò  prima  egli  né  pur  poteva 
collocare  nel  debito  ordine  le  volontà  intellettive  che  gli  si  rap- 
presentavano come  rispettabili;  ma  doveva  dirigersi  a  favore  del- 
l'una 0  dell'altra  più  tosto  per  azione  istintiva  e  spontanea,  che 
per  una  preferenza  razionale.  Ma  nel  quint'ordine  oggìmai  può 
farlo.  Come  dunque  Io  farà  egli? 
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Egli  è  indubitato^  che  egli  intenderà  di  dover  preferire  a  tutte 
le  altre  la  più  bona  ,  la  più  benefica ,  come  quella  che  è  più 
degna.  La  bontà  e  dignità  intrinseca  dell'  intelligenza  fu  quella, 
che  rivelò  da  principio  al  fanciullo ,  quanto  Y  intelligenza  e  la 
volontà  intelligente  sia  essenzialmente  amabile  e  rispettabile. 
Egli  è  chiaro,  che  i  diversi  gradi ,  ne*  quali  la  bontà  intellet- 
tiva gli  si  manifesta,  debbono  essere  quelli  medesimamente  che 
gli  determinano  e  prescrivono  ì  gradi  del  suo  amore  e  del  suo 
rispetto. 

Questa  regola  dei  gradi  della  bontà,  i  quali  rendono  più  de- 
gne le  volontà  degli  esseri  intelligenti,  è  piena,  assoluta,  im- 
mutabile. Nella  bontà  si  comprende  Tìntelligenza ,  giacché  Tin- 
telligenza  è  condizione  e  principio  della  bontà,  è  bona  d'  una 
sua  specie  di  bontà  nobile  sommamente ,  vi  si  comprende  la 
sapienza,  ma  sopra  tutto  vi  si  comprende  la  beneficenza  volontaria. 

Ma  ciò  che  varia  si  è  Tapplicazione  di  questa  regola.  Ciò  che 
varia  sono  i  mezzi  a  disposizione  del  fanciullo ,  coi  quali  egli 
misura  quella  bontà  e  i  suoi  gradi.  Il  fanciullo  è  soggetto  ad 
ingannarsi  nel  giudicare  il  grado  di  bontà  e  di  dignità  delle 
volontà  contrarie,  che  a  sé  il  vogliono  uniformare;  ma  il  suo 
giudizio  erroneo  in  se  stesso,  può  essere  diritto  rispettivamente 
a  lui.  Questo  giudizio  è  sempre  diritto  ogni  qual  volta  egli  fa 
entrare  nel  calcolo  tutti  i  gradi  di  bontà  a  lui  conoscibili:  in 
una  parola  egli  dee  misurare  non  tutta  la  bo;ità  delle  volontà 
intelligenti,  ma  tutta  quella  porzione  di  questa  bi^ntà,  che  a  lui 
si  comunica  e  manifesta. 

392.  Tuttavia  può  accadere  benissimo,  che  questo  giudizio, 
che  egli  porta  alFetà  presente,  sia  parziale  ed  ingiusto  ;  ed  ecco 
in  che  modo. 

Quando  da  principio  il  bambino  saluta  una  intelligenza,  che 
percepisce  diversa  da  sé,  egli  fa  un  atto  di  giustizia  :  l'animo 
suo  per  anco  senza  colore  si  moverebbe  agevolmente  benevolo 
verso  qualsiasi  altra  intelligenza,  che  in  luogo  di  quella  gli  fosse 
apparita.  Ma  ben  tosto  si  affeziona  a  quelle  persone,  che  con 
lui  più  dimesticamente  trattano  e  più  dolcemente  soccorrono  ai 
suoi  bisogni  ;  e  questa  affezione  può  diventare  parziale  ed  esclu- 
siva, come  abbiamo  veduto  ("SSO  e  segg.).  Una  semplice  affezione 
fisica  non  é  certamente  per  sé  rea;  ma  da  quella   può   esser 
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mosso  l'iDlendimenio  ad  un  falso  giudizio;  ed  in  tal  caso  avvi 
reità  morale  ;  perocché  l' intelletto  ubbidisce  e  consente  in  tal 
caso  non  al  vero,  a  cui  solo  dee  arrendersi,  ma  alle  saggeslioni 
della  volontà ,  che  il  corrompe.  Se  dunque  la  benevolenza  dei 
bambino  s'è  lasciata  divenire  esclusiva  e  ristr«^ttiva  fin  da  prìn- 
cipio  ,  se  i  rìstringimenti  di  quella  naturale  benevolenza  sofio 
degenerati  in  gelosia ,  invidia  ,  malevolenza  ed  altre  ree  affe- 
zioni ;  se  tutte  queste  non  sono  mere  sensioni ,  ma  vere  voli- 
zioni ,  egli  è  entrato  già  neir  animo  del  fanciullo  furtivamente 
il  fatai  veleno  della  nequizia;  e  T intendimento  non  è  più  che 
un  giudice  corrotto,  l'animo  non  è  più  che  la  sede  della  men- 
zogna. Con  queste  segrete  operazioni  si  prepara  nell'infanzia  la 
pravità  sconfortante  dell'  adolescente ,  la  corruttela  sfrenata  del 
giovane,  i  delitti  dell'adulto  a  se  stesso  e  alla  società  spietato 
e  nemico. 

L'altrùi  bontà  adunque  si  manifesta  in  due  modi  al  fanciullo: 
si  manifesta  al  sentire  ed  all'intendere  di  lui.  Al  sentire  conse- 
gue un  amore  sensibile  e  tenero  ,  il  quale  è  naturale  e  non 
danoevole ,  se  riguarda  quelle  persone  ,  che  usano  più  qpn  lui 
e  più  lo  beneficano;  airintenderc  consegue  un  amore  apprezia- 
tivo,  il  quale  dee  essere  lenulo  immune  dairinfluenza  ieìVamore 
sensibile.  Se  questo  è  la  misura  di  quello,  evvi  falsità  di  giudi- 
zio,  errore,  immoralità.  Se  questo  si  sta  bensì  a  canto  dell'a- 
more appreziativo^  ma  senza  alterare  l'appreziazione,  non  nuoce. 
L'appreziazio(\^,  dove  sia  tutto  il  morale  come  in  suo  germe,  è 
sana  e  senza  difetto. 

La  possibilità  di  questa  deviazione  dal  retto  tramite  nel  fan- 
ciullo nostro  a  questa  età  s'intenderà  considerando,  che  le  sue 
volizioni  appreziativo  già  cominciarono  prima  d'ora  (184);  che 
egli  si  è  formato  ^li  astratti  di  azione  e  della  bontà  ed  eccellenza 
delle  azioni;  ch'egli  di  più  può  attribuirle  al  soggetto;  onde  per  le 
azioni  loro  può  de  soggetti  portar  giudizio.  Questo  giudizio  è  retto, 
se  non  giudica  arbitrariamente  a  danno  di  quelli,  di  cui  non  cono- 
sce la  reità,  e  giudica  a  favore  di  tutti  gli  elemenli  del  bene,  che 
egli  può  conoscere,  e  conosco:  benché  quegli  elementi  non  tutti 
gli  senta  e  gli  esperimenti.  Già  son  divenute  in  lui  due  cose  di- 
stinte, Vesperimento  del  bene,  e  la  cognizione  del  bene  :  su  questa 
dee  formare  il  suo  giudizio^  non  già  su  quello. 
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393.  E  qui  notiamo  una  cosa.  Tostochè  il  bambino  conosce 
un'intelligenza,  egli  se  ne  forma  una  cotale  idea  illimitata,  ed  in* 
finita  delia  sua  stimabilità  ed  amabilità.  Ma  poi  quest'amabilità  gli 
8i  va  limitando  sia  per  provare  degli  effetti  dolorosi  da  queirintel- 
l^nza,  sia  per  un  amore  parzialmente  c(fllocato  in  una  intelli- 
genza finita  e  però  tolto  alle  altre,  sia  per  pregiudizi  ed  errori  im- 
bevuti, sia  per  altre  cagioni.  Queste  limitazioni  son  tanto  oneste 
quanto  son  vere,  e  se  son  vere  non  tolgono  mai  all'intelligenza  la 
sua  amabilità  essenziale.  Gli  effetti  benefici  di  queir  intelligenza 
non  sono  gli  amati  e  gli  apprezzati  ;  ma  sono  solamente  parte  dei 
dati,  sui  quali  apprezza  ed  ama  Tintelligenza ,  da  cui  provengono , 
e' della  quale  le  attestano  il  prezzo.  Sicché  l'appreziazione  è  sem- 
pre oggettiva,  finisce  nelle  nature  intelligenti  ;  non  è  soggettiva  , 
non  riguarda  gli  effetti  buoni ,  che  sperimenta  il  soggetto.  Ciò 
posto,  egli  avviene  .  che  ,  qiialora  si  conoscesse  una  intelligenza 
maggiore  e  migliore,  come  è  la  suprema  ,  più  apprezzar  si  do- 
vrebbe, eziandiochè  non  se  ne  esperì  meritassero  gli  effetti.  Onde 
diciamo,  che  è  la  potenza  della  bontà,  più  tosto  che  gli  effetti  della 
bontà  che  amar  si  debbono  ;  è  la  dignità  delFessere  intelligente, 
più  tosto  che  i  suoi  accidentali  benefici .  l'oggetto  in  cui  termina 
Tatto  morale  déll'appreziazione. 

E  tuttavia  riman  fermo,  che  quella  quantità  di  bontà,  che  si 
esperimcnta,  è  anch'ella  un  mezzo  a  dover  conoscere  la  dignità 
ed  eccellenza  dell'ente  intellettivo  beneficante. 

Vedesi  dunque  qual  sia  il  principio  morale  del  fanciullo  a 
questa  età  :  quale  la  porte  immutabile  della  sua  morale  ,  quale 
la  parte  mutabile. 

Il  principio,  e  la  parte  immutabile  della  morale  del  fanciullo 
della  quinta  età  si  è  questo  : 

ti  Stima  gli  esseri  intelligenti  secondo  il  grado  della  loro 
dignità  ». 

Dico  M  della  loro  dignità  »>  e  non  u  della  loro  bontà  »  unica- 
mente per  significare,  che  ciò ,  che  si  fa  oggetto  della  stima  mo- 
rale, non  sono  gli  effetti  della  bontà,  ma  la  causa  di  questi  effetti  ; 
la  quale  ha  una  cotale  intrinseca  bontà .  che  dignità  od  eccel- 
lenza si  può  acconciamente  nominare. 

Il  principio,  a  cui  il  nostro  fanciullo  è  pervenuto  (benché  noi 
sappia  enunciare)^  é  cosi  perfetto  e  compiuto,  che  non  gli  sfuggirà 
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più  dalle  mani,  vivesse  egli  quanto  si  vuole,  e  soggiacesse  a  qual- 
sivoglia sviluppo  maggiore.  Egli  non  muta,  chi  ben  osservi  ;  ma 
completa  e  finisce  i  prìncipi  morali  precedenti. 

394.  Ma,  salvato  questo  principio/ rimane  ancora  una  parte 
mutabile  nella  morale  del  nostro  fanciullo ,  e  questa  si  trova  tutta 
neirapplicazione,  ch*egli  dee  fare  di  quel  principio. 

Egli  è  chiaro,  che  per  applicare  quel  principio  dee  prima  de- 
terminare i  gradi  «  di  dignità  »  di  cui  sono  forniti  gli  esseri  intel- 
lettivi da  lui  conosciuti.  Ora  ,  come  ho  detto  prima ^  variano  nelle 
mani  del  fanciullo  <(  *i  dati  «^  sui  quali  egli  dee  portar  quel  giù- 
dizio.  Indi  è  che  procedendo  coH'età  sarà  sempre  più  al  caso  di 
giudicare  con  verità  maggiore,  quali  siano  i  gradi  di  dignità^  che 
godono  gli  esseri  intellettivi ,  che  egli  deve  onorare ,  e  Tuno  al- 
l'altro preferire,  e  nascerà  di  qui  una  modificazione  successiva 
nelle  forme  della  sua  morale. 

0.  —  Gominciamento  de'principi  morali  astratti  distiiiti  da*  concreti. 

395.  Quell'epoca,  nella  quale  il  fanciullo  comincia  ad  accorgersi, 
che  egli  deve  paragonare  insieme  le  diverse  intelligenze  a  lui  note 
e  le  diverse  loro  volontà,  acciocché  nella  collisione  de' suoi  doveri 
verso  di  esse  preferir  possa  la  più  degna:  è  ragguardevolissima 
nella  sua  vita  morale^  e  ben  merita  ohe  noi  vi  ci  fermiamo  a  farvi 
sopra  alcune  rinossioni. 

Priraieramenle  si  deve  osservare ,  che  questa  è  Tepoca ,  nella 
quale  il  suo  spirito  passa  da  de  principi  morali  concreti  a  de' prin- 
cipi morali  astraiti  ossìa  ideali.- Questo  è  un  passaggio  d'infinita 
importanza:  rendiamo  chiaro  il  nostro  concetto. 

Che  un  essere  intelligente  al  primo  percepire  e  conoscere 
un  altro  essere  inlelligente  si  rallegri  e  si  attui  alla  stima  ed  alla 
benevolenza  verso  di  quello  ;  questa  è  certamente  cosa  morale.  Che 
un  essere  intelligente  del  pari,  in  cui  questa  stima  e  questa  affe- 
zione è  nata,  inchini  e  si  pieghi  a  uniformar  se  stesso  ai  senti- 
menti, ai  pensieri,  ed  alle  volonià  di  un  altro  essere  intelligente, 
tosto  che  venga  a  conoscere  questi  sentimenti,  pensieri  e  volontà; 
anche  questa  è  cosa  tutta  morale  :  perocché  morale  è  ogni  atto,  che 
faccia  una  volontà  intellettiva  verso  un  essere  del  pari  intellettivo. 

Ma  la  moralità  in  questo  primo  suo  stadio ,  sebben  cosa  buona 
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per  sé,  ella  ò  tuttavia  spontanea  e  non  libera  :  la  volontà  si  niuove 
soavemente  per  quclfutnano  istinto,  che  ò  fondato  neiressenza 
deiranimi,  senza  bisogno  di  alcuna  deliberazione  antecedente. 

Di  più,  allorquando  il  fanciullo  esercita  grindicati  orDci  mo- 
rali verso  gli  esseri  intelligenti  ,  egli  sente  certamente  la  ne- 
cessiti  nìorale  di  operar  così,  sente  l'esigenza  di  quegli  esseri  da 
lui  percepiti;  ma  questa  esigenza  non  la  separa  da  essi,  non  la 
astrae  formandosene  un  concetto  distinto  e  mollo  meno  la  formula 
in  parole:  no,  quella  esigenza  è  qualche  cosa  di  reale-ideale,  che 
fa  sentire  in  lui  la  sua  forza  :  la  natura  delle  intelligenze  che  si 
comunicano  è  un  eOotto  reale ^  la  concezione  che  vi  pone  del  suo 
il  fanciullo  è  un  qualche  cosa  d'ideale  :  dall*  effetto  reale  e  dal- 
l'idea unitavi  ne  sorte  quello  che  io  dico  a  princìpio  morale  con- 
creto u;  il  quale  è  un  sentimento  morale-intellettivo,  secondo  il 
quale  l'uomo  opera  per  lo  istinto  morale,  che  da  quello  procede. 

TiOG.  Ma  si  muta  interamente  la  cosa,  quando  il  fanciullo  non 
potendo  uniformarsi  contemporaneamente  a  due  volontà  intelli- 
genti contrarie  fra  loro,  deve  scegliere  la  più  degna  fra  di  esse  e 
*a  quella  tenersi. 

Questa  scelta  può  certamente  esser  fatta  dalla  natura^  mediante 
la  spontaneità,  quando  non  si  trattasse  clic  di  beni  meramente  sog- 
gettivi (i),  0  di  scnsioni.  Ancora  citasi  può  fare  per  qualche  tempo 
in  virtù  del  senso  morale,  perocché  Tesigenza  morale  che  opera  nel- 
Tanìma  intelleltivo-morale  come  una  colai  forza  spirituale  previene 
da  una  parte  e  fa  sentire  al  fanciullo  il  bisogno  di  tenersi  da  questa 
sotto  pena  di  contrarinre  la  sua  natura  morale.  Io  non  saprei  deter- 
minare certamente,  quanto  possa  durare  questo  tempo;  ma  per 
quantunque  duri,  deve  fìnatmcntc  spuntare  quel  momento,  nel  quale 
non  si  tratterà  più  di  un'aflezione  ricevuta,  ma  di  un'appreziasione 
di  enti  intellettivi,  massime  dopo  che  in  virtù  del  linguaggio  si  po- 
terono astrarre  dagli  enti  le  nozioni  espresse  colle  parole  buono, 
bello  ecc  ,  bontà  e  bellezza  ecc.  Questi  astratti  sono  necessarii  a 
poter  giungere  a  formare  tra  due  o  più  enti.un  vero  par«igone, 
o  rilevare  quale  di  essi  abbia  più  di  dignità  morale  {^).  Formate 

(1)  Vedi  come  opori  in  questo  caso  la  spontaneità  della  vokmtù  nellMn* 
tropologia,  n.  G32-G35. 
(i)  Vedi  iV.  Saggio t  n.  18D  o  scgg. 
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adunque  queste  concezioni  astratte ,  si  può  col  loro  mczxo  co- 
Ifwoere»  quale  di  più  enti  tenga  in  se  più  di  bontà ,  più  di  M- 
lezza  ecc.,  in  una  parola  più  di  entità  o  dignità. 

Quando  da  prima  il  fanciullo  è  pervenuto  a  giudicare  gli 
enti  in  Mesto  modo,  egli  è  cliiaro,  che  gli  enti  stessi,  e  le  loro  azioni 
Bu  di  lui,  hanno  cessato  di  essere  la  sua  suprema  norma  mo« 
Tale  :  peroccliè  egli  si  è  formato  già  una  norma  più  elevaUt  colla 
quale  egli  giudica  gli  enti  stessi  e  le  loro  azioni.  Questa  norma 
6  appunto  la  nozione  astratta  della  bontà  della  bellezza  ecc.,  in 
una  parola,  della  dignità  deirente. 

'397.  Si  paragonino  ora  le  due  norme.  —  La  prima  crea  Tente 
stesso  intellettivo,  che  comunicava  sé  stesso  e  la  sua  esigenza 
morale  al  fanciullo;  la  seconda  è  un'idea  astratta  di  tenia,  o 
sia  di  dignità ,  die  misura  i  gradi  di  quella  esigenza  Biorale. 

La  prima  dunque  era  una  norma,  che  potea  dirsi  conarela , 
perocché  era  qualche  cosa  di  reale,  che  si  faceva  sentire,  e  a 
cui  Tento,  che  la  sentiva,  aggiungeva  queireiemento  ideale,  che 
é  necessario  a  compiere  la  percezione  intellettiva  :  la  seconda 
é  una  mera  id^a  senza  concrezione  alcuna  di  reale,  una  no* 
zione  astratta ,  che  si  comunica  alla  sola  mente,  e  non  al  sen- 
timento. 

Nel  primo  stadio  morale  del  fanciullo  la  norma  ossia  la  legge 
non  aveva  ancora  un'esistenza  a  sé  ;  ma  era  immedesimata  cogli 
enti  ,  verso  i  quali  la  morale  si  esercita.  Nel  secondo  stadio, 
una  cotal  legge  esiste  indipendentemente  dagli  enti,  oggetti  della 
moralità:  esìste  nel  mondo  ideale,  nel  mondo  delle  possibilità: 
quando  anco  nessun  ente  sussistesse,  la  norma  di  cui  parliamo 
si  concepirebbe  egualmente  come  necessaria,  eterna,  riferenlesi 
a  degli  enti  possìbili  pure  eterni ,  senza  alcun  bisogno  di  enti 
reali. 

Nel  primo  stadio  gli  elementi  dell'  atto  morale  sono  due 
soli:  1*  quegli,  che  opera  il  bene  e  il  male;  2'  e  l'oggetto,  verso 
cui  il  bene  e  il  male  viene  operato.  —  Nel  secondo  stadio  tutti 
e  tre  gli  elementi  della  morale  sono  a  pieno  sviluppati  e  di- 
stinti: 1°  vi  è,  chi  opera  il  bene  o  il  male;  2**  vi  è  Toggetto, 
verso  cui  si  opera  ;  3"  vi  è  finalmente  la  norma  o  regola ,  se- 
condo la  quale  si  opera.  —  Solamente  in  quest'ultimo  caso  la 
moralità  sé  resa  completa^  ha  spiegate  interamente  lo  sue  forme, 


che  prima  teneva  raccòlte  c(»tne  una  rosa«  che  tiene  ancor  pie^ 
gata  alcuna  sua  foglia  entro  il  calice. 

E.  —  Difficoltà  della  buona  vita  morale 
oretcente  col  nascere  nello  spirito  le  norme  morali  astratte* 

398.  Il  passaggio  delle  fwrme  concrete  alle  norme  astraité  della 
morale  è  un  grande  sviluppamento  della  natura  morale  neiruomo, 
quand'egli  si  considera  semplicemente  come  sviluppo. 

Ma  giova  egli,  o  pure  nuoce  alla  bontà  morale  deiruomo? 

Che  egli  apra  airuomo  una  porta,  per  la  quale  entrando  possa 
ascendere  ad  un  grado  maggiore  di  perfezione  morale  ,  e  che 
questa  sia  l'intenzione  della  natura,  non  avvi  dubbio  di  sorta. 
La  vocazione  dunque  dell'uomo,  dell'umanità ,  diviene  da  qucl- 
Tora  più  augusta:  tutto  sta  che  egli  vi  risponda  degnamente. 

Ma  gli  è  egli  agevole  Tentrarc  nel  nuovd^  arringo,  e  il  percor- 
rerlo con  felicitò?  La  bontà  morale,  a  cui  è  chiamato  dall'istante, 
ch'egli  è  venuto  io  possesso  delle  norme  astratte^  è  ella  egual- 
mente facile,  come  quella  che  gli  era  destinata  in  quell'età,  in 
cui  le  sue  tiorme  di  o|)erare  sono  ancora  concrete? 

Sarebbe  un  adulare  vanamente  1'  umana  natura  il  sostene- 
re ,  che  questa  nuova  specie  di  moralità  più  eccellente ,  che 
nasce  dal  seguitare  le  norme  astratte,  sia  più  facile  di  quella  , 
le  cui  norme  sono  concrete.  Di  tanto  è  più  difBcile  all'  uomo 
l'esser  buono  in  questo  secondo  stadio  della  sua  vita  morale,  di 
quanto  è  maggiore  quella  bontà,  che  a  lui  si  richiede,  accioc- 
ché egli  sia  buono  e  non  cattivo.  Assegniamo  qualche  ragione 
di  questa  cresciuta  diflicoltà. 

31)9.  Primieramente  nel  primo  stadio  della  moralità  egli  era  di- 
retto dalla  natura,  maestra  sicura  e  soave:  la  sua  spontaneità  Io 
conduceva,  e  questa  sapeva  sempre  dove  piegare,  non  altrimente 
che  sanno  i  due  bacini  della  bilancia,  dove  un  solo  scrupolo  più 
neir  un  che  nell'altro  li  dilibri.  All'incontro  nel  secondo  stadio 
l'uomo  non  può  venir  tosto  all'azione  cedendo  all'impulso  morale 
della  natura,  ma  per  operar  bene  deve  fare  un  atto  di  più;  deve 
prima  di  operare  applicare  la  nozione  astratta  e  giudicare  sul 
valor  relativo  degli  enti.  Già  il  dover  fare  un  atto  di  più  per 
porre  un'azione,  è  una  difflcoltà  maggiore.  S'aggiunge,  che  que- 
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sfatto  deve  essere  imparziale;  giudicando  un  essere  migliore  di 
un  altro,  convien  dar  peso  solamente  a  ciò  che  si  conosce  di 
lui,  e  a  tutto  ciò,  elie  si  conosce:  le  affezioni  già  prese^  le  sen- 
sioni  si  debbono  contare  per  nulla ,  cioè  per  solo  quello  che 
indicano  di  bontà  air  intendimento.  Quanto  è  difficile^  che  que- 
sto giudice  si  rimanga  incorrotto  e  del  tutto  imparziale,  quando 
l'uomo,  che  usa  deirintelletto,  non  è  solo  intelletto,  ma  è  pieno 
di  bisogni  sensitivi  ed  animali,  per  soddisfare  ai  quali  amerebbe 
sempre  chiamare  a*suoi  servigi  lo  stesso  intendimento  ,  voglio 
dire  il  giudizio  dell'intendimento? 

Se  r  uomo  avesse  una  natura  perfetta  ,  una  natura  senza 
mescolamento  di  alcun  elemento*  di  male,  le  scnsioni  e  gl'istinti 
da  esse  nascenti  si  conterrebbero  nella  loro  sfera,  produrrebbero 
forse  delle  azioni  senza  intervento  dell'intelletto  (almeno  se  l'at- 
tività propria  di  questo,  la  volontA,  non  si  opponesse  loro)  :  ma 
non  darebbero  la  lèva  all'intelletto  stesso,  non  attenterebbero  di 
muoverlo  ad  un  giudizio  precipitoso,  temerario  e  falso.  Le  due 
potenze  dell'affezione  e  della  volontà  opererebbero  da  s6  a  fianco 
l'una  dell'altra.  In  tal  modo  non  verrebbe  mai  sedotto  il  giu- 
dizio dell'intendimento  umano,  e  però  non  vi  avrebbe  immoralità. 

Mi  il  fatto  avviene  pure  spesso  in  contrario:  l'uomo  sente,  e, 
schiavo  delle  sue  scnsioni,  non  s'accontenta  di  esse;  vuul  fare 
servir  loro  1'  intendimento ,  e  cosi  piega  la  sua  ragione  a  prò* 
nunciare,  prima  d'aver  esaminato,  prima  d'avere  veduto  il  vero, 
a  favore  di  quelle. 

Venendo  il  giudizio  cosi  pressato  a  pronunciare  ,  quando 
la  causa  non  è  resa  ancor  chiara,  egli  per  non  errare  conviene 
che  sìa  fornito  d*  una  grande  forza  prilica  tutta  a  favore  della 
Torità  e  della  virtù  (1).  Questa  può  nascere  ed  esser  coltivata  dalla 
prima  infanzia,  prima  ancora  del  tempo  della  lutla;  ma  dove  ciò 

(1)  La  norma  o  sia  la  legge  è  per  so  stessa  un'idea^  e  come  tale  può  giii* 
dare^  ma  non  mov<^re  ad  operare  un  uomo.  L:i  forza  che  muove  Puomo  ad 
operare  secondo  V  idea  trovasi  neirencrgia  della  sua  volontà,  e  questa  aU 
tigne  dagli  enti  in  favore  de'  quali  pronuncia  la  l(*gge  astratta.  La  norma 
Concreta  adunque  non  s\isclude;  ma  anzi  rimane  come  fonte  onde  trao 
Tuonio  della  sua  forza  mnral«'-pralica.  —  Vedi  questi  dottrina  esposta  più  a 
lungo  nella  Storia  comparativa  e  critica  de  sistemi  intorno  al  Principio 
ddtd  morale,  C.  V,  a.  vi. 
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non  sia  stalo  fatto,  viene  pel  fanciullo  Tela,  in  cui  da  unn  parte  ha 
una  norma  astratta,  unMdea,  secondo  la  quale  deve  giudicare  ; 
dall'altra  ha  già  le  passioni  invigorite,  che  vogliono  farlo  giu- 
dicare per  esse  ;  quella  gli  mostra  la  via,  ma  noi  move  ;  que- 
ste il  movono,  ma  gli  nascondono  la  vera  via;  né  egli  ha  virtù 
naturale  di  resistere  accosterò  inviti. 

F.  -*  Difficoltà  della  perfetta  yeracità  nel  fancinlle. 

400.  E  ciò  spiega  la  somma  difficoltà,  che  si  osserva  no'  fan- 
ciulli a  mantenere  una  costante  veracità  nelle  loro  parole. 

Osserva  M.  Neckcr  de  Saussure  che  «  ogni  azione,  dalla  quale 
<(  non  risulta  immediatamente  patimento  a  nessuno,  pare  inno- 
te  cento  al  fanciullo  »  (i).  La  ragione  di  questo  fatto  si  è,  che 
per  conoscere  colpevole  un'azione  che  non  fa  dolore  a  nessuno, 
il  fanciullo  dee  usare  di  una  norma  ideale,  là  dove  per  cono- 
scere colpevole  un'azione  che  reca  dolore^  egli  non  ha  bisogno 
di  far  uso,  che  di  una  norma  concreta.  Ora  una  norma  idealo 
è  sfuggevole  airattenzionc,  e  fa  su  di  lui  poca  impressione;  là 
dove  una  norma  concreta  il  muove  efficacemente. 

Applichiamo  questo  principio  generale  al  caso  particolare  della 
veracità.  Ecco  il  fatto. 

«  I  fanciulli  si  ingenui ,  si  schiotti  non  sono  sempre  esatta* 
a  mente  veraci  :  dissimulano.  —  Vi  ha  in  essi  una  mischianza 
«  singolare  di  scaltrezza  e  d'abbandono.  La  simpatia,  questo 
d  istinto,  che  li  ha  sviluppati  si  maravigliosamente,  tende  più 
ft  tosto  a  ingannarli  sull'  uso  della  parola.  Ben  piccoli  anc(»ra, 
«  ed  essi  la  credono  fatta  per  piacere  o  per  ottenere,  non  per 
«  annunziare  la  verità ,  della  quale  si  fanno  ben  poco  1*  idea. 
«  Perchè  il  fanciullo  accorderebbe  le  sue  espressioni  coi  fatti? 
«  Che  importa  a  lui  il  passato,  la  verità  storica?  Appena  se  ne 
(c  ricorda.  Ciò  che  gì'  importa  si  6  d'essere  accarezzato,  si  è  che 
<c  a  lui  si  dia  quello  che  egli  desidera.  Avreste  bello  interrogarlo 
«  su  ciò,  ch'egli  ha  fatto,  non  vi  risponderà  mai,  se  non  ciò, 
«  che  crederà  andarvi  più  a  grado.  —  «  Io  ho  fatto  ciò  che  voi 
«  vorreste  »  sarebbe  all'  età  di  due  anni  la  sua  risposta  più  na- 

(1)  L.  Ili,  e.  VI. 
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«  turale  (I).  Una  specie  d'astuzia  sembra  innata  ne*  foneiulli  : 
ce  quand'  hanno  imparato  ad  evitare  la  falsità  delle  parole,  men* 
«  tono  ancora  colle  azioni.  — Vi  s'insinua  anche  un  artificio 
a  complicatissimo.  -^  I  poveri  fanciulli  non  fanno  tuttavia  delle 
n  profonde  complicazioni ,  ma  portano  quasi  nascendo  delle  ispl* 
((  razioni  d'ipocrisia  pronte  e  sottili  ad  un  tempo  (2)  ». 

Questo  fatto  dimostra  la  poca  cfGcacia  ,  che  ha  la  norma 
astratta  della  veracità  sull'animo  de' fanciulli. 

Quando  la  veracità  va  d'accordo  colla  simpatia ,  cioè  col  bene 
che  si  fa  altrui  per  istinto,  allora  è  conservata:  è  il  caso  nel 
quale  il  fanciullo  si  dimostra  si  schietto,  si  ingenuo. 

Se  la  veracità  non  è  combattuta  dalle  tendenze  simpatiche , 
benché  non  la  sia  favorita  da  esse ,  ancora  conserva  qualche 
forza  sul  fanciullo:  egli  ben  intende,  che  le  parole  debbono  si- 
gnificare altrui  quello  che  si  pensa^  che  questa  è  cosa  concffiiilii 
tra  gli  uomini  «  che  chi  apre  la  bocca  a  parlare  con  questo  solo 
si  obbliga  a  stare  a  quella  convenzione,  ed  usare  le  parole  per 
esprimere  il  vero. 

Ma  tutto  ciò  si  oscura  nella  mente  infantile  o  almeno  perde 
di  forza  nella  sua  volontà ,  quando  un'affezione  simpatica  ,  una 
sensione  qualsiasi  viene  in  collisione  colla  norma  della  veracità. 
Molte  volte  allor  nasce,  che  vi  siano  due  norme  morali  in  col- 
lisione tra  loro,  V  una  concreta,  quella  della  benevolenza;  l'altra 
aidratta,  quella  della  veracità.  La  prima  prevale  alla  seconda,  ben- 
ché la  seconda  sia  in  se  stessa  assai  più  autorevole  della  prima. 

401.  La  veracità  ha  due  ragioni ,  che  la  raccomandano.  L'una 
r  utilità  generale  del  genere  umano  ;  Faltra  l' intrinseco  prezzo, 
la  necessità  intrinseca  della  veracità:  e  questa  seconda  è  la  ra- 
gione diretta  ed  intrinseca. 


(1)  Acconciamente  si  osserva  lo  stesso  vezzo  di  mentire  ne*  selvaggi.  Ha 
in  questi  vi  ha  un  egoismo  già  sviluppato  che  non  suol  essere  nel  fonciullo 
di  due  anni,  servo  de' suoi  istinti,  più  tosto  che  de*  suoi  falsi  giudizi.  Il  sel- 
vaggio inganna  il  forestiere  che  gli  domanda  la  via ,  benché  sappia  che  il 
metterlo  sopra  una  via  falsa  è  a  lui  di  grave  danno:  di  questo  danno, non  gli 
cale  :  lo  ama  anxi,  lo  vuole  :  non  ha  in  vista  che  il  proprio  interesse  a  qual* 
sivoglia  costo.  Il  bambino  rifuggerebbe  quando  vedesse  chela  sua  menzogna 
potesse  nuocere  alla  madre,  da  cui  vuol  ottenere  una  chicca  o  il  giochetto. 

(2)  Mad.  Necker  de  Saussure,  UÉdumtion  progressive,  L.  Ut,  e.  nr. 
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L'ulilitù  del  genere  umano  è  compresa  nel  principio  della  be- 
nevolenza già  noto  al  fanciullo;  ma  quella  utilità  egli  non  sa 
calcolarla:  e  d^ve  anco  la  sapesse  in  qualche  modo,  trovandola 
in  collisione  con  una  utilità  presente  e  sensibile,  quella  forse, 
generale  e  ideale  come  sarebbe  nella  sua  mente,  cederebbe  a 
questa  minore,  ma  concreta  ed  istante.  Appena  il  fanciullo  alla 
nostra  età  imparò  a  subordinare  uno  o  due  mezzi  ad  un  fine  (310); 
e  il  calcolo  dell'  utilità  universale,  veniente  da  una  costante  ve- 
racità, suppone  la  subordinazione,  e  coordinazione  d*  un  gran 
numero,  e  d' una  grande  serie  di  mezzi  al  fine  di  quella  gene- 
rale utilità. 

11  concepire  immediatamente  la  necessità  intrinseca  di  essere 
veraci  non  è  guari  difficile;  e  come  dicemmo,  ogni  fanciullo, 
quando  è  tranquillo  e  non  sedotto  dalle  passioni ,  la  vede  e  la 
conosce.  Ma  questa  conoscenza  non  ha  virtù  di  muovere  la  vo- 
lontà, quando  questa  è  preoccupata  dairaOezione  agli  esseri  reali  : 
l'attenzione  del  fanciullo  si  occupa  tutta  della  cosa  che  ama«  o 
volontariamente  dimentica,  per  dir  meglio  non  considera  quella 
necessità  della  veracità,  che  pure  gli  sta  immobilmente  presente, 
benché  egli  volga  di  continuo  l'occhio  altrove  per  non  vederla. 

h02.  Se  noi  vogliamo  dedurre  il  dovere  della  veracità  nello 
parole  potremo  dedurle  nel  modo  seguente  :  a  Chi  prende  a  par- 
lare altrui,  promette  tacitamente  a  quelli,  co'  quali  parla^  di  dir 
loro  la  verità  usando  le  parole  per  quel  che  corrono.  Quegli  ai 
quali  parla  acquistano  con  ciò  il  diritto  di  non  essere  ingannati. 
Il  diritto  di  non  essere  ingannati  è  di  gran  prezzo  per  l'essere 
intelligente ,  che  abborrisce  che  gli  si  faccia  inganno,  eziandio 
allora  che  egli  non  si  fa  scrupolo  d'ingannare  altrui.  Laonde 
il  fanciullo  stesso  si  adonta  contro  colui  che  l' inganna  menten- 
dogli, con  che  dimostra  di  sentire  assai  bene,  che  l' inganno  6 
un'  ingiuria*  per  un  essere  ragionevole  ;  è  una  violazione  della 
dignità  dell'essere  intelligente,  il  cui  altissimo  bene  si  è  il  vero, 
e  il  cui  proprio  male  si  è  il  falso.  Dunque  il  megtire  è  pec- 
cato e  la  veracità  è  dovere  »• 

Da  questa  deduzione  del  dovere  della  veracità  s'  intende 
che  egli  esige  per  essere  inteso,  che  prima  sia  ben  inteso  come 
fc  il  possesso  della  verità  sia  un  gran  bene,  e  carissimo  alPes* 
sere  intelligente  »;  e  come  per  quest'essere  sia  iin  male  il  falso 
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e  un'  ingiurìa  V  ingrinno.  Che  tutto  ciò  s*  intenda  dal  (anciuHo 
ò  innegabile  ;  ma  dei  pan  è  innegabile  «  che  ciò  ha  poca  effi- 
cacia sulla  sua  volontà.  Di  che  la  ragione  si  è  che  la  aerila  è 
un  essere  idealo,  di  cui  sebbene  intenda  il  prezzo,  tuttavia  non 
lo  intende  per  modo  che  grandemente  il  muova;  ne  il  può  a 
lungo  contemplare  eolla  sua  mente  sempre  naturalmente  occu- 
pata di  cose  reali.  Alla  verità,  a  quesf  idea  sublime,  il  fanciullo 
dù  degli  sguardi  momentanei  ;  ma  non  vi  si  ferma  :  la  usa  di  mezzo, 
ma  non  la  contempla  mai  fissamente  e  direttamente  come  fine, 
come  oggetto:  è  troppo  comune,  troppo  chiara,  troppo  evidente, 
troppo  antica  per  lui  a  poterlo  interessare,  occupare  di  sé  :  que* 
sta  è  l'opera  deiretà  avvenire,  della  mente  esercitata,  del  cuore 
sublimato  da  un  lungo  esercizio  di  virtù. 

6.  —  Come  a  questa  eli  già  incominciano  a  risplendere  tutti  e  tre 

i  principi  categorici  della  morale. 

403.  E  qui  Soffermiamoci  a  levare  la  nostra  riflessione  su  tutte 
le  còto  dette,  che  n'avremo  un  risullamcuto  importantissimo  al 
fine  di  conoscere  la  qualità  e  1*  indole  dello  svilup[)o  delle  facoltà 
morali  nel  fanciullo. 

La  morale  soggiacque  nel  suo  spirito  a  tre  modificazioni  so- 
stanziali ,  prese  successivamente  tre  forme  ;  ma  la  forma  ^  che 
successe,  non  distrusse  V  antecedente ,  la  completò  ;  la  seconda 
completò  la  prima,  la  terza  le  altre  due. 

La  prima  forma  ,  di  cui  parliamo ,  avea  per  oggetto  e  per 
norma  insieme  V  essere  inlciligenlc  reale  e  |)rodnccva  1*  imme- 
diata benevolenza.  Volendo  vestirla  di  un'espressione,  ella  suo- 
nerebbe cosi  :  <t  riconosci  praticamente  gli  esseri  morali  per  quello 
che  sono  »  (rispello  a  le). 

La  seconda  forma  avca  per  oggetto  la  volontà  degli  esseri  in- 
telligenti reali,  la  volontà  buona,  e  la  sua  espressione  sarebbe 
questa:  m  uniformali  alla  buona  volontà  dc^li  esseri  iutellìgenti  d 

La  terza  forma  in  fine  ebbe  per  termine  la  nozione  ideale , 
r  idea  come  norma  delle  azioni.  Quando  V  uomo  dice  seco  me- 
desimo: io  debbo  preferire  tra  più  esseri  intelligenti  e  tra  più 
volontà  la  migliore;  egli  allora  non  s'attacca  nò  a  questo  ,  né 
a  quell'essere  reale;  ma  alfordine  mostratogli  nciridea:  sicché 
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qncslMdca  vicno  ascoltata  a  preferenza  di  qualsiasi  invito  e  at* 
traimcnto,  che  potessero  escrcilarc  sopra  di  lui  gli  esseri  reali. 
Questa  forma  di  moralità  poirehbe  dunque  venire  espressa  così: 
«  fa  ciò,  che  ti  mostra  dover  tu  fare  la  nozione  o  idea  delle 
cose,  colla  quale  si  misura  e  pesa  il  valore  delle  cose  stesse». 

Le  tre  forme  della  morale  da  noi  qui  accennate  sono  quelle 
che  sogliam  dire  le  tre  categorie  della  morale:  tutti  i  precelti 
ad  una  di  esse  tre  si  riducono.  La  prima  ha  per  fondamento  Tes* 
sere  reale,  la  seconda  Tessere  morale,  la  terza  Tessere  ideale  : 
questi  sono  i  tre  modi ,  ne*  quali  T  essere  sussiste.  Il*  fanciullo 
dunque  al  quinl*ordine  d*  intellezioni  tocca  si  può  dire  tutta  la 
morale;  perocché  tutte  le  forme  di  questa  si  sono  a  lui  'disvelale. 

Chi  poi  bramasse  intendere  qualche  cosa  di  più  intorno  a  que- 
sta parte  ontologica  delT  Elica  ,  può  vedere  il  nostro  Traliato 
della  Coscienza  (I). 

§  3  —  Notizia  di  Dio. 

404.  Iddio  si  è  già  cominciato  a  conoscere  dal  fanciullo  come 
natura  oltima  e  come  volontà  ottima. 

Questa  cognizione  si  sviluppa  e  perfeziona  via  più  nel  fan- 
ciullo, quando  questi  si  conduca  a  conoscere  le  òpere  di  Dio  ed 
i  suoi  precetti. 

Ma  ,  oltre  questo  perfezionamento  della  notizia  di  Dio  nella 
mente  fanciullesca,  in  quest'ordine  d*  intellezioni  può  manife- 
starsi Iddio  al  fanciullo  come  giudice  e  timuneratore  del  bene  e 
del  male. 

Già  di  molto  6*eMende  il  pensiero  del  fanciullo  se  egli  giunge 
a  sapere,  che,  chi  è  contrario  a  Dio  ^  6  perduto  ,  chi  6  anJco 
8uo^  6  Salvato,  destinato  alla  beatitudine:  chi  disubbidisce  alla 
sua  volontà^  t  punito  in  un  modo  terribile ,  chi  T  ubbidisce,  è 
premiato  in  un  modo  ineffabile. 

Questa  idea  di  rimunerazione  ben  impressa  e  tenuta  viva 
nella  mente  fanciullesca  è  un  faro  di  salute  nelle  tempeste  delle 
tentazioni  :  tutti  gli  attributi  di  Dio  vi  sono  compresi ,  la  po- 
tenza, la  sapienza,  la  giustizia,  la  bontà.  Tesser  egli  unico  bene, 

(i)  L.  II,  C.  Ili,  a.  u  e  nr. 
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il  bene  essenziale,  il  complmenlo  di  tatto  ciò  che  è  finko-^  la 
sussistenza  stessa  del  finito.  Airanima  umana  6  oonvenientiisima 
una  tale  notizia  :  annunziatagliela  Taccetta  avidamente ,  T  am- 
mette  come  propria,  come  già  conosciuta  e  a  lei  ^migliare  :  la 
luce  della  sua  verità  è  tale,  che  esclude  qualsiasi  possibile  op« 
posizione  od  esitazione. 


CAPITOLO  n. 

Soih]^  delle  facolià  attive  e  dello  italo  morale  del  fandulU 

al  quinVordine  (T  intellezioni. 

40S.  Alcune  altre  cose  spettanti  allo  sviluppo  intelletilvo  dd 
fanciullo  al  quint'ordine  saranno  inserite  in  questo  capitolo  p^ 
la  stretta  connessione^  che  esse  hanno  collo  sviluppo  delle  sm 
facoltà  attive  e  morali»  che  ora  prendiamo  a  sporre.  ^ 


Articolo  L 

Sviluppo  delV imaginazione  nel  fanciullo 
principalmente  cagionata  dai  principi  definiti  circa  il  fare  delle  cou. 

i06.  Vi  ha  un  tempo  della  vita  del  fanciullo^  nel  quale  l'i- 
maginazione prende  uno  sviluppo  rapido  ed  immenso:  questo 
suol  essere  il  terzo  o  il  quarto  anno  (  I  )  ^  al  quale  tempo  suol 
appartenere  il  quin t'ordino  d' intellezioni.  Questo  fatto  del  subito 
slancio  che  prende  V  imaginazione,  la  quale  dopo  qualche  tempo 
perde  nuovamente  di  sua  attivila ,  dee  essere  da  noi  qiiegato  : 
e  le  ragioni  di  esso  rilrovansi  appunto  nelle  speciali  condizioni 
dello  spirito  pervenuto  al  quint'ordine  d'intellezioni. 

Fino  dai  primi  istanti  della  vita  del  fanciullo  la  facoltà  di  ri* 
staurare  nell'  interno  le  sensazioni  ricevute  cogli  organi  esteriori 


(i)  Udge  dtt  troU  ou  quatre  ans  est  peut-étre  eelui  où  kt  traiti  de  l^ima» 
gination  enfantine  sont  le$  plus  saiUants.  —  Mad.  Necker  db  SAUSSims, 
L.  Ili,  e.  v. 
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è  eerto  sommamente  pronta  e  vivace.  Ma  la  sua  prontena  e  vi* 
vaeità  non  si  stende  che  a  lui^  né  mostra  perdio  al  di  fìiori  i 
suoi  eOclti  per  le  seguenti  ragioni. 

Le  sensazioni  che  riceve  il  bambino  alla  giornata  sono  ancor 
poche  ed  uniformi. 

Queste  si  risuscitano  bensì  nella  sua  imaginativa ,  in  questo 
senso  interiore ,  date  alcune  circostanze ,  indicazioni  o  stimoli , 
che  sieno  atti  a  rinfrescare  nel  cervello  le  sensazioni  avute.  Ma  il 
fanciullo  non  gode  ancora  di  alcun  uso  della  sua  libertà»  né  ha 
imparato  a  maneggiare  quella  potenza  che  ha  d' imaginare  ;  né 
conosce  alcun  bisogno,  alcun  fine  che  a  ciò  lo  tragga.  Egli  si 
rimane  adunque  al  tutto  passivo;  e  quelle  sensazioni,  che  nella 
sua  fantasia  si  suscitano  e  rinnovellano ,  sì  suscitano  e  rinno^ 
vellano  tutte  a  caso,  e  secondo  impreveduti  accidenti. 

Indi  è^  che  non  si  dà  nel  rivenire  delle  sue  imagini  alcuna 
composizione  nuova  ;  si  ripetono  fedelmente  le  sensioni  avuto  e 
non  più.  Di  che  manca  tutta  quella  immensa. ricchezza,  che  Ti- 
maginativa  acquista  dalla  composizione  d' imagini,  varia  all'in- 
finito. 

Questi  limiti^  che  restringono  da  prima  Timaginazione  infan* 
tile,  si  tolgono  via  ben  presto. 

Le  sensazioni  si  moltiplicano,  si  connettono,  si  ripetono  e  tutte 
vivissime. 

Col  sentire  si  suscita  nel  fanciullo  il  desiderio  di  sentir  mag- 
giormente, la  voglia  di  procacciarsi  sensazioni  esterne  ed  inteme. 

Egli  viene  apprendendo  l'arte  di  muovere  egli  stesso  intema- 
mente  i  nervicciuoli  destinati  al  sentire  interno  della  fantasia , 
e  cosi  a  suscitarsi  le  imagini. 

Quest'attività  prima  spontanea  s'accresce  ben  presto  coH'appa* 
rizione  della  libertà  nel  fanciullo. 

407.  Ma  tutto  ciò  non  sarebbe  ancor  bastevole  a  spiegare 
quel  periodo,  d'altra  parte  breve  e  sfuggevole,  nel  quale  V  imS' 
ginazione  è  per  cosi  dire  la  fata  del  paese,  arbitra  di  tutto  ciò 
che  vi  nasce  e  che  vi  apparisce. 

A  rilevar  la  cagione  di  tal  fenomeno  si  consideri: 
1*  Che  r  uomo  non  potrebbe  colla  sua  imaginazione  crearsi 
degli  avvenimenti,  comporsi  delle  favole,  de' miti,  se  non  a  con- 
dizione di  aver  già  appreso  dall'esperienza  come  gli  esseri  della 
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oalura  sogliono  operare^  il  che  è  quanto  dire  dopo  essersi  for- 
mato de'  principi  definiti  circa  l'operare  delle  cose. 

2*  Che  non  potrebbe  tampoco  fare  tutto  ciò  liberamente,  se 
j  principi  da  lui  formatisi  circa  Topcrare  delle  cose  fossero  Cf'Sl 
definiti  e  legati  alla  realità  ,  ch'egli  non  potesse  più  nulla  ag- 
giungere alla  natura ,  non  pensare  più  nulla  di  nuovo,  se  non 
ciò  che  fosse  al  tutto  verisimile. 

Si  esige  adunque,  affinchè  V  imaginazione  abbia  il  suo  mag* 
gioro  sfogo ,  una  qualche  cognizione  dell'  operare  delle  cesò 
che  compongono  V  universo  ;  ma  non  una  cognizione  perfetta  « 
anzi  manchevole,  vaga,  da  molte  parti  indeterminata.  Trovan- 
dosi in  tale  stato  d'  im|)erfezìone  la  cognizione  intorno  all'operar 
delle  cose  ;  la  mente  del  fanciullo  ne  sa  abbastanza  per  fingerò 
delle  cose  sull'  esempio  di  quelle  che  avvengono  realmente  in 
natura  ;  ma  ne  sa  ancora  bastevoimcnte  poco  per  trovare  vero- 
simile tutto  ciò  che  non  6  metafisicamente  impossibile  :  la  veri- 
simiglianza  ha  per  lui  ancora  ampiissimi  confini ,  l' inverisimi- 
glianza  gli  ha  angustissimi.  Già  abbiamo  veduto  che,  da  princH 
pio,  il  fanciullo  non  ha  altra  regola  nella  sua  mente  per  mistH 
rare  l'impossibile  in  natura,  se  non  l'assurdo  metafisico;  per^ 
ciò  egli  è  disposto  a  credere  possibile  ,  a  credere  vero  e  reale 
tutto  ciò  che  non  contiene  in  sé  intrinseca  contradizione  e  que- 
sta stessa  a  lui  visibile;  perocché  non  sempre  la  coglie.  La  pos« 
sibilila  fisica  adunque,  per  lui  altrettanto  estesa  quanto  la  pos- 
sibilità metafisica  ,  è  immensa ,  non  ha  confini  ;  e  questo  è  il 
teatro  della  sua  fantasia.  Ma  questa  potenza  intrinseca  non  può 
giocolare  sur  un  tanto  teatro ,  se  non  ne  apparò  prima  l'arte  ; 
eioè  se  non  ha  qualche  cognizione  delle  cose  esteriori  e  del  loro 
operare ,  eh'  egli  dee  pur  fingere  e  in  qualche  modo  simulare. 
Ora  quest'arte  l'appara  tostochè,  percepite  le  cose  esterne,  co- 
mincia ad  osservarne  le  loro  azioni,  a  formarsene  degli  astratti, 
a  notarne  alcuni  grossolani  lineamenti  e  confini  ;  i  quali  limi- 
tassero bensì  un  poco  per  lui  la  sfora  della  possibilità  fisica , 
ma  non  tanto  ch'ella  non  restasse  ancora  infinitamente  più  estesa 
della  reale. 

&08.  Ora  questo  stato  dello  spirito  del  fanciullo  è  appunto 
quello,  che  risponde  al  quinto  e  al  sest'ordine  d' intellezioni. 

Da  principio  l'operar  della  natura  per  lui  non  ha  limiti ,  ma 
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né  pur  quasi  esiste:  perocché  non  avendo  percepito  che  alcuni 
esseri,  e^li  non  vede  che  quegli  soli,  che  a  lui  richiama  e  ri- 
pete la  fantasia,  che  da  se  stessa  si  muove. 

Quando  poi  egli  è  già  in  possesso  di  alcune  idee  astratte  delle 
azioni  e  si  é  formati  alcuni  tipi  grossolani  dell'operar  delle  cose, 
il  che  comincia  egli  a  fare  al  quart'ordinc  (318  e  seg.),  egli  é  in 
possesso  di  tutte  e  due  le  condizioni  necessarie  alla  massima  at* 
tività  della  sua  imaginazione,  perocché  d*una  parte:  (^  egli  sa 
fingere  delle  cose  e  de'  fatti  ;  perché  ha  già  delle  idee  astratte 
che  a  ciò  lo  dirigono  e  de'  tipi  ricevuti  dall'  esperienza  ;  2^  e 
*  in  questo  lavoro  non  è  angustiato  e  ristretto  dulie  misere  leggi 
della  verisimiglianza,  leggi  che  ancor  non  conosce  ;  e  però  spa- 
zia larghissimamentc  colla  sua  imaginazione,  senza  trovare  osta* 
colo,  per  i  campi  di  un  mondo  fantastico  e  dilettevolissimi  senza 
confini. 

Ma  questo  stato  felice,  in  cui  la  sua  fantasia  e  sa  muover- 
si e  nel  muoversi  non  trova  alcun  ostacolo  che  b  trattenga  , 
alcuna  legge  che  la  restringa,  non  dura  a  vero  dire  gran  tempo. 
Perocché  l'avvolgersi  continuo  colle  cose  reali  della  natura  e  le 
nuove  osservazioni^  ch'egli  fa  di  continuo  sul  loro  operare,  lo 
rende  accorto  de'  confini  più  precisi ,  entro  a  cui  son  racchiuse 
le  nature  nelle  loro  azioni  :  i  tipi  dell'  operare  delle  cose ,  che 
egli  s'era  formato  in  mente  e  che  erano  incerti  abbozzi ,  e  più 
cetali  scarabocchi  ovvero  geroglifici  che  accurati  disegni ,  vanno 
ricevendo  più  distinti  contorni,  si  disegnano  con  più  esattezza^ 
si  colorano  con  più  chiaroscuri,  ricevono  fin  anco  gli  ultimi  toc- 
chi, che  lì  rende  similissimi  alla  realità.  Ogni  passo,  che  egli 
fd  in  questa  scienza ,  ogni  linea  eh*  egli  aggiunga  al  disegno  , 
che  s'è  formato  in  mente,  e  colla  quale  via  meglio  il  determina, 
fi  perdere  immensamente  alla  sua  ìmaginativa  ,  svela  per  chi- 
meriche innumerevoli  sue  creazioni  ^  condanna  per  grossolane , 
.  puerili,  assurde  infinite  invenzioni,  che  prima  nella  sua  semplice 
ingenuità  a  lui  p^irevano  le  cose  più  vere,  le  più  care,  fino  le 
più  importanti.  Cosi  l'età  sopra v vegnente  porta  via  continuamente 
molti  idoli  fantastici ,  che  più  non  piacciono,  quando  se  ne  vede 
"  troppo  patentemente  la  falsila. 

«  Il  piacere  che  procura  a'  fanciulli  la  narrazione  deìle  più 
«  semplici  storie  tiene  alla  vivacità  delle  rappresentazioni  nel  loro 
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«  spirito.  Le  pitture,  efae  nel  loro  interno  si  mmàìsm,  briHmo 
«  forse  di  più  e  sod  più  colorite  degli  ogi^tti  reali  ;  un  racconto 
H  la  lor  vedere  la  lanterna  magica.  Non  è  mestieri  fare  scia- 
H  lacquo  d*  invenzioni  per  divertirli.  Pigliate  un  fanciullo  per  pro- 
ci tagonista»  aggiungetevi  un  gatto,  un  cavallo,  qualche  aoces- 
«  serio  in  somma  che  componga  I*  imagine  e  mettete  del  calore 
fi  nella  recita:  il  vostro  uditore  vi  porgerà  aperti  avidamente 
«  gli  orecchi  :  V  interesse  che  voi  gli  eccitate  ha  della  passione. 
«  Non  passerà  volta  eh'  egli  vi  scontri  e  non  vi  faccia  ripetere 
«e  la  vostra  storia  »  (t). 

Ma  non  passano  molti  anni ,  che  le  novelle  vostre  non  gli 
piacciono  più  :  voi  dovete  acconciarle  con  più  industria,  accioc- 
ché gli  riescano  interessanti  :  viene  hen  presto  il  tempo  che  egli 
vuol  delle  vere  storie  (2). 

409.  11  periodo  d'una  straordinaria  quantità  d' anoni  della 
fantasia ,  che  si  vede  nell*  infanzia  al  terzo  e  quart'anno ,  cioè 
al  quinto  «  sesto  ordine  d'  intellezioni,  vedesi  del  pari  nella  vita 
dell'  umanità. 

I  tempi  favolosi  si  trovano  nelle  storie  di  tutti  i  popoli:  i*0« 
rìente,  la  Grecia,  il  Settentrione  hanno  le  loro  favole:  a  tutte 
le  storie  sono  preceduti  i  poeti. 

Questo  periodo  mitico  è  più  o  meno  lungo,  secondo  che  l'in- 
fanzia delle  nazioni  è  più  o  meno  prolungata. 

Le  favole  non  si  possono  più  sostenere  presso  que'  popoli ,  nei 
quali  la.  cognizione  precisa  delle  cose  reali  ha  reso  impossibile 
la  loro  illusione.  Allor  quando  alla  mitologia  greca  si  pretese 
di  sostituire  nella  letteratura  le  streghe  e  gli  spettri  del  Nord, 
si  dava  indizio  di  conoscere,  che  il  mondo  non  poteva  più  com- 
portare in  alcun  modo  le  bamholaggini  greche;  ma  poi  per  cr- 


ii) Mad.  Necker  de  Saussure,  UÉducaiion  progressive,  L.  IH,  e.  v. 

(2)  Come  abbiamo  osservato,  il  fanciullo  non  nota  le  differenze  delle  cose 
che  al  solo  quart*ordino  d'intellezioni.  Al  qutnt*ordine  adunque  egli  è  ancora 
assai  poco  avanzato  nella  cognizione  delle  differenze^  ed  é  questa  la  ragione 
per  la  quale  assai  diflìcilmente  distingue  il  vero  dal  falM.  Le  somiglianze 
delle  cose  sono  da  lui  osservate  assai  prima.  Basta  dunque  che  in  un  rac- 
conto e  in  una  imaginazione  possa  scorgere  qualche  tratto  simile  al  vero, 
perchè  egli  non  dubiti  piò  di  esso  ;  i  tratti  sien  pur  molti ,  ne*  quali  quella 
storiadalvero  si  allontani,  sono  differenze  alle  quali  egli  non  pone  attenzione. 
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rore  crcdevasi  di  soddisfare  alle  sue  nuove  esigenze  col  presen- 
targli delle  nuove  bambolagginl ,  le  boreali.  Non  poteva  riuscire 
il  lenitivo,  né  riuscì:  il  mondo  cristiano  ha  oggimai  bisogno 
di  schiettissima  verità.  Sarebbe  tuttavia  erroneo  il  credere^  che 
con  questo  nome  di  9eriià  s' intendesse  solamente  la  realità;  que- 
sta non  è  che  una  parte  di  quella  :  la  verità  abbraccia  di  più  : 
ha  la  sua  storia  e  la  sua  poesìa;  e  son  vere  ugualmente. 

Ben  avviene  che  i  popoli  ,  che  occupano  interamente  la 
loro  attività  in  interessi  reali  e  in  cose  positive,  divengono  alle- 
nissimi  da  tutte  le  generali  teorie,  e  da  quanto  v'ha  di  grande 
nel  mondo  ideale.  Questi  vanno  aireccesso  contrario:  legano  del 
tutto  la  loro  fantasia  »  perocché  a  questa  non  rimane  più  a 
innovar  cosa  alcuna^  condannata,  per  somma  grazia^  a  solo  ri- 
stampare  le  realità.  Non  è  già  che  alla  imaginativa  di  tali  popoli 
manchin  le  forze;  ma  queste  forze  sono  leg.ite  del  tutto.  Peroc- 
ché la  potenza  d' imaginare  non  può  produr  nulla ,  che  abbia 
qualche  interesse  per  Tuomo,  se  non  sia  tale,  che  rechi  qual- 
che illusione;  che  possa  almen  essere  conosciuto  per  tutto  simile 
al  vero.  Ma  non  dà  alcun  valore  che  al  reale,  poiché  al  reale 
tanto  s'affissa ,  che  lo  ha  sempre  presente ,  né  crede  che  altro 
vi  sia  che  il  reale;  questi  trova  puerile  tutto  ciò  che  reale  non 
é«  e  ride,  o  almeno  non  cura  né  anche  quello,  di  chi  dubita 
se  sia  reale.  Ognuno  vede  quanto  al  ritratto,  che  noi  facciamo 
di  tali  popoli,  rassomigliano  gli  Americani  degli  Stati-Uniti. 


AancoLo  II. 
Vantaggio  murale  nello  sriluppo  dell'imaginazione. 

hlO.  Ma  tutto  ciò,  che  abbiamo  detto  ,  non  ispiega  ancora 
certi  fenomeni  dell'animo  del  fanciullo  al  tempi»,  in  cui  hi  sua 
imaginazione  prende  quel  rigoglio  di  cui  abbiamo  parlato. 

Uno  di  questi  fenomeni  si  6 ,  che  entro  quel  periodo  il  fan- 
ciullo trae  ben  sovente  più  piacere  dall'  imaginario  che  dal 
reale. 

«  Altri  stupisce,  che  le  imitazioni  assai  goffe  appaghino  pie- 
«  namente  i  fanciulli.   Li  si  dispregia  pel  loro  poco  gusto  in 
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«  opera  d*arte,  quando  anzi  dovrebbcsi  ammirare  cotesto  potere 
(c  deir  imagìnativa  ,  che  rende  loro  1*  illusione  possibile.  Impa- 
ci state ^  come  a  voi  piace,  una  figura  di  cera,  o  ritagliatene 
«  una  di  carta ,  purché  v'  abbia  in  essa  qualche  apparenza  di 
«  braccia  e  di  gambe  ,  e  dì  sopra  un  tondo  a  modo  di  testa  , 
ft  Topcra  vostra  agli  occhi  del  fanciullo  è  un  uomo,  quest'uomo 
«  si  vivrà  uomo  delle  scUimanc  intere  ;  la  perdita  d'  uno  o  di 
«  due  membri  non  fa,  egli  recita  egualmente  tulle  le  parti  che 
(c  gli  si  fanno  fare.  La  brutta  copia  non  ò  dcssa  quella  che  vede 
«  il  fanciullo  :  egli  vede  il  modello  che  si  ha  nella  testa.  La 
«  figura  di  cera  gli  è  solamente  un  simbolo,  al  quale  non  si  arre* 
«  sta.  Che  un  tal  simbolo  sia  poi  scelto  male,  e  poco  significhi^ 
tt  ci  non  importa.  L'anima  giovanctta  fora  il  velame  e  giunge 
<c  alla  cosa,  e  la  contempla  co'suoi  veri  colori  ». 

a  Le  copie  troppo  esatte  delle  cose  reali  sottostanno  alla  sorte 
«  delle  cose  slesse,  che  ben  tosto  annoiano.  Egli  le  ammira  , 
ft  n'è  incantalo;  ma  la  sua  imaginazione  è  legata  dalla  forma 
ft  troppo  precisa  dell'oggetto;  egli  non  rappresenta  che  un  solo 
ft  modello;  e  come  acconlenlai*si  di  un  sol  diletto?  Un  soldatello 
((  ben  arredato  non  è  che  un  soldato;  non  può  essere  il  padre 
a  del  fanciullo  o  un  altro  personaggio  qualsiasi.  Direbbesi  che 
«  lo  spirito  del  fanciullo  senta  in  sé  più  di  attività  originale  , 
((  quando  quasi  ispirato  al  momento  mette  ogni  cosa  a  partito 
«  per  realizzare  le  sue  speranze  e  vede  in  tulio  ciò  che  1'  at- 
«  tornia  degli  strumenti  de'  suoi  |)iaccri.  Uno  sgabellotto  rovo- 
«  sciato  è  una  navicella ,  un  biroccio  ;  sui  suoi  piedi  è  un  ca- 
a  vallo,  una  tavola:  un  cartone  ò  una  casa  ,  un  armadio  un 
«  carretto  ,  ciò  che  si  vuole.  Voi  dovete  entrare  nelle  sue  ve- 
ce dutc,  e  anco  prima  dell'  età  de'giuocarelli  utili  dovete  dargli 
«  piulloslo  dei  mezzi  da  travagliare  che  delle  opere  compile  (I).  » 

Le  quali  parole  nel  tempo  stesso  che  descrivono  con  evidenza 
il  giuoco  deir imaginazione  puerile^  toccano  anco  delle  cagioni 
che  entrano  a  produrlo.  E  cerio  il  piacere  di  operare  da  so  , 
di  va|;hoggiare  le  proprie  erealure,  deiravernc  sempre  di  nuove 
e  fresche,  e  tulle  alle  ad  illudtM*e  in  quell'eia  per  la  ragione 
della  di  sopra  ;  valgono  in  parte  a   spiegare   come  il  fanciullo 

(1)  Mad.  Necker  de  Saussure,  LÉducation  progressive,  L.  IH,  e.  v. 
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cosi  avidamente  si  dia  a  chimerizzare  e  fantasticare.  Ma  perchè 
non  si  vede  un  somigliante  giuoco  nelle  bestie  ?  Hanno  pur  anche 
esse  i'ìmaginativa  e  provano  piacere  delle  rinnovellate  imagini: 
ma  come  ottimamente  venne  osservato,  tratte  una  volta  in  in- 
ganno  dall'  imaginazione,  per  esempio  delle  uve  di  Zeusi ,  non 
ne  vogliono  s^ipere  di  vantaggio  di  simiglianti  illusioni  tutte  prò* 
prie  delfuomo. 

4U.  Vero  è^  che  Tattività,  che  dispiega  l'uomo  imaginando^ 
non  è  solo  sensuale,  ma  intellettuale  altresì;  giacché  1*  imagina- 
zione vien  diretta  e  guidata  dalle  idee  astratte  ,  ciascuna  delle 
quali  è  un  cotal  tipo  non  finito  ,  sul  quale  innumerevoli  cose 
possono  esser  create  e  foggiate  ,  ed  è  ciò  che  rende  sì  vasto 
l'imaginar  dell'uomo  sopra  quel  delle  bestie.  Tuttavia  quest'at- 
tività intellettuale  che  s'accompagna  all'attività  dell'  imaginazione, 
e  cresce  tanto  e  l'ampiezza  e  il  diletto  dell'operare  di  questa; 
in  che  modo  potrebbe  ella  esser  fonte  di  tai  piaceri ,  se  non 
fosser  piacevoli  gli  stessi  oggetti,  eh'  ella  presenta?  Dunque  non 
è  solo  r  attività  come  attività  la  cagione  perchè  il  fanciullo  si 
diletta  degli  imaginati  oggetti,  ma  è  qualche  cosa  ancora  di  di- 
lettoso^ che  in  questi  egli  ritrova  e  gusta  :  e  che  può  esser  la 
cosa  che  così  lo  attrae? 

Se  non  è  la  realtà  dell'oggetto ,  che  ,  come  vedemmo ,  egli 
ritrova  soverchiamente  angusta  e  povera,  che  il  diletti,  non  può 
esser  altro  che  la  stessa  entità  metafisica  della  cosa:  cioè  a  dire 
egli  si  diletta  dell'oggetto  come  oggetto,  poco  poi  calendogli  che 
esso  sia  reale  o  non  sia;  egli  contempla  e  gusta  la  natura,  la 
essenza  delle  cose;  di  questa  è  incantato  e  preso. 

Questa  è  una  contemplazione  dilettevole  sì,  ma  disinteressata; 
una  contemplazione  tanto  più  nobile  quanto  è  più  segregata  dalla 
fredda  realità.  Egli  è  l' istinto  d'imparare  a  conoscere  1'  entità 
delle  cose,  che  lo  muove,  che  lo  trattiene  a  contemplare  inter- 
namente nel  proprio  spirito  ,  senza  darsi  gran  pena  della  cosa 
al  di  fuori:  egli  è  rapito  dal  bisogno  che  prova  il  suo  intendi- 
mento di  suggere  per  così  dire  l'essere,  più  essere  che  egli  possa, 
i  gradi,  l'ordine  intimo,  le  forme  di  quest'essere,  che  sono  ap- 
punto l'essenza  delle  cose  limitate  ,  di  cibarsene  come  del  suo 
nobilissimo  cibo,  celeste^  vitale. 

L'oggettivo ,    l'ente    in   sé   (  non    reale  ,    non    ideale  ,    ma 

Rosmini.  Pedagogica.  Voi.  1.  ti 
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asiratta  da  questi  primordiali  suoi  modi  )  è  quello  cb*  io  cbiamo 
il  mondo  metafisico.  A  quest'età  il  fanciullo  apre  le  ìmic  ali: e 
vola  ad  esso  senza  schermi.  La  mente  si  compiace  nell'aderirvi 
come  la  bocca  del  bambino  al  seno  materno.  Egli  è  per  questa 
stessa  ragione^  che  fino  al  tempo  nostro,  benché  si  ricoo  oggi- 
mai  di  esperienza,  avidamente  son  letti  i  romanzi.  Ma  v'ba  forae 
alcun,  che  li  legga,  perchè  egli  creda,  che  le  cose  siano  av- 
venute^ come  essi  le  narrano?  Sarebbe  troppa  sempliciti.  Ciù 
li  legge  vuol  vedere  in  essi  come  sia  la  natura  umana,  oomie 
ella  operi.  Vuol  imparare  a  conoscere  il  cuore  umano,  vuol  eoa» 
templare  Tindole  delle  passioni,  le  pieghe  di  questo  cuorci  che 
palpitando  in  tanti  individui  diversi  è  finalmente  in  tutti  il  mt* 
desimo.  Allo  stesso  modo  gli  uomini  guardano  il  figurino,  •ffioa 
di  conoscere  V  usanza  corrente  ;  a  nessuno  poi  importa  che  la 
pinta  imaglne  sia  per  avventura  Madame  tale  o  Monsieur  tale» 
le  quali  realtà  riuscirebbero  cosi  frivole  ,  cosi  importune  «:  cosi 
lontane  da  quel  che  cercasi,  che  farebbero  noia  anziché  piacere . 

412.  Il  desiderio  di  conoscere  le  cose  io  sé  stesse  oella  loro 
oggettiva  essenza,  anziché  neiraccidentale  loro  realità,  é  lestesK» 
che  il  desiderio  del  sapere  ;  perocché  il  sapere  tutto  a  questo 
si  riduce  nella  formale  sua  parte;  né  il  sapere  più  o  meno  delle 
cose  reali  e  positive  rende  per  sé  Tuomo  più  savio  e  più  dotto. 

E  questo  è  uno  degli  istinti  più  forti  dell'umana  natura:  l'anima 
si  precipita  neir  entità  oggettiva  come  nel  suo  bene  ,  tostoché 
ella  possa,  tostoché  si  veda  aperta  una  via  per  pigliarsene  qual- 
che parte^  foss'anco  un  briciolo. 

Da  questa  tendenza  poi  efficacissima ,  che  porta  T anima  in* 
telligente  a  contemplar  le  cose  ,  come  sono  in  se  stesse  >  non 
come  sono  nel  mondo  reale,  moltissimi  fenomeni  dell'umana  vita 
ricevono  facile  spiegazione  ,  e  bastimi  fare  qui  cenno  soltanto 
di  quello^  che  più  da  vicino  s'attiene  al  nostro  discorso. 

Quest'è  la  facilità,  la  prontezza,  la  necessità,  che  ha  lo  spi- 
rito  di  passare  da  una  cosa  simile  ad  un'altra^  cioè  e  far  si 
che  una  cosa  gli  serva  di  segno  o  d'indizio  d'un'altra.  Non  ini- 
porta  che  la  somiglianza  sia  poca,  che  il  segno  sia  imperfetto, 
che  meriti  piuttosto  nome  d' indizio  che  di  ritratto  :  la  mente 
non  fermasi  a  quell'oggetto  rozzo  e  reale ,  come  negli  esenoiiH 
di  sopra  accennati  all'uomo  (li  cera  o  di  carta:  pensa  immedia- 
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lamente  airuomo  vero,  ma  notisi  bene>  dico  Tuomo  vero,  non 
dico  il  reale;  perocché  al  fanciullo  niente  gl'inaporta  di  sapere 

• 

che  esRo  sussista  ;  gì'  importa  solo  di  pensare  ,  dì  contemplarsi 
queiruomo,  di  cui  nel  suo  spirito  ha  già  ricevuto  Tidea,  e  nella 
idea  appunto  l'essenza.  Tanto  egli  è  vero  che  questo  passaggio 
spontaneo  da  cose  cosi  distinte  tra  loro,  com'è  un  po'di  cera  e 
di  carta,  da  un  uomo,  accade  per  la  forza  delFistinto,  che  sprona 
del  continuo  la  mnnte  a  ricorrere  alle  cose  in  so  stesse  ;  che 
un  tal  passaggio  ,  chi  ben  lo  considera  ,  riguarda  sempre  una 
cosa  esterna  e  materiale,  dalla  quale  si  passa  ad  una  cosa  in- 
tema ed  oggetti v>n.  E  quand'  anco  avvenisse  che  da  una  cosa 
esterno  si  passi  in  un*  altra  pure  esterna,  sempre  però  ciò  si  ef- 
fettua per  questo  modo;  che  egli  dalla  cosa  estema  passi  prima 
a  contemplare  quella,  che  egli  ha  nella  mente,  e  poscia  da  que^ 
sta  cosa  interna  viene  all'altra  esterna. 

Questa  osservazione  medesima  dimostra  la  possibilità  delle 
lingue.  Si  noti,  che  la  maggior  parte  de'suoni,  che  formano  una 
lìngua,  segnano  le  cose  come  sono  nella  loro  natura  e  non  nella 
loro  sussistenza.  Or  come  sarebbe  possìbile,  che  all'udire  i  suoni 
delle  parole  il  fanciullo  fosse  tratto  a  pensare  alle  cose  ,  colle 
quali  essi  hanno  una  cotale  analogia,  se  non  fosse  già  inclinato 
da  natura  a  correre  colla  mente  alle  cose  in  se  stesse,  pren- 
dendone occasione  da  checchessia  gli  si  presenti?  —  Chi  vide 
la  scuola  dc'sordomutì,  e  la  incredìbile  facilità,  onde  intendono 
le  cose  mediante  de'segni,  si  convincerà  della  cosa  stessa.  Non 
fa  già  bisogno  ,  cho  i  maestri  gli  dicano  innanzi,  che  i  gesti, 
che  adoperano  con  esso  loro,  sono  de'segni:  questo  sempre  viene 
presupposto  ,  questo  lo  sanno  da  sé ,  glielo  dice  la  natura  :  la 
natura  è  quella  che  li  avvia  a  considerare  tutte  le  esterne  cose, 
e  non  soltanto  i  gesti  dei  maestri,  come  de'segni  di  altre  cose, 
cioè  della  natura ,  dell'essenza  delle  cose.  Se  la  natura  non  lo 
dicesse  loro,  niun  potrebbe  farglielo  intendere;  perocché  il  con- 
cetto che  una  cosa  sia  segno,  e  sopratutto  segno  convenzionale 
d'an'altra,  è  in  sé  slesso  così  difBctle  a  snodarsi,  cosi  gratuito 
a  stabilirsi,  dirò  anche  cosi  strano  e  mirabile;  quando  si  consi- 
dera la  cosa  colla  mente  e  non  coli 'istinto  ,  che  non  potrebbe 
essere  mai  ricevuto  ,  ammesso ,  ritenuto  costantemente  ;  come 
pure  senza  alcuno  sforzo,  fanno,  e  ogni  giorno  i  bambini,  gli 
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idiòti,  i  muti.  È  che  l'uomo  non  può  fermarsi  al  reale  ;  è  che 
egli  tosto  che  può  farlo,  fugge  da  esso  come  la  freccia  dalFarco, 
per  cogliere  e  infiggersi  nella  natura  delle  cose ,  oggetto  della 
sua  intellettuale  contemplazione:  è  per  questo  ch'egli,  lungi  dai 
trovar  difficile  il  pensiero ,  che  una  cosa  sia  segno  dell'  altra« 
trova  anzi  impossibile  il  non  considerare  tutte  le  cose  reali  per 
segni.  Questo  spiega  le  lingue,  i  geroglifici^  le  scritture,  le  mi- 
miche, i  simboli ,  i  miti,  le  arti  tutte  d' imitazione  ,  l'antiobis* 
Simo  linguaggio  enigmatico,  la  sapienza  parabolica  de'primi  uo- 
mini, l'aver  Iddio  ammaestrati  gli  uomini  sempre  per  segni^  per 
figure:  l'interpretarsi  per  segni  ogni  cosa  che  avviene^  sia  fal- 
samente ed  arbitrariamente  siccome  fanno  gli  auspici,  gli  aru- 
spici, i  fatidici,  gl'indovini  presso  tutti  i  popoli,  in  tutti  i  tempi; 
sia  veramente  come  fanno  gli  ispirati  incomiciando  da' primi 
profeti,  a  cui  Dio  parlava  per  visioni  e  per  segni ,  fino  ai  Padri 
delia  Chiesa  e  agli  interpreti  delle  Sante  Scritture ,  che  negli 
stessi  fatti  più  sempiici  del  Vangelo  leggono  quasi  direi  signifi- 
cati de'morali  documenti  e  de' profondi  misteri  (4). 

Articolo  III. 
Danno  morale  nello  sviluppo  delVimaginaziofie. 

413.  La  tendenza^  che  porta  l'uomo  alla  contemplazione  delle 
cose  in  se  stesse  è  essenzialmente  morale  ;  appunto  perchè  ella 
è  essenzialmente  oggettiva  {ì),  e  del  soggetto  interamente  obli- 
viosa. 

Se  dunque  T imaginazione,  che  si  spiega  nel  fanciullo,  non  pro- 
ducesse altro  effetto  che  questo,  fosse  solo  un  aumento  di  con- 
templazione intellettiva  delle  cose  nel  loro  essere  metafisico  ;  in- 
dubitatamente^ che  ella  gioverebbe  alla  bonti\  morale,  scnzachè 
da  essa  venisse  a  questa  alcun  danno.  E  cosi  sarebbe,  se  rtimano 

(1)  S.  Agostino  Dciraurco  libretto  ,  Del  modo  di  catechizzare  gl'idioti. 
tra  i  fonti  dì  diletto  pel  popolo  ascoltatore,  indica  quello  di  aprire  e  snodare 
quei  luoghi  scritturali  che  sono  mistici  e  figurati  (Gap.  XIII).  Che  la  plebe 
cristiana  di  ciò  si  appaghi^  è  un  effetto  della  stessa  natura  umana. 

(2)  Come  la  morale  consista  tutta  nelKaderire  agli  oggetti  della  mente,  può 
vedersi  nei  Principi  della  Scienza  morale y  C.  IV. 
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iMtinio,  che  segretamente  dirige  ie  potenze  alle  loro  operazioni, 
avesse  per  suo  mobile  solo  Taccennato»  voglio  dire  la  ten- 
denza deir  intelletto  ad  affissarsi  neirentità  delle  cose,  senza  più. 

Ma  egli  ha  un  altro  nìobìle  tuttavia,  e  questo  è  il  piacere  che 
ritrae  dalla  realità. 

Gonvien  riflettere ,  che  Y  uomo  è  un  essere  reale  ,  e  che 
perciò  ci  tende  ancora  a  dei  godimenti  reali.  Benché  adunque 
il  suo  intelletto  si  compiaccia  nella  luce  della  verità,  nella  vi-^ 
sione  delle  essenze  ;  tuttavia  vi  ha  in  lui  un'altra  tendenza  a 
lato  di  quella,  la  tendenza  cioè  che  lo  porta  verso  a  tutti  quei 
beni  reali ,  che  gli  posson  dare  diletto. 

Due  adunque  sono  i  mobili  deìV  istinto  umano  r  Tuno  ci  porta 
verso  Yentità  in  se  considerata,  Taltro  verso  Yentità  reale»  Questi 
due  mobili  dirigono  segretamente  lo  spirito  nostro  nelle  sue 
operazioni  per  una  strada  opposta. 

La  tendenza  del  tutto  intellettiva  a  fissare  nella  cosa  in  se 
considerata  ci  stacca  dalla  realità,  che  le  riesce  del  tutto  inutile; 
la  tendenza  a  godere  della  realità  a  questa  ci  rimena. 

Indi  avviene  >  che  quando  il  fanciullo  in^magina  viene  bene 
spesso  da  lui  contemplato  come  una  natura  di  cose  in  se,  non  cu- 
rando la  ricerca,  se  sia  reale  o  no.  Quando  prevale  in  lui  questa 
prima  tendenza >  egli  parte  dal  reale  come  da  un  sìmbolo^  e 
finisce  nell'essenza  della  cosa  come  nel  simboleggiato.  L'essenza 
qui  è  il  fine  del  movimento  dello  spirito,  la  cosa  contingente  e 
reale  non  ne  è  che  il  principio  e  Toccasione. 

Ma  se  nel  reale  egli  concepisca  qualche  cosa  di  dilettevole, 
e  indi  venga  a  giocare  la  seconda  tendenza,  allora  avviene 
nello  spirito  del  fanciullo  il  contrario:  cioè  che  quanto  egli 
imagina  facilmente  lo  crede  cosa  reale,  in  questo  caso  Io  spi- 
rito di  lui  fa  un  contrario  viaggio  ;  egli  parte  dall'  imaginario 
e  viene  al  reale  :  la  imaginazione  è  il  principio  del  movimento^ 
la  credenza  alla  realità  ne  è  il  termine. 

ilk.  Ognuno  s'avvede,  che  con  queste  parole  noi  abbiamo  di- 
scoperto la  sorgente  di  molti  errori  infantili.  Perocché  come  la 
mente ,  che  dal  reale  partendo ,  si  dava  all'  entità  in  se,  trova 
ed  aderisce  al  vero;  cosi  la  mente,  che  parte  dall' immaginato 
e  dall'entità  in  sé  contemplata,  e  viene  a  vedervi  dentro  il  reale, 
trova  il  folso  ed  a  questo  s'abbraccia. 
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Vero  è,  che  nella  stessa  imaginazione  sr  ha  iin  prìndpio 
di  reale ,  perchè  è  il  sentimento  che  soffre ,  ed  il  sentimento 
è  un  reale,  né  può  essere  modificato  che  da  qualche  reale 
azione.  Ora  quando  noi  soffriamo  qualche  azione  nei  sentimento 
nostro  concludiamo ,  che  un  reale  esiste  ;  né  a  torto  fin  qui  : 
perocché  l'error  nostro  comincia  solo  allora  ,  che  noi  vogliamo 
determinare ,  che  cosa  sia  questo  agente  reale ,  e  giudichiamo 
dover  essere  quello  appunto  che  ci  apparisce.  Questa  illusione 
è  perfetta  ne'sogni,  nei  quali  non  dubitiamo  punto  della  realità 
delle  cose,  che  ci  si  rappresentano^  perchè  la  loro  rappresene- 
tazione,  cioè  la  loro  azione  nel  sentimento  nostro  è  perfetta. 

Nella  veglia 'Stessa  se  l'imagine  è  viva  e  presente^  ci  iHude 
e  a  mal  grado  del  ragionamento,  che  vorrebbe  trarci  d'inganno^ 
noi  sofferiamo  una  commozione  tutta  simile  a  quella  della  realitju' 

«  L' illusione  venuta  a  certo  grado  di  vivacità  nei  fanciullo 
fi  cessa  d'esser  volontaria  :  egli  non  può  più  scongiurare  il  pre* 
«  stigio»  e  d- allora  un  sentimento  di  timore  s'indonna  di  luì. 
K  Cominciando  a  dubitar  dello  scherzo,  egli  crede  trovarsi  sul  - 
n  l*orlo  di  un  mondo  ignoto  pieno  di  spaventevoli  realità.  Fate 
H  danzare  una  bambola  un  po'  grande  innanzi  ad  un  fanciullo 
M  dì  due  anni;  egli  sarà  nella  gioia  fino  che  il  movimento, 
H  che  voi  le  date,  è  dolce;  ma  so  i  salii  della  figura  sono  alti, 
n  se  si  agitano  le  braccia  violentemente^  riderà  forse  più  fòrte, 
u  ma  egli  si  serra  alla  madre,  il  rossore  o  il  pallore  insohto 
«  tradisce  il  suo  interno.  Quelli  che  hanno  dono  di  contraffarsi 
R  con  boccacce  e  gesticolazioni  diveftonsi  del  grande  effetto 
é  che  producono  su'  fanciulli;  mn  può  ben  ossen^arsi  che  il  pia- 
ti cere ,  che  questi  ne  prendono ,  non  è  puro  se  non  veggono 
(I  spesso  la  fisonomia  naturale  del  contraffattore  fra  le  sue  figu- 
(t  racco:  e  se  egli  le  continua  senza  interruzione  e  specialmente 
«  se  egli  giunge  a  fissarne  una  sul  proprio  volto  per  del  tempo  « 
«  il  fanciullo  prende  la  paura,  L'idea  di  una  trasformazione; 
n  quella  di  uni  spaventosa  mescolanza  di  due  esseri  in  uno  di 
«  lui  s'impossessa  :  né  f»ur  egli  Sii  ciò  che  teme»  ma  pur  trema. 
<t  II  possibile  per  lui  non  ha  confini.  L'oscurità  può  occultare 
fi  dei  mostri  e  dei  precipizi  :  le  figure  rappresentate  eoH'arle 
«  possono  animarsi  ,  gittarsegli  addosso ,  divorarlo  :  possono 
«  uscir  su  di  terra  de'  fantasmi  :  il  cammino  é  una  caverna  , 
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a  AeUa  quale  possono  abitare  degli  enti  fantastici.  Tosto  che 
«  un'idea  si  presenta  ai  fanciulli»  la  loro  imaginazione  dà  alla 
«  medesiiAa  una  forma  vivente,  reale  :  un  vago  spavento  evoca 
ti  degli  spettri  nel  loro  spirito.  » 

Io  questi  tatti  non  ha  luogo  la  volontà  libera  del  fanciullo  : 
le  imagini  e  i  sentimenti  di  paura  sono  delle  realilà ,  e  le 
realità  muovono  la  persuasione  ,  inducono  il  nostro  spirito  a 
credere  ad  esse.  Quand'anco  il  fanciullo  sapesse  speculativa- 
mente ,  a  non  dubitarne ,  che  i  suoi  timori  non  hanno  alcun 
fondamento ,  che  quegli  spettri  non  sussistono  ;  tuttavia  sussiste 
Timpressione  e  la  reale  commozione  del  sentimento  in  lui  :  egli 
soffre  ad  ogni  modo  l'impressione  d'una  realilà.  Avvi  ancora 
una  tendenza  a  credere,  che  gli  oggetti  sieno  in  se  stessi,  come 
sì  vivamente  gli  appaiono:  questa  tendenza  che  suppone  in  ciò 
che  apparisce  un  ente ,  è  figlia  dell'  intendimento,  che  dovunque 
non  può  vedere  cosa  alcuna  se  non  a  condizione,  che  vi  vegga 
degli  enti.  Onde  lo  spirito  li  suppone  anche  dove  non  sono, 
perocdiè  gli  è  il  modo  più  facile  di  concepirne  qualche  cosa, 
di  oui  ha  voglia  :  allramenie  dovrebbe  sospendere  l'atto  suo  per 
un  tempo  assai  lungo,  fino  allora  che  abbia  scoperto  il  vero 
ente  ^  cui  rattaccar  quo'  fenomeni. 

Per  quantunque  in  questo  modo  nascano  degli  errori  nella 
mente  infontile ,  tuttavia  essi  non  sono  ancora  quella  classe  di 
errori  che  noi  vogliamo  qui  designare  come  funesti  alla  mo- 
ralità. 

MB.  Né  pure  appartengono  alla  classe  degli  errori  funesti^ 
quelli  che  nascono  da  altre  leggi  pure  dell*  intendimento,  le 
quali  noi  abbiamo  disegnate  di  sopra.  Abbiamo  detto  cioè  che 
rintenéimento  in  ciò  che  percepisce  e  non  solo  percepisce  ne- 
cessariamente un  ente ,  ma  ancora  suppone  sempre  che  V  ente 
percepito  sia  il  più  perfetto  ed  assoluto,  che  egli  possa  conce- 
pire stante  la  qualità  e  quantità  delle  sue  cognizioni  ».  Questa 
gras  legge  dell'intendimento  riceve  una  modificazione  nella  sua 
applicazione  secondo  lo  stato  dello  spirito  fornito  più  o  meno  di 
tpenenie  e  di  cognizioni ,  come  vedemmo  ;  sicché  lo  spirito  al 
iutio  vuoto  del  neonato  suppone  nel  primo  ente,  che  gli  sorride 
e  efae  percepisce,  T illimitato^  perocchd.il  supporre  ciò  non  gli 
è  conleso  dalle  altre  aue  cognizioni,  ebe  ancora  non  ha.  Bla  dal 
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momento  che  altre  cognizioni  acu|ui8ta,  non  può  più  supporre 
illimitazione  dell'  ente  percepito ,  perchè  una  tale  illimitazione 
cadrebbe  in  contraddizione  colle  cognizioni  avute.  Tuttavia  la 
sua  supposizione  è  sempre  al  maggior  vantaggio  possibile  degli 
enti  che  percepisce;  non  mettendo  egli  confini  a  questi,  se  non 
è  costretto  dalla  necessità  dell' esperienza  e  delle  cognizioni  in 
lui  crescenti.  Egli  dunque  prende  degli  errori  anche  per  que^la 
via,  per  la  quale  si  lascia  condurre  k  dal  principio  d'inlegm- 
zione  »  e  li  prende  di  nuovo  per  la  voglia  di  conchiuderc  qual« 
che  cosa,  pel  bisogno  d'intendere.  Conciossiachè  se  egli  potesse 
non  supporre  niente,  lutto  percepire;  sostenere  gli  atti  del  suo 
intendimento  che  aspirano  airassoluto,  fino  che  non  è  beo  chiaro 
di  questo,  cioè  del  dove  sìa  da  collocarsi  :  eviterebbe  egli  qoe- 
sti  errori.  Ma  tuttavia  anche  questi  errori,  che  vannosi  poi  da 
se  stessi  correggendo  di  mano  in  mano  che  cresce  1*  età  *  non 
sono  degli  errori  funesti  alla  morale  bontà. 

Gli  errori  funesti  tra  quelli,  a  cui  dà  occasione  l'attività  fan- 
tastica, sou  quelli  che  si  prendono  da  fanciullp,  quand'egli 
aggiunge  fede  alla  realità  delle  sue  imaginazioni,  non  violen- 
tato a  ciò  dalla  forza  reale  di  esse ,  né  condotto  da  un  principio 
intellettivo  d'integrazione,  ma  unicamente  spinto  dal  desiderio^ 
che  egli  stesso  ha,  che  quegli  oggetti  fantastici  sieno  reali ,  qua- 
lunque noi  siano. 

Non  è  ,  che  il  fanciullo  tessa  tutto  da  se  stesso  a  se  questo 
inganno,  egli  propriamente  non  imagina  nulla  nò  bene  né  male: 
né  vuole  ingannarsi  :  ne  sa  che  fare  di  creazioni  sue  proprie. 
Ma  se  poi  queste  in  lui  si  eccitano  da  oggetti  esterni,  che  agi- 
scono sopra  di  lui,  allora  può  andarne  ingannato  primieramente 
ne' due  modi  detti,  e  poscia  nel  terzo,  a  I  fanciulli  abbandonali 
K  a  se  stessi  (ecco  il  fatto  assai  bene  osservato)  possono  aver 
N  paura  d'un  oggetto  reale  ^  d'un  negro  ^  d'uno  spazzacammino, 
«  delle  maschere,  e  rinfrescarsene  la  memoria  con  ispavcnto; 
(c  ma  ben  poche  chimere  si  foggiano  da  se  stessi.  Di  rado  una 
((  idea  li  preoccupa  senza  che  sia  slata  lor  suggerita  ».  Questo 
fatto  dimostra  che  essi  son  fatti  per  la  verità  e  non  per  le  il- 
lusioni. 

&i6.  Alle  illusioni  adunque  sono  cacciati  dall'azione  dincita- 
menti  esterni.  Ma  alle  illusioni  libere,  a  quegli  errori ^  che  noi 
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dichiariamo  moralmente  funesti ,  non  si  danno  se  non  ispinti  dai 
loro  desiderii  e  dai  loro  affetti.  Questi  riguardano  o  il  tempo 
passato,  0  il  futuro;  e  dirigono  l'imaginazione  loro  per  modo 
ft  che  le  cose  passate  e  le  future  non  le  imaginino,  se  non 
quanto  possono  dar  loro  piaòere  ».  A  questo  fine  egli  è  neces- 
sario che  sia  loro  formato  il  concetto  del  tempo ,  concetto  che 
aiuta  appunto  per  questo  l'attività  d'imaginare,  la  quale  spazia 
nelle  cose  già  avvenute  ,  ed  in  quelle  che  si  aspettano,  ed  egli 
è  al  quart'ordine ,  come  vedemmo,  che  il  fanciullo  si  forma  la 
concezione  de' due  tempi,  e  al  quinto  quello  de' tre  tempi,  il  pre- 
sente, il  passato,  il  futuro:  onde  vedesi  ragione,  perchè  all'età 
in  cui  è  pervenuto  il  nostro  fanciullo,  comincino  le  sue  illusioni 
volontarie. 

Queste  derivano  dal  prendere  per  segreto  conduttore  della 
sua  memoria  e  della  sua  imaginazione  il  piacere   ed  il  dolore. 

Mosso  da  questo  principio  egli  è  tutto  memoria,  tutto  ima- 
ginativa  per  le  cose  che  gli  piacciono,  smemorato  e  senza  fan- 
tasia per  quelle  che  gli  dispiacciono.  Ecco  delle  osservazioni: 

«  il  fanciullo  è  straniero  ai  sentimenti  del  dì  dì  ieri.  Un  ac- 
M  cidente  avvenuto  per  un  suo  fallo,  è  un  fatto  come  un  altro, 
H  sul  quale  non  si  deve  più  rivenire.  Ogni  mattina  egli  rinasce 
«  col  sentimento  delFinnocenza ,  e  credesi  bello  e  giustificato  di 
t(  tutti  i  suoi  torti,  ovechè  abbia  detto  :  egli  fu  ieri  ». 

«  Nulladimeno  quando  l'avvenire  è  prossimo  e  gradevole,  vi 
a  pensa  assai  volentieri  il  fanciullo.  Lo  sì  vede  contare  esatta* 
«  mente  i  giorni,  che  il  separano  dal  di  della  vacanza,  e  le 
«  promesse  ben  precise  hanno  su  di  lui  influenza.  Tutt'altro  è 
«  delle  minacce:  ogni  male  lontano  per  lui  è  nulla.  Egli  non 
a  crede  innanzi  al  tempo  a  nulla  di  tristo,  o  ne  scarta  l'idea 
((  con  dire:  questo  avverrà  solo  dopo  lungo  tempo  ». 

Le  speranze  imaginarie  della  giovane  età  cominciano  nel 
fanciullo  col  formarsi  in  lui  il  concetto  del  tempo  avvenire  , 
e  aiutano  meglio  la  formazione  di  questo  concetto  :  perchè  quelle 
speranze  segnano  dei  punti  nel  futuro ,  come  i  diletti  da  lui  go^ 
duli,  assai  più  che  i  dolori  stessi  obbliati,  li  segnano  nel  passato, 

Or  che  lo  spirito  del  fanciullo  contempli  a  preferenza  le 
imagini  liete  del  passato,  e  le  imagini  liete  dell'avvenire,  non 
istà  ancora  qui  il  male  :  questo  è  natura*  Ma  che  egli  dia  corpo 
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a  queste  imagini,  che  egli  apÌDto  dairamor  de' piaceri  voglia 
credere  reale  quello  che  Don  è  tale,  questo  ò  Terrore  ohe  oasee  da 
un  mal  principio,  da  un  animo  che  ha  cominciato  già  a  torcere 
dalla  morale  rettitudine.  Se  si  considera  attentamente,  come  si 
sogliono  guastare  i  fanciulli  delle  grandi  famiglie,  si  troverà  per 
Io  più  divenire  il  guasto  da  questo  che  si  promuove  nella  loro 
mente  la  formazione  di  un  mondo  fantastico,  a  cui  essi  dan 
fede,  e  in  cui  credono  d'occupare  un  posto  del  pari  imagiaariof 
dal  qual  posto  movendo  i  lor  pensieri  e  le  loro  azioni  commet- 
tono dei  continui  torti  alle  persone  reali  del  mondo  reale,  e 
fanno  continui  abusi  delle  cose  pure  reali.  Poveri  fanciulli!  Tutti 
sono  falsati  ì  loro  pensieri,  i  loro  giudizi,  i  loro  affetti,  le  loro 
abitudini:  l'imaginazione  li  tradì,  ma  1* imaginazione  non  iu 
che  la  maga,  di  cui  i  genitori,  gli  amici,  gristitotori,  la  turba 
di  quanti  hanno  da  far  con  essi  si  servono  a  gara  per  illuderli 
e  perderli  (1). 

417.  La  specie  di  errori  immorali,  di  cui  parliamo,  mostrasi 
in  un'ampiezza  molto  maggiore  nella  storia  dell'inCanzia  de'po- 
poli.  Questi  non  si  accontentano  di  crearsi  una  moltitudine  di 
fantasmi;  ma  li  fecero  altrettanti  esseri  reali:  l'idolatria  n'è  la 
prova.  E  l'idolatria  non  fu  solo  presso  i  popoli  antichi  o  fra  sei* 
vaggi  ;  ma  non  fu  detto  a  torto  che  nel  mezzo  stesso  dei  popoli 
cristiani  e  civili  avvi  una  cotale  idolatria;  perocché  dovunque 
sono  delle  eccedenti  passioni,  queste  non  finiscono  di  reclamare 
dall'imaginazione  degli  idoli,  a  cui  dian  fede,  a  cui  si  prostrino 
adoratori  :  di  reclamare  che  ossa  dilati  i  confini  del  mondo  reale 
e  lo  metamorfosi,  o  ne  crei  un  altro  dentro  di  quelli,  qual  loro 
più  piace  che  sia.  Gonvìen  ben  poco  aver  osservata  la  sformata 
vaghezza  d'illudersi,  che  fanno  gli  uomini,  per  non  riconoscere 
la  verità  lampante  di  ciò  che  dicìaroo.  Ella  si  scorge  per  tutto. 
Nella  società;  e  voi  trovate  che  gli  uomini  vogliono  essere  in- 
gannati di  dolci  parole,  e  si  inimicano  a  quelli,  che  sinceri  e 
schietti  d'ingannarli  ricusano.  Nella  letteratura  e  nelle  arti;  e 
v'ha  pure  chi  ancor  piange  la  mitologia ,  o  U^tta  d'inventarne 
una  nuova.  Nella  storia;  e  non  la  si  vuol  mai  pura,  né  la  si 


(1)  Sul  danno  di  allevare  un  fanciullo  in  una  posizione  non  a  lui  naturale, 
merita  esser  letta  la  lettera  VI  di  Mad.  Guizot. 
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crede»  se  per  esser  credala  non  si  fa  raccomandare  da  qnal- 
cbe  favola  che  ella  accoglie  (1).  Ne*  fatti  e  nelle  parole  è  il 
medesimo;  vi  ha  sempre  una  forsa,  cbe  spinge  occultamente 
a  dar  sussistenza  a  queiramato  imaginario ,  che  non  ne  ha  ve- 
mrtìB.  Per  questo  Platone  si  em  messo  in  apprensione  de' poeti; 
e  non  volea  ohe  neir educazione  de' giovinetti  s'adoperassero 
se  noti  i' lirici,  che  inneggiavano  alla  divinità  o  cantavano  la 
virtù  e  la  lode  de*  virtuosi  (4). 


Articolo  IV. 

La  eoseisnta  di  m' stesso  ^  che  il  fancMiù  si  forma  a  quesia 
ita,  couBiéerata  in  relatiùns  aUa  sua  morale.  —  Danni  mo- 
rali. —  Egoismo, 

'418.  Ma  qui  deve  farsi  una  importantissima  riflessione.  Que- 
gli errori  occasionati  dallo  sviluppo  delia  fantasia ,  che  io  ho  indi- 
cato come  funesti  alla  moralità  del  fanciullo  neirarticolo  prece- 
dente,  cangiano  di  natura;  se  essi  si  considerano  nell*  età  ,  in 
coi  i*aomo  non  ha  ancora  la  coscienza  di  se  stesso,  il  concetto 
dell'Io,  e  poi  nell'età  susseguente  alla  formazione  di  questa  co- 
scienza, di  questo  concetto. 

Fino  a  tanto  che  l'uomo  non  intende  il  monosillabo  lo^  l'uo^ 
me  è  un  sentimento  sostanziale,  che  opera  colle  le^i  della  sua 
spontaneità:  queste  leggi  sono  inerenti  alla  sua  natura,  si  con- 
sideri essa  nello  stato  d*  integrità  o  pure  in  quello  di  naturale 
corruzione.  Ma  da  quel  punto  che  l'uomo  ha  percepito  sé  stesso, 

(i)  €  Sentite  una  storia  vera  seguita  a  me  proprio,  diceva  un  colonnello 

<  inglese  a'  suoi  ospiti  indiani,  e  raccontava  taluna  delie  sue  straordinarie  vi- 
e  cende.  Ascoltavano  e  poi  :  —  oh  questo  non  è  vero,  soggiungevano  tra  il 
f  sospetto  e  il  disprezzo.  —  Sentite,  ripigliava  egli  allora,  nna  favola.  -^ 

<  Raccontale,  raccontate,  rispondevano  ansiosi  ;  e  pendevano  dalla  sua  bocca. 
€  lo  non  80  so  i  lettori  delle  sooietà  incivilite  di£feriscano  poco  o  troppo 

f  da  qne'  poveri  abitatori  éitììe  valli  selvagge.  Non  so  donde  avvenga,  che  il 
e  vero  non  paia  agli  uomini  vero  abbastanza  da  destare  negli  animi  un  vero 
€  affetto  >.  N.  Tommaseo,  Della  Bellezza  Educatrice,   Pensieri,  P.  Il, 

(%)  Vedi  il  Fedone,  de  Leg.  11,  e  Rep.  X. 
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ÌDcontanente  in  lui  avviene  un  cangiamento  immenso  relativa- 
mente al  suo  operare  libero  e  morale. 

E  nel  vero  un  soggetto  che  non  percepisse  intellettoal* 
mente  se  stesso,  non  può  fare  se  stesso  oggetto  e  fine  del  suo 
operare  volontario.  Perocché  la  volontà  è  quella ,  che  opera 
tendendo  ad  un  oggetto  conosciuto  dall'  intelletto  ;  ora  se  l'uomo 
non  si  è  ancora  reso  oggetto  del  proprio  intendimento,  egli  non 
può  né  pure  essere  oggetto  della  propria  volontà.  Innanzi  a- 
dunquc  a  quel  tempo,  nel  quale  l'uomo  si  forma  la  coscienza  di 
se  stesso,  l'intelligenza  dell'Io;  egli  opera  bensì  soggettivamente 
ma  non  rende  mai  se  stesso  soggetto  termine  fisso  delle  sue  ope- 
razioni. Ma  tosto,  che  egli  si  è  formata  lu  coscienza  di  sé,  egli 
può  mettere  questo  sé  a  segno  e  scopo  fisso  del  suo  volere  e 
del  suo  operare.  Qual  immenso  rivolgimento  di  cose  non  vi  ha 
qui  nel  mondo  morale  del  fanciullo! 

419.  L'egoUmo  non  può  cominciare  prima  che  l'uomo  abbia 
inteso  se  stesso.  Dalla  notizia  adunque  dell'Io  comincia  la  pos- 
sibilità del  vero  egoismo  (4). 

Egli  é  vero  che  anche  prima  della  coscienza  di  sé  possono 
cadere  nell'uomo  de'  falli  morali,  ma  questi,  come  dicevo,  d'altra 
natura.  Perocché  que' falli  non  potevano  consistere  se  non  in 
questo,  che  la  spontaneità  dell'  operar  soggettivo  ci  conducesse 
colla  sua  violenza  ad  operare  contro  l'esigenza  degli  oggetti. 
Ora  questo  sarebbe  certamente  un  fallo,  ma  questo  fallo  sarebbe 
indiretto  e  negativo  piuttosto  che  una  trasgressione  diretta  e  po- 
sitiva. Mi  spiego:  Se  io  ho  due  oggetti  innanzi  e  pospongo  il 
più  degno  al  meno  degno,  io  posso  far  ciò  per  due  modi;  il 
primo  perchè  un  istinto  cieco  mi  sproni  ad  operare  con  tal  vee- 
menza e  prontezza  ,  che  io  fo  torto  a  queir  oggetto  più  degno 
non  perchè  l'odii,  od  ami  di  più  il  men  degno;  ma  unicamente 
perchè  mi  strascina  il  torrente  dell'operare  spontaneo  e  cieco, 
che  opera  senza  por  mente  agli  oggetti  ;  anzi  distraendomi  dal 
raffrontarne  e  giudicarne  il  prezzo;  il  secondo  perchè  io  libera- 


(1)  L'operar  meramente  soggettivo,  cioè  per  sentimento^  senza  avere  per 
oggetto  il  soggetto,  non  è  in  se  stesso  né  interessato  né  disinteressato,  come 
ho  dimostrato  nella  Storia  comparativa  de*  Sistemi  morali ,  G.  IV,  art.  iv, 
a  cui  rimetto  il  lettore. 
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mente  antepongo  e  sceglio  il  piacere  o  bene  che  trovo  nel  men 
degno  al  valore  intrinseco  del  più  degno.  Nel  primo  caso  io 
pecco,  ma  indirettamente  e  negativamente,  più  per  debolezza  e 
corruzione  di  mia  natura  che  per  malizia.  Nel  secondo  pecco 
direttamente,  positivamente,  maliziosamente.  Ora,  dico  io,  questo 
secondo  modo  di  peccare  suppone  quasi  sempre  la  coscienza  di 
me;  egli  è  un  modo  di  peccare  che  almeno  per  Io  più  nasce 
dall'egoismo.  Perocché  se  io  scelgo  volontariamente  fra  un  pia- 
cere 0  un  bene  del  soggetto  e  il  mio  dovere,  egli  è  mestieri  che 
io  abbia  reso  quel  piacere  soggettivo,  o  quel  bene,  che  io  pre- 
ferisco, oggeik>  del  mio  proprio  intendimento,  che  n'abbia  però 
non  gii  il  mero  sentimento  generatore  dell'istinto,  ma  propria- 
mente la  cognizione,  onde  spunta  la  volontà;  e  se  il  piacere  o 
bene,  che  scelgo,  mi  è  intimo  ;  se  egli  consiste  in  qualche  in- 
grandimento di  me  stesso ,  se  in  una  parola  appartiene  al  mio 
sentimento  sostanziale  (ciò  che  sono  io  stesso),  debbo  anco  avere 
la  coscienza  mia  propria  per  concepirlo;  la  quale  in  ogni  caso 
mi  nasce,  o  mi  si  forma  nell'atto  stesso  dell'elezione. 

Cosi  avviene,  che  per  la  coscienza  di  se  stesso  l'uomo  possa 
introdurre  nella  sua  perversione  l'elemento  il  più  funesto  di  tutti, 
l'egoismo,  pel  quale  l'uomo  mette  per  fine  dell'operare  se  stesso, 
e  a  se  stesso  sacrifica  tutto  il  resto. 


Articolo  V. 
Continuazione  —  Due  gradi  deW Egoismo, 

420.  Vegoi^mo^  che  consiste  a  porre  per  fine  se  stesso»  e  che 
comincia  a  questa  età,  riceve  anch'esso  due  gradi. 

L'uno  è  quel,  che  nasce  dal  dimenticare  gli  altri  e  non  pen- 
sare che  a  se;  l'altro  è  quel  che  pensa  benissimo  agli  interessi 
altrui,  ma  per  sacrificarli  ai  propri.  Ognuno  vede  che  questo 
secondo  grado  è  assai  più  malvagio  del  primo. 

Il  primo  di  questi  gradi  nasce  e  cresce  per  lo  più  nel  seno 
dell'ignoranza,  è  proprio  delle  persone  volgari. 

«  Una  persona ,  il  cui  spirito  non  fu  mai  occupato  d'  altro, 
K  che  di  ciò  che  la  concerne,  è  dispostissima  a  non  considerare 
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((  nient' altro.  Sappiamo  a  che  segDO  egli  sia  difficile  il  far  in- 
K  tendere  alla  gente  bassa  ciò  che  offende  anche  in  un  apice 
«  i  suoi  interessi.  Questa  difficoltà  è  maggiore  in  ragione  del* 
<c  Tignoranza  ,  e  non  viene  solamente  da  questo  ,  che  quella 
«  gente  non  sappia  nient'altro,  ma  e  sopratutto  da  questo,  che 
M  ella  non  pensa  un  punto  ai  di  là  di  ciò  che  la  interessa  per- 
N  sonalmente.  Imparando  noi  a  portare  il  pensier  nostro  fuori 
n  di  noi^  a  esercitare  il  nostro  giudizio  su  degli  oggetti  alieni  da 
n  noi,  noi  acquistiamo  la  facoltà  e  contraiamo  Tabitudine  di  con- 
tt  sìderare  gli  oggetti  in  se  stessi  e  non  in  rispetto  a  noi.  L*i* 
«  struzione  preserva  generalmente  dalla  piccolezza,  che  consiste 
«  nel  dare  importanza  a  cose  di  poco  valore.  Per  essa  veniamo 
(c  a  giudicare  sanamente  col  confronto  e  più  si  allarga  il  circolo 
«  de'nostri  pensieri,  meno  noi  siamo  acconci  di  fare  un  grand*af* 
K  fare  di  ciò  che  ci  tocca  »  (4).  Questa  specie  d^egoismo  è  quelio, 
che  traversa  e  impedisce  nel  mondo  i  più  nobili  progetti  e 
quando  questi  debbono  essere  discussi  in  un'assemblea,  molte 
volte  sorge  Tuno  o  Taltro  individuo,  il  quale  fa  opposiziene  ad  un 
bene  sommo,  mosso  il  più  da  minuto  interesse:  la  ragione  più  fri- 
vola, un  inconveniente,  che  si  annienta  se  si  confronta  col  bene 
della  cosa  proposta,  basta» per  farla  andare  a  monte. 

Direbbcsi  che  ne' piccoli  paesi,  dove  le  passioni  dovrebbero 
essere  eccitate,  e  si  ha  da  fare  ron  un  minor  numero  di  votanti, 
J  progelli  di  pubblica)  vantaggio  dovrebbero  meglio  riuscire:  non 
è  vero;  quello  che  non  fa  la  violenza  della  passione  ,  il  fa  in 
quella  vece  l'egoismo  deirìgnoranza. 

Nei  fanciulli  si  manifesta  questa  specie  di  egoismo  ogni 
qual  volta  hanno  da  fare  con  persona  che  niente  loro  ricusa  : 
questo  trovare  d*  essere  soddisfatti  ad  ogni  loro  richiesta  fa  sì 
che  essi  non  siano  mai  condotti  a  riflettere  sulla  molestia,  che 
altrui  cagionano  e  pensino  solo  al  proprio  piacere.  Sofia  nelle 
lettere  di  M.  Guizot  ne  è  un  esempio  ammirabilmente  dipiuto. 

Il  secondo  grado  di  egoismo  non  comincia  a  quesi'  età:  essa 
è  una  reità  più  matura. 


(i)  Mad,  GUTZOT,  Lett.  XXXITI. 
(2)  Leu.  XXI,  verso  la  fine. 
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Aaticolo  vi. 
Continuaiioae,  giudizi  a  due  misure  $  artifizi  fanciulleschi. 

421.  MoIUplice  è  poi  ia  rea  prole  deiregoìsmo. 

L'egoismo  fa  si  che  V  uomo  giudichi  con  misura  diversa  sé 
stesso  e  le  cose  proprie,  e  gli  altri  e  le  cose  altrui. 

Questa  è  si  funesta  cosa,  che  ò  la  forma  di  tutti  i  mali  mo« 
rali;  di  guisa  che  non  sarà  perduta  mai  qualsiasi  vigilanza»  qual- 
.sivoglia  industria  per  guardarne  il  fanciullo:  poiché,  se  Teduca- 
lore  pervenisse  a  conservare  nel  fanciullo  sempre,  in  ogni  cosa, 
anche  nelle  minime,  la  rettitudine  dell' anima,  e  V  imparzialità 
del  giudi^eio,  egli  n'avrebbe  fatto  in  breve  tempo  un  uomo  per- 
fotle. 

Del  pari  gli  artifizi  fanciulleschi,  le  piccole  ma  frequenti 
aieoiogne  deiretà  infantile  >  preodono  un  carattere  più  grave  « 
quando  dair^oi^mo  già  formato  procedono.  Quanto  grande  non 
è  l'errore  di  quelli,  che  giudicano  i  fanciulli  dai  soli  fotti  esterni 
materialmente  presi  I  Un  fatto  medesimo,  una  stessa  finzione,  una 
stessa  menzogna  in  due  fanciulli  diversi  può  avere  una  gravità 
morale  infinitamente  diversa  !  La  perspicacia ,  il  discernimento 
degli  spiriti,  ecco  la  ^ rima  dote  del  savio  educatore. 


Articolo  VII. 


Apatia  e  noia  morale. 

492.  Al  quint'ordine  ancora  si  manifesta  l'apatia  o  noia  mo- 
rale, nialattia  pericolosissima  ne'  fanciulli. 

Vedemmo,  che  all'ordine  anteeedente,  cioè  al  quarto,  si  sveglia 
nel  fanoiulto  la  voglia  d' influire  sulle  volontà  altrui  ;  voglia  na- 
scente dal  combattimento  tra  la  volontà  propria  che  il  fanciullo 
non  vorrebbe  sacrificare^  e  l'altrui,  che  sente  di  dover  pure  ri- 
spettare e  preferire  alla  propria  (J).  Ma  il  dovere  influire  sulla 

(1)  La  propria  volontà  non  ò  conosciuta  al  quart'ordino  of^ttif amento  ; 
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volontà  altrui  per  tirarla  e  conciliarla  alla  propria  è  già  una 
molestia  pel  fanciullo,  un  legame;  e  non  può  sostenerlo,  se  non 
a  forza  della  sua  benevolenza  e  del  suo  morale  sentimento. 

Ora ,  intervengono  dei  momenti  nei  quali  la  benevolenza 
nel  cuore  dei  fanciullo  rimane  inoperosa  ,  attesoché  il  fanciullo 
è  distratto  in  altro,  e  il  morale  sentimento  è  in  lui  lasso  ed 
inerte.  In  questi  momenti  è  deplorabile  lo  stato  del  fanciullo. 

L'altrui  volontà  gli  è  di  noia  ,  ogni  regola  gli  è  un  restrin- 
gimento angustioso.  Egli  allora  è  colto  da  un  mostruoso  capric- 
cio :  s*  intesta,  e  trova  un  diletto  proprio  ad  usare  tutta  la  sua 
attività  fisica  :  gli  sembra  di  sentirsi  più  grande  ribellandosi  alla 
legge,  usando  senza  freno  della  sua  naturale  libertà. 

A  tutti  quelli  che  hanno  trattato  a  lungo  coi  fanciulli  ^  non 
sarà  sfuggita  questa  pericolosa  malattia  morale. 

Un'autrice  spiega  Fostinazione  d'  un  fanciullo  che  imparando 
a  leggere  diceva  sempre  b-a-u,  hu ,  né  voleva  ripetere  b-a-u  bau, 
in  questa  maniera:  u  L'imitazione,  questo  effetto  della  simpatia, 
K  che  mena  gli  uomini  a  ripetersi  al  di  fuori  gli  uni  gli  altri, 
«  come  si  assomigliano  al  di  dentro,  ha  fatto  le  prime  spese 
c(  delle  convenzioni  gramaticali  ;  e  fa  anche  quelle  dell'  insegna- 
((  mento.  Ma  il  fanciullo  si  annoierà  di  ripetere  de' suoni  a  cui  non 
M  attacca  alcuna  idea  ,  e  1*  istinto  d' imitazione  non  basterà  a 
«  sostenere  la  volontà  più  attiva  e  lo  sforzo  d'attenzione,  che 
w  voi  cominciale  ad  imporgli.  Allora  cercherà  egli  d'adoperare 
«  questa  volontà  per  suo  proprio  conto ,  ed  aspellatevi  un  in- 
«  capponire  tanto  più  invincibile  ,  che  esso  non  ha  un  punto 
H  d'appoggio  nella  sua  ragione,  né  mezzo  d'attacco  nella  vostra. 
«  Voi  volete  che  dica  bau;  egli  vuol  dire  bu:  l'uno  sembra  a 
«  lui  sì  ben  fondalo  che  l'altro  ;  se  non  che  ,  essendo  egli  che 
«  pronuncia ,  sente,  che  egli  è  il  padrone  e  non  vuol  lasciarsi 
«  spadronare.  I  mezzi  di  forza  non  fanno:  egli  vi  può  dire  come 
n  cotesta  cantante  del  re  di  Prussia ,  che  la  facea  incarcerare  , 
«  perchè  ella  non  volea  cantare  :  «  Voi  avete  mille  mezzi  da 
«  farmi  piangere,  ma  neppur  uno  di  farmi  cantare  ».  Piangere, 


laonde  egli  non  può  giudicarne  il  prezzo  morale  e  anteporla  con  giusto  giu- 
dìzio alFaltrui.  Questa  sola  adunque  mprila  agli  occhi  del  fanciullo  di  una 
tale  età  il  morale  rispetto;  la  volontà  propria  non  é  ancora  valutata. 


<(  gridare,  gli  sarà  più  facile,  che  il  pronunciare  la  sillaba  che 
(c  si  vuole;  perocché  egli  ha  delle  ragioni  per  gridare  di  ciò 
M  che  lo  contraria  e  non  ne  ha  per  cedere  a  ciò,  che  a  lui 
a  dispiace  (I). 

Ecco  degli  altri  fotti  ,   che  si   possono  riscontrare  coli'  espe- 
rienza giornaliera. 

«  Una  piccola  fanciulla  —  si  dolce,  si  docile,  che  pareva 
fi  tutta  piacersi  dell' obbedienza,  trovava  talora  del  piacere  a 
«  mancarvi  apertamente.  Già  a  diciotto  mesi  vedevansi  in  essa 
ce  il  doppio  bisogno  di  osservar  la  regola  e  di  bravarla.  Rimasta 
a  sola  con  sua  madre  obbligata  da  malattia  a  starsene  in  letto, 
<(  ella  entrò,  un  giorno  senza  il  menomo  motivo,  in  aperta  ri- 
ti volta.  Le  robe,  i  cappelli,  le  scranne,  i  piccoli  lavori,  tutto 
«  che  gli  venne  alle  mani  ella  il  portò  in  mezzo  della  stanza 
u  sul  pavimento  :  e  cantava  e  danzava  intorno  al  mucchio  con 
«  gioia  sguaiata;  lo  sdegno  serio  di  sua  madre  non  le  faceva 
((  nulla.  Ben  aveva  V  idea  del  mala,  il  suo  rossore  tradiva  i 
«  rimorsi  della  sua  coscienza,  ma  il  piacere  suo  consisteva  nel 
«  sofifocarne  la  voce  (2). 

Ora,  sebben  questo  gusto  della  libertà  sfrenata,  assoluta, 
questa  vaghezza  di  bravar  tutto ,  fin  la  legge ,  non  si  manifesti 
di  subito,  se  non  dopo  Tela  in  cui  è  comparsa  la  voglia  d'in- 
fluire su  gli  altri;  tuttavia  potrebbe  anco  prima  apparire.  Ma 
ella  suppone  Tapatia  o  noia  morale,  per  la  quale  la  benevolenza 
verso  gli  altri  è  raffreddatasi,  e  non  brilla  più  airintendimento 
la  bellezza  e  venerabilità  della  volontà  d'un  essere  intelligente. 
Qual  parte  possa  avere  in  tali  fenomeni,  talora  improvisi  e  mo- 
mentanei, l'azione  dell'angelo  delle  tenebre  è  cosa  segreta  e  na- 
scosta all'  umana  investigazione  ;  ben  pare  difficile  lo  spiegarli 
colle  sole  leggi  ordinarie  ,  secondo  le  quali  opera  l'umana 
natura. 

Che  se  V  egoismo  è  già  nato  nel  cuore  umano,  la  malattia,  di 
cui  parliamo,  prende  anch'essa  tosto  da  questo  un  carattere  più 
grave  e  maligno. 


(1)  Mad.  GuizoT,  Leti.  IX. 

{%)  Mad.  NecKER  de  Saussure  ,  L.  Ili,  e.  tu. 
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Articolo  Vili. 
Vantaggi  morali  della  coscienza  di  se  slesso. 

423.  Ma  se  Tavcr  trovato  se  stesso  col  proprio  intendimeoto, 
il  che  è  quanto  dire  Tessersi  formato  la  coscieoza  di  sé,  è  da 
una  parte  come  Taver  trovato  uno  scoglio,  contro  cui  può  rom* 
persi  la  morale  bontà;  cosi  d'altra  parte  egli  è  ancora  come  l'a- 
ver trovato  un  passaggio,  pel  quale  può  distendersi  un'immensa 
e  fortunata  navigazione. 

E  veramente  la  consapevolezza  della  propria  dignità  morale 
non  è  possibile,  fino  a  tanto  che  l'uomo  non  siasi  formata  la 
coscienza  di  se  medesimo. 

Ella  è  questa  coscienza  che  fa  si,  che  l'uomo  possa  giudicare 
se  medesimo,  possa  imputare  a  se  stesso  le  azioni,  intendere 
l'imputazione,  che  gli  vien  fatta  dagli  altri,  la  lode,  il  biasimo, 
il  premio  ed  il  gastìgo. 

Chi  non  v^de  che  passo  incalcolabile  è  questo  !  Quanti  mezzi 
nuovi  alia  moralità  !  Qual  forma  novella  di  moralità,  dacché  in- 
comincia qui  l'uomo  a  poter  riflettere  sul  proprio  operare,  at- 
tribuirlo a  se,  e  sentire,  che,  se  è  buono,  gli  aggiunge  dignità, 
se  ò  malo,  lo  degrada  ed  invilisce! 


A  R  TICO  LO      IX. 


Continuazione, 


424.  Fra  i  vantaggi  morali  poi ,  che  viene  traendo  l'  uomo 
dalla  coscienza  di  se  stesso,  si  6  quello  della  memoria  delle  cose 
passate  e  del  calcolo  delle  future. 

La  coscienza  di  so  stesso  importa  la  coscienza  della  propria 
idcnlilà  ne' vari  tempi;  la  cognizione  della  varietà  de' tempi  e 
dell' idenlilà  di  se  stesso  sono  relative,  e  vanno  perciò  innanzi 
di  pari  passo. 

Ora ,  ((  un  ostacolo  (come  fu  già  osservato)  a'  suoi  progressi 
«  in  questa  parte  (della  moralità)  ò  al  fanciullo  la  mancanza 
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fi  della  nozione  del  tempo.  La  nullità  del  passato  esclude  il  do- 
«  lore:  quella  deiravvenire  esclude  il  timore;  e  benché  Tidea 
tt  delle  conseguenze  di  ciascuna  azione  potrebbe  essere  un  buon 
«  ausiliare  alla  coscienza,  tuttavia  il  fanciullo  nelle  sue  de  ter  mi- 
(c  nazioni  non  le  dà  importanza,  perchè  non  vede  distintamente 
<c  come  i  fatti  influiscano  gli  unì  sugli  altri.  L'estrema  sua  leg- 
«  gerezza  abbandona  le  sue  impressioni  al  vento  che  soffia  :  le 
•  sue  ricordanze  ,  alle  quali  egli  non  torna  ,  si  dileguano  ; 
(c  e  quandanco  rimanessergli  nella  memoria  gli  avvenimenti , 
N  i  suoi  passati  motivi  n'andrebbero  però  sempre  dimenticati. 
«  Troppo  mobile,  perchè  possa  credere  se  stesso  il  medesimo, 
«  egli  non  entra  mallevadore  del  fanciullo  di  ieri,  che  non  è 
«  più  quello  d  oggi.  Manca  a  lui  quel  sentimento  della  succes- 
«  sione  dei  pensieri,  che  ci  dà  l'idea  dell'IO,  e  quella  del  tempo, 
«  due  idee  assai  dipendenti  tra  loro.  Un  IO  spettatore  immobile 
«  delle  variazioni  di  .un  altro  10  incessantemente  modificato,  del 
<t  quale  egli  registra  i  cangiamenti,  ecco  ciò  che  costituisce  la 
«  nostra  identità  (1),  e  per  essa  la  nostra  moralità  nella  vita. 
«  Ma  niente  è  fisso  ancor  nel  fanciullo  (2)». 


(i)  Non  è ,  propriamente  parlando,  che  la  identità  nostra  consista  in  un 
IO  spettatore  di  un  altro  IO.  Se  fosse  cosi,  vi  sarebbero  due  IO,  e  1*  identità 
mancherebbe.  Ma  egli  è  vero  che  quando  riflettiamo  a  noi  stessi,  ci  nasce 
una  cotal  illusione  e  difficoltà  di  percepirci,  a  segno  che  ci  sembra  alle  volte 
che  due  o  più  esseri,  due  o  più  IO  sieno  in  noi.  Intanto,  il  vero  si  è  che 
ridentità  nostra  propria  consiste  in  questo  che  e  V 10  conosce  che  egli  è 
sempre  il  medesimo  in  mezzo  alle  continue  variazioni  che  nascono  in  lui  i. 
Quindi  rio  è  soggetto  ad  un  tempo  d'immutabilità  e  di  variazioni  ;  iodi  Tap* 
parente  sua  duplicità.  Ma  vedesi,  ben  osservando,  che  Tessere  un  medesimo 
principio  soggetto  immutabile  di  variazioni,  non  è  cosa  che  si  contradica^ 
purché  le  variazioni  siano  già  virtualmente  comprese  nel  principio  :  sicché 
ciò  che  nasce  non  é  veramente  cosa  nuova,  ma  cosa  che  esisteva  prima,  e 
che  ora  solo  prende  una  nuova  forma ,  apparisce  in  modo  nuovo,  sinché  é 
lo  stesso  principio  più  spiegato,  come  le  conseguenze  di  un  principio  sono 
nel  principio,  ed  é  il  principio  stesso  in  un  atto  maggiore.  Tutto  ciò  si  fonda 
nella  natura  dell'ente  finito,  che  é  identico  nella  potenza  e  nelFatto,  come  è 
identico  un  cannocchiale  colle  r^nne  inserte  o  allungate.  £  la  virtù  medesima 
che  soffre  una  cotale  alternativa  di  rallentamento  e  di  distensione  ;  le  quali 
due  cose  sono  in  lui  in  uno ,  fuori  del  tempo.  Ma  di  tutto  ciò  meglio  noi- 
VOìUolOfiia^  se  piacerà  a  Dio  che  la  produciamo. 

<2)  Mad.  NecKBR  de  SàUSSUHE,  L.  HI,  e.  vi. 
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Egli  6  ben  degno  di  osservarsi  nel  fiineiullo,  per  quali 
gradi  perviene  a  conoscere,  come  diciamo,  se  stesso,  la  propria 
unità,  ia  propria  identità.  Vi  ha  un  tempo,  nel  quale  egli  conosce 
già  quella  degli  altri,  senza  conoscere  ancora  Tidentilà  di  so 
stesso  ;  per  la  ragione  che  abbiamo  detto ,  che  l'attenzione  sua 
prima  se  ne  va  al  di  fuori,  e  poi  si  ripiega  sopra  se  stessa.  In 
questo  tempo  egli  deve  portare  un  diverso  giudizio  degli  altri 
e  di  so  7  giudizio  che  parrebbe  ingiusto  ;  di  quelli  che  dicevano 
fatti  a  due  misure,  e  che  pure  non  6  tale.  Egli  giudica  in  questo 
caso  diversamente  degli  altri  e  di  sé,  non  per  riprovevole  par- 
zialità, ma  unicamente  perchè  diversamente  conosce  gli  altri  e 
6è  stesso;  negli  altri  ha  già  conosciuto  la  medesimezza  in  più 
tempi,  quando  di  so  non  Tha  ancor  percepita:  non  ha  percepito 
s6  stesso  in  un  tempo  solo  alla  volta  ;  e  però  in  un  tempo  giu- 
dicò di  sé  come  se  fosse  un  personaggio  diverso  da  quello  che 
si  giudicò  in  altro  tempo.  Udiamo  ancora  le  altrui  osservazioni: 
«  Luigia,  come  tutti  gli  allri  fanciulli,  è  persuasa,  che  tutto  è 
«  finito  per  essa,  quando  il  suo  fallo  è  riparato,  o  perdonato  a 
tt  lei  non  entra  in  capo  ,  che  se  ne  possa  fare  ancora  materia 
«  di  rimprovero,  o  fondamento  d'un*  opinione  sul  tulio  insieme 
u  della  sua  condotta,  o  del  loro  carattere.  11  fanciullo,  sempre 
tt  e  tutto  inteso  nel  presente,  non  rattacca  più  quel  suo  fallo 
«  nò  al  passato,  nò  airavvenirc.  Se  io  accuso  Luigia  di  avere 
tt  già  perduto  tre  o  quattro  paia  di  guanti,  ella  mi  risponderà: 
tt  Mamma,  non  ne  ho  perduto,  che  uno  solo  oggi  ».  u  E  se  io  le 
«  parlo  di  un  fallo,  di  cui  s'è  ella  molle  volle  resa  colpevole, 
«  mi  dirà:  a  Ma  io  noi  faccio  già  adesso  )>.  I  fanciulli  non 
a  raggiungono  mai  all'idea  di  un  fallo  quella  di  un  difetto,  o 
fi  di  un'  abitudine;  e  la  parola:  w  Noi  farò  più  :  è  loro  assai 
tt  più  naturale,  che  non  sia  il  pensiero,  che  essi  ricominceranno 
tt  a  far  domani  quello  stesso  ,  che  hanno  fatto  oggi.  E  cosi  se 
tt  non  vi  si  forzano,  essi  non  applicheranno  mai  a  se  stessi  una 
«  idea  generale  di  vizio  o  di  virtù.  Un  fanciullo  non  i)ensa  di 
«  esser  buono,  nò  tampoco  immagina  d'esser  malvagio:  ninna 
«  veduta  generale  sul  proprio  carattere  entra  nel  suo  capo.  E 
tt  tuttavia  questa  maniera  di  vedere  non  gli  è  straniera ,  anzi 
«  solamente  mediante  una  tale  veduta  gli  è  così  facile  formarsi 
«  un  concetto  del  carattere  degli  altri.  Senta  parlare  d'un  per- 
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(c  sonnggio  sia  storico  sia  favoloso,  la  sua  prima  domanda  sarò: 
«  Era  egli  buono?  »  ovvero  :  <i  Era  egli  collivo?  »  Quando  voi 
u  gli  avrete  narrata  I*  uccisione  di  Uito,  egli  ne  conehiuderà  , 
«  senza  voler  intendere  argomento  in  contrario,  che  Alessandro 
a  era  un  tristo  solenne,  e  dopo  essersi  intenerito  sull'istoria  di 
«  Agar  nel  deserto,  egli  si  rifiuterà  del  tutto  a  convenire,  che 
((  Agar  poteva  aver  dei  torti  per  irriverenza  usata  verso  la  pa- 
ci drena ,  e  terrà  per  certo ,  che  Agar  era  bona ,  e  Sara  ben 
«  cattiva' (I)  ». 

Basta  dunque  un  solo  fatto,  ed  il  fanciullo  giudica  degli  altri, 
che  sono  boni  o  che  sono  cattivi:  di  so  non  giudica  nulla  di 
stabile,  ma  soltanto  al  momento ,  che  opera,  giudica  della  sua 
azione. 

421.  Questo  dimostra  manifestamente  quel  periodo  di  tempo, 
durevole  alquanto  nella  vita  infantile ,  nel  quale  il  fanciullo  ò 
pervenuto  a  conoscere  la  medesimezza  o  identità  degli  altri  in 
più  tempi;  onde  di  essi,  come  di  soggetti  unici,  porta  un  solo 
definito  giudìzio;  e  tuttavia  non  ha  ancora  posto  mente  sulla 
medesimezza  o  identità  di  se  stesso  in  più  tempi ,  ma  giudica 
solo  le  proprie  azioni  presenti ,  e  fix  però  de'giudizi  vari  come 
varia  la  qualità  delle  azioni,  senza  indurre  ninna  sentenza  uni- 
versale e  definitiva  a  dannazione,  o  a  favore  di  sé  medesimo. 

E  dissi  ,  che  questo  periodo  di  tempo  è  alquanto  dure- 
vole nella  vita  infintile.  —  Tanto  è  vero  che  si  manifesta  an- 
che nell'infanzia  delle  nazioni,  e  nel  popolo  minuto,  che  in  gran 
parte  non  esce  di  fanciullezza.  Onde  avviene,  che  una  nazione 
giudica  cosi  severamente  dei  difetti  dell'altra,  se  non  perchè  la 
considera  come  un  individuo ,  e  da  alcune  azioni  particolari 
trae  la  condanna  di  tutto  il  corpo?  Onde  Tenlusiasmo  popolare, 
sia  contro  le  persone,  oggetto  del  suo  odio,  nelle  quali  non  vi 
è  bene  alcuno,  sia  a  favore  delle  persone,  oggetto  del  suo  amore, 
nelle  quali  non  vi  è  alcun  difetto  ? 

(1)  Had.  GnzoT,  Leti.  XX. 
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più  df'gna  alle  altre Pag.  316 

D.  —  Cominciamento  dei  principi  morali  astratti 

distinti  dai  concreti »    320 

E.  —  Difficoltà  della  bona  vita  crescenti  col  na- 


scere nello  spirito  le  norme  morali  astratte. 

F.  —  Difticoltà  della  perfetta  veracità  nel  fanciullo. 

G.  —  Come  a  quest*età  già  cominciano  a  risplen- 

dere tutti  e  tre  i  principi  categorici  della 

morale 

§  3.  —  Notizia  di  Dio 

Gap.  il  Sviluppo  delle  facoltà  attive  del  fanciullo  al  quinf  ordine 

d*  intellezioni 

Art.  I.  Sviluppo  e  attività  dcir  imaginazione  nel  fanciullo  prin- 
cip.ilmente  cagionata  da  principi  defluiti  circa  il  fare 

delle  cose 

»      II.  Vantaggio  morale  nello  sviluppo  deir imaginazione.  . 

>  IH.  Danno  morale  nello  sviluppo  dell*  imaginazione.  .   . 

>  IV.  La  coscienza  di  se  stesso  che  il  fanciullo  sì  forma  a 

questa  età  considerata  in  relazione  alla  sua  mora- 
lità. —  Danni  morali.  —  Egoismo 

»      V.  Continuazione.  —  Due  gradi  delPegoismo 

»  VI.  Continuazione.  —  Giudizi  a  due  misure  e  artifizi  fan* 
ciullf!schi 

»    VII.  Apatia  e  noia  morale.    .    .    .  ' 

>  Vili.  Vantaggi  morali  della  coscienza  di  se  stesso.   .   .  . 

>  IX.  Continuazione 


323 
325 


328 
329 

330 


ivi 
335 
340 


347 
349 

3Sl 
ivi 

554 
ivi 


L 


•  V 


( 


